Wesensgestalt des monastischen Lebens in Afrika

Die Erklirung iiber die Wesensgestalt des monastischen
Lebens in Afrika hat folgenden Wortlaut:

Die Oberen der Kloster Afrikas haben bei ihrer briider-
lichen Zusammenkunft den gemeinsamen Wunsch fest-
gestellt, den Afrikanern ein monastisches Leben vor
Augen zu fithren, das zugleich offen ist fiir die -afrika-
nische Wesensart und dabei im Einklang mit dem Ort des
Monchtums in der Kirche steht und seinem iiberlieferten
Leitbild entspricht. Dieses Leitbild, seit Anbeginn in afri-
kanischem Boden verwurzelt, meint ein in Demut ver-
borgenes Leben in der ausschlieflichen Suche nach Gott.
Im Streben nach moglichst vollkommener Verwirklichung
evangelischer Liebe, in wirklicher Trennung von der Welt
und durch ein gemeinsames Leben, das aus den Briidern
sein Herz und eine Seele“ macht, soll das Kloster ein
Zeichen fiir die Forderungen des Gottesreiches und ein
Zeugnis seiner Gegenwart unter den Menschen sein.
Durch Gebet, Bufle und Arbeit vereint sich der Monch
aufs innigste mit dem Opfer Christi, vollzieht mit dem
Herrn die Anbetung des Vaters und nimmt teil am Werk
der Erlosung. Durch die Armut im Geist der Seligprei-
sungen wird in ihm das Verlangen nach den ewigen Gii-
tern wach, um derentwillen er alles verlassen hat, und so
wirkt er mit an der Ankunft des Reiches.

Das erste Ziel monastischer Griindungen in Afrika ist es,
den Afrikanern, die vom Geiste zu einer solchen beschau-
lichen Lebensweise berufen sind, den Zugang zu diesem
Ideal zu erschlieflen und den von der Kirche anerkannten
Ménchsstand in ithrem Lande zu verwurzeln.

Das monastische Leben ist vom Wesen her der Stand der
Demut in der Kirche und bereitet die Ménche nicht auf
hierarchische Amter vor; fiir gewdhnlich schlieft es die
Ubernahme der Seelsorge im iiblichen Sinn aus. Die
Monche sind jedoch bemiiht um die Ausstrahlung ihres
Klosters durch Gebet und Liebeswerke, mit denen sie der
umwohnenden Bevolkerung dienen mdchten. Die iiber-
lieferte Ubung der Gastfreundschaft erlaubt ihnen, allen
denen, die in Noten des Leibes oder der Seele bei ihnen
Frieden, Hilfe und Trost suchen, beizustehen. Immer aber
miissen die wesentlichen Bedingungen der Stille und der
Sammlung gesichert bleiben, ohne die ein echt mona-
stisches Leben sich nicht entfalten kann.

Anpassung der Minchsliturgie in Afrika

Die gemeinsame Erklirung iiber die Anpassung der
Monchsliturgie in Afrika lautet so:

Die Zusammenkunft von Bouaké hat einen ganzen Tag
dem Studium liturgischer Fragen gewidmet, wie sie sich
in den monastischen Gemeinschaften Afrikas ergeben.
Um in den Kldstern zu einer mehr und mehr afrikani-
schen Liturgie zu gelangen, geben die Teilnehmer ihre
Vorstellungen den fiir die Liturgie zustindigen Stellen
bekannt:

Da die Konstitution {iber die Liturgie des Zweiten Vati-
kanischen Konzils immer wieder auf die Leitidee einer
aktiven, verstindnisvollen und fruchtbringenden Teil-
nahme aller an der liturgischen Handlung zurtidkkommt
(Art. 11, 14, 19, 27, 30, 48), wird, gemeinsam mit den
Konzilsvitern, der Wunsch ausgesprochen, die reiche Viel-
falt der Vélker Afrikas moge frei von Einheitszwang ihr
Verstindnis des einen und gleichen Glaubens und ihre
aktive Teilnahme am gleichen Kult in der Verschiedenheit
ihrer Sprachen und Gesten ausdriicken diirfen. Um zu der
Bildung einer afrikanischen Liturgie zu gelangen, die das
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Werk der Afrikaner selbst sein wird, wiinschen die Obe-
ren, schon jetzt afrikanische Ausdrucksformen in das
monastische Gebet aufzunehmen, sowohl in der Sprache
durch moglichst groflen Gebrauch der lebenden Sprachen
wie auch in der Musik (entsprechend Art. 119 der Litur-
giekonstitution) und in Gestik und Kunst (Haltung, Aus-
druck, Tanz, Gewand und Schmuck). Manche musikalische
Formen der Uberlieferung erreichen Werte beschaulicher
Innerlichkeit oder des Gemeinschaftsgefiihls, die anderer
Musiktradition iiberlegen sind.

Das Eingehen auf das Zeitgefiihl, das in Afrika so ganz
anders ist als im Westen — man denke nur an den ande-
ren Rhythmus des Jahres und der Jahreszeiten, aber auch
an die je verschiedene Weise, mit der Zeit umzugehen —,
verlangt ohne Zweifel einen Umbau der Gottesdienst-
ordnung, wie sie von der Regel Sankt Benedikts vor-
gesehen ist. Auch eine andere Auffassung vom geweihten
Raum wird vielleicht neue Architekturen fiir die kulti-
schen Vorginge entstehen lassen. Es laflt sich zudem
denken, dafl die Gestik, der Sinn fiir Polyphonie, die
Neigung zum litaneiartigen Beten, wie sie den Afrikanern
eigen sind, nicht nur eine lebhaftere Teilnahme am Gottes-
dienst, sondern auch eine gewisse Anniherung an 8stliche
Liturgien erfordern werden, wie sie der Gleichgestimmt-
heit zwischen Afrikanern und Orientalen in dieser Hin-
sicht ohnehin entspriche. Schliefilich kénnte man sich auf
die Méglichkeit besinnen, das afrikanische Kulterbe neu
zu deuten und bestimmte Riten und Landesbriuche in das
Ritual aufzunehmen, etwa Gewinder, Geliibdeformeln,
Segnungen u. a., wobei allerdings zuvor der Bruch mit
der heidnischen Vorstellungswelt und der Glaube an die
Transzendenz des Christentums vorauszusetzen waren.
Uber die Ausdrucksformen hinaus geht jedoch die Sorge
der monastischen Oberen vor allem auf die geistlichen
Grundhaltungen, die es auszudriicken gilt. Sie mochten
selber in die Gebetspsychologie der Afrikaner eindringen
und dann durch ihr Beispiel der jungen afrikanischen
Christenheit helfen, ihr geistliches Leben zu festigen und
zu vertiefen.

Okumenische Nachrichten

Familienrechts- Seit rund zwei Jahren wurde durch
kommissionder EKD oo Erklirung des ehemaligen Bun-
gegen Notzucht- 4 el S
indikation desjustizministers Wolfgang Stamm-
berger zur Freigabe der ,ethischen
Indikation® bei Notzucht durch die Strafgesetznovelle
eine heftige Diskussion in der Evangelischen Kirche in
Deutschland ausgeldst, ob und wieweit eine Notzuchts-
indikation, d. h. ein #rztlicher Eingriff zur Beseitigung
keimenden Lebens im Falle einer Vergewaltigung, gut-
geheiflen werden konnte. Von einigen Theologen abge-
sehen, schien bei namhaften Sprechern eine deutliche Ver-
werfung der sog. ,ethischen Indikation® vorzuherrschen.
Damals wurden die lutherischen Bischdfe zu einer lehramt-
lichen Entscheidung angerufen, zu der es bisher freilich
noch nicht gekommen ist. Doch hat sich die seit langem beste-
hende Kommission der EKD fiir Familienrecht, die u. a.
auch die Frage einer Zulassung der Ehescheidung durch
die Kirche bearbeitet, nunmehr zu einer offiziellen Stellung-
nahme gegen die ,Notzuchtindikation® entschlossen. Diese
hat folgenden Wortlaut (nach epd Nr. 147, 30. 6. 64):

I. Die Unantastbarkeit menschlichen Lebens

1. Die Christenheit glaubt und bekennt, daff alles mensch-
liche Leben von Gott ins Dasein gerufen wird. In diesem



Ruf empfingt jeder einzelne Mensch ein eigenes urspriing-
liches Recht auf Existenz. Deshalb ist es der Christenheit
gewiff, dafl Gottes Gebot ,Du sollst nicht toten® das Ver-
bot einschlieflt, iiber menschliches Leben eigenmichtig zu
verfiigen.

2. Menschliches Dasein beginnt nicht erst mit der Geburt.
Schon im Ungeborenen ist ein neues und einmaliges
menschliches Wesen da, das nicht als , werdendes Leben®
minderen Wertes ist als der ,voll ausgebildete Mensch.
Auch das Ungeborene hat teil an der Zusage des Heils
in dem Herrn Jesus Christus. Ist doch in ihm Gott selbst
Mensch geworden.

3. Nach Gottes Willen soll neues menschliches Leben in
der ehelichen Verbindung von Mann und Frau seinen
geordneten Ursprung haben. Da aber Gott Schopfer allen
Lebens ist, so steht auch auflerhalb dieser Ordnung ent-
standenes Leben und sogar dasjenige, das in einem Not-
zuchtverbrechen gezeugt wurde, unter seinem Willen und
unter seiner Verheiflung. Deshalb ist es verwehrt, in sol-
chem Leben nur das Ergebnis einer bdsen Tat zu sehen,
das man beseitigen darf. Auch dieses Ungeborene ist unser
aller Liebe und Fiirsorge anbefohlen.

II. Mutterschaft infolge von Notzucht

4. Fiir Frauen, die durch eine Vergewaltigung schwanger
geworden sind, bedeutet das eine Katastrophe. Gottes
Schopferwille verbirgt sich fiir sie unter einem Verbrechen
gegen Gottes Gebot, und das werdende Leben beschwert
sie mit einer Last, die ihr eigenes Leben, oft auch eine Ehe
und eine Familie, zu zerstéren droht. Mutterschaft
schliefit ja auch die Verantwortlichkeit fiir das Kind ein.
Hier hat die Kirche aus dem Evangelium zu bezeugen,
dafl der oft so dunkle Gott der Vater ist, in dessen Fiih-
rung und Vorsorge sich auch eine so schwer gepriifte Frau
geborgen wissen darf. Zu solchem Zeugnis gehoren Rat
und titige Hilfe. ‘

5. Die Situation einer schwangeren Mutter legt ihrer Um-
welt eine besondere Verantwortung fiir sie und ihr Kind
auf. Alles werdende Leben ist zu schiitzen, alles geborene
Leben zu pflegen. Einer Mutter ist im besonderen auf-
gegeben, ihr Kind nicht nur auszutragen, sondern es auch
aufzuziehen. Hierbei der vergewaltigten Frau beizustehen
ist fiir den Ehemann eine schwere Aufgabe und eine Be-
wihrung der ehelichen Gemeinschaft. Das schliefit nicht
aus, daf} es Fille gibt, in denen es angezeigt erscheint, das
Kind in andere Hinde zu geben.

6. Wenn Leben oder Gesundheit der Mutter durch die

aufgezwungene Schwangerschaft gefihrdet sind, sind die
Grundsitze der medizinischen Indikation anzuwenden.
Die in den Fillen der medizinischen Indikation vorlie-
gende Alternative, entweder das Leben der Mutter oder
das Leben des Kindes zu erhalten, ist allerdings nicht
schon durch den Tatbestand der Notzucht als solchen ge-
geben. Der christliche Glaube an Gott als Schopfer und
Erhalter des Lebens verbietet es, anzunehmen, daf schon
eine aufgezwungene Schwangerschaft das Leben einer
Frau seelisch oder korperlich zerstéren miisse. Gott kann
auch mit einem durch Notzuchtverbrechen gezeugten
Kind Segen verbinden.

III. Die Frage der Strafbarkeit

7. Nach den Erfahrungen der letzten Jahrzehnte erscheint
es doppelt geboten, den Grundsatz der Unantastbarkeit
des Lebens auch in der Gesetzgebung klar festzuhalten.
In dem Grenzfall, in dem das Leben des Kindes und das
Leben der Mutter nicht gleichzeitig erhalten werden kon-

nen, ist nach dem heutigen Recht die T6tung der Leibes-
frucht nicht strafbar. Dagegen kann der Frau ein freies
Verfiigungsrecht iiber das Leben des Kindes, das sie trigt,
unter keinen Umstinden eingerinmt werden. Wenn die
Rechtsordnung solche Freiheit nicht gibt,so dient sie damit
nicht einer bestimmten Weltanschauung; vielmehr schiitzt
sie das werdende Leben iiberhaupt als Leben. Zugleich
aber wehrt sie einem Denken, das den einzelnen Menschen
seiner Einmaligkeit und seiner personlichen Wiirde be-
raubt, indem es unter bestimmten Voraussetzungen den
Angriff auf sein Leben freigibt. Hier darf auch das in
Notzucht empfangene Kind nicht unter Ausnahmerecht
gestellt werden.

8. Diese Grundsitze sollten die Entscheidung des Gesetz-
gebers iiber eine strafrechtliche Notzuchtindikation leiten.
Keinesfalls sollten sie dahin fiihren, daf} eine Schwanger-
schaftsunterbrechung in Notzuchtfillen vom Gesetzgeber
fiir gerechtfertigt erklirt wiirde. Dies wire aber zwangs-
ldufig der Fall, wenn vorgesehen wiirde, dafl die Voraus-
setzungen fiir die Zulissigkeit einer Unterbrechung in
einem gerichtlichen Verfahren vorweg festzustellen seien.
Das Evangelium, das die Siinde des Menschen unter Got-
tes Vergebung stellt, darf nicht als ein Dispens von dem
gottlichen Gebot miflverstanden werden, der es mdglich
machte, das Todesurteil tiber einen werdenden Menschen
zu fallen. Das Evangelium gibt aber die Freiheit zu Uber-
legungen, Straflosigkeit fiir eine Mutter vorzusehen, die
aus Verzweiflung iiber ihre Vergewaltigung das unge-
borene Leben in ihr ausgeldscht hat, und in die Straf-
losigkeit auch einen Arzt einzubezichen, der ihr in ihrer
Not uneigenniitzig beigestanden hat.

Soweit das Dokument. Zu beachten ist der letzte Satz von
Abschnitt 8. Er empfichlt in evangelischer Freiheit eine
Ermessensentscheidung zur Straffreiheit fiir die Mutter
im Falle einer Verzweifungstat und sogar fiir den Arzt,
der in diesem Fall Beistand geleistet hat. Es ist zu ver-
muten, dafl diese pastorale Durchbrechung einer sonst ein-
deutigen Interpretation des Fiinften Gebots noch einige
Diskussionen im Bundestag auslosen wird, und nicht
nur dort.

Die Kirchenpolitik
des Erzbischofs
von Canterbury

Der Primas der Kirche von England,
Erzbischof Dr. Arthur M. Ramsey von
Canterbury, hat der fiihrenden engli-
schen Wochenzeitschrift ,, The Economist® (13. 6. 64) ein
umfassendes Interview iiber sein kirchenpolitisches Pro-
gramm gewdhrt. Es beginnt mit der Frage einer Lockerung
des Establishment, d. h. der Abhingigkeit der Kirche
von England vom Unterhaus, die der Erzbischof nicht
vollig beseitigen will, und geht bis zu den Mbglichkeiten
einer Wiedervereinigung mit Rom. Dr. Ramsey wiinscht
fiir die Kirche von England eine gréflere Autonomie zur
selbstaindigen Regelung ihrer inneren Angelegenheiten,
vor allem der Reform des Common Prayer Book, der
Liturgie, und einen stirkeren- Einflufl der Hierarchie auf
die Ernennung der Bischéfe, die bisher formell auf Vor-
schlag des Premierministers von der Krone ausgeiibt wird.
Er meinte aber, diese Autonomie nach dem Muster der
Kirche von Schottland werde das Unterhaus nicht eher
zugestehen, ehe nicht vorher eine kirchliche Verfassungs-
reform durchgefiihrt sei, die zur Zeit beraten wird, und
zwar in Gestalt der Schaffung einer Generalsynode der
ganzen Kirche von England iiber den beiden Convoca-
tionen von Canterbury und York, mit einer gewissen Be-
teiligung der in der Synode vertretenen Laien an der
Kirchenregierung, ausgenommen Lehrentscheidungen, die
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den Bischéfen vorbehalten bleiben sollen, und ohne ein
Wahlsystem der Bischofe durch die Synode.

Der gefibrdete Glanbe

Der Erzbischof duflerte sich sodann zugunsten einer dif-
ferenzierteren Taufpraxis, die mehr darauf achtet, daf}
die Eltern ihre Verantwortung fiir eine christliche Er-
ziehung ernst nehmen. Er gab zu, daf die hochindu-
strialisierte technologische Zivilisation die Religion in
eine Krise gebracht hat, und nicht nur bei den Arbeitern,
die von der biirgerlichen Religiositit des Viktorianischen
Zeitalters nie erfafit worden seien. Aber von einer nur
“emotionalen Evangelisation im Stil von Billy Graham,
die nicht den Geist anspreche und gefestigte Uberzeugun-
gen vermittle, halte er nicht viel. Die christliche Erziehung
miisse neue Wege suchen. Obwohl er nicht fiir kirchliche
Schulen sei, wies er auf ,das erregende Experiment® eines
neuen anglikanischen Schulordens von Priestern und Laien
hin, die ,,Bruderschaft von der Glorreichen Auferstehung®
mit Hiusern in Birmingham und in Gloucestershire.

Zum sogen. Paul-Report iiber die Abschaffung der Pa-
tronate erklirte Dr. Ramsey, der anglikanische Klerus
bediirfe der Erneuerung und auch der Ergidnzung durch
Ordensleute und Zolibatire, doch die Mehrheit des Pfarr-
klerus werde verheiratet bleiben. In der Frage der Ehe-
scheidung bleibe die Anglikanische Kirche grundsitzlich
bei der Unaufloslichkeit der Ehe, doch miisse man fiir das
staatliche Recht der Tatsache Rechnung tragen, daff das
rechte Verstindnis des Gnadencharakters der Ehe bei vie-
len Gliedern der Gemeinden fehle. Eine Geburtenregelung
durch Verhiitungsmittel miisse innerhalb der Ehe erlaubt
sein, wenn, wie die 9. Lambethkonferenz angeregt habe
(vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 133), die Ehe-
leute den Willen zum Kindersegen bewiesen haben. Den
unlingst vom katholischen Erzbischof Heenan vertretenen
Standpunkt der katholischen Kirche kénne er nicht teilen.

Um die Wiedervereinigung mit Rom

Erzbischof Ramsey verteidigte entschieden den Plan einer
Union mit den Methodisten (vgl. ds. Jhg., S. 433). Er gab
zu, daf dadurch die Moglichkeit einer Einigung mit der
Kirche von Rom beeintrichtigt werde, aber nicht deshalb,
weil die meisten Methodisten gegen eine Vereinigung mit
Rom seien, auch innerhalb der Kirche von England gebe
es viele, die daran keine Freude hitten. Die Haupthinder-
nisse einer Vereinigung mit Rom seien erstens ,die De-
finition der Grenzen der katholischen Kirche®, zweitens
die Lehre von der pipstlichen Unfehlbarkeit, wie sie ge-
meinhin dargelegt wird, und drittens die Mariendogmen
der Unbefleckten Empfingnis und der Assumptio, die fiir
den christlichen Glauben nicht so wesentlich seien wie die
Inkarnation. Sollte man iiber diese Schwierigkeiten hin-
wegkommen, so wire eine Wiedervereinigung ,eine reale
Moglichkeit®. Sehr vorsichtig formulierte er, dann konnte
diejenige Provinz der Anglikanischen Kirche, die hin-
reichende dogmatische Ubereinstimmung mit Rom habe,
den Papst als den ,Vorsitzenden Bischof* (presiding
bishop) der ganzen Christenheit anerkennen, falls ihr die
eigene Liturgie und der verheiratete Klerus samt einer
Menge anglikanischer Briuche gelassen werde. Das ergibe
dann eine dhnliche Stellung, wie sie die unierten Ost-
kirchen zu Rom einnehmen. Aber eine Ernennung der
Bisch6fe durch den Papst wiirde das englische Volk nicht
mitmachen. Falls die Vereinigung mit Rom besteht, werde
daraus zweifellos eine betrichtliche Revision des Estab-
lishment, d. h. des Staatskirchentums, folgen.
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Wie weit diese Vision einer Wiedervereinigung der Angli-
kanischen Kirche mit Rom der Wirklichkeit noch fremd
bleibt, zeigt die Antwort Dr. Ramseys auf die Frage, was
in diesem Falle aus den rémisch-katholischen Bischéfen in
England werden solle: ,,Sie konnten sich selber fiir iiber-
fliissig halten. Mehr mdchte ich dazu nicht sagen. Sie
konnten sich selber fiir tiberfliissig halten.®

Das Interview endet mit dem Vorschlag, man sollte unter-
dessen praktische Schritte tun: die Gegnerschaft abbauen,
mehr gemeinsames christliches Zeugnis, mehr gemeinsame
offentliche Gebete, Reform der Mischehenpraxis, die an-
erkennt, dafl auch der andere Partner ein Gewissen hat,
und kein Monopol fiir eine gemeinsame Bibel, denn keine
Ubersetzung der Bibel sei gut genug. Zur Moglichkeit
seines Besuches in Rom in naher Zukunft erklarte der Erz-
bischof von Canterbury, er sei ,mehr als wahrscheinlich®,
und: ,Ich wiirde schwerlich Rom besuchen, ohne den
Papst zu sehen.

Patriarch Vom 1. bis 5. Juni 1964 besuchte
Maxtwos T, Maximos IV., Patriarch der Melkiti-
besucht den o b 5 e

hiaeriiddion schen (gr}e 15 ~un1_erten) Kirche, den
Patriarchen Okumenischen Patriarchen Athenago-

ras L. in Istanbul. Schon anlifilich der
Pilgerfahrt Papst Pauls VI. war es zu einem Treffen
beider Kirchenfithrer im Jerusalemer Patriarchat der
Melkiten gekommen. Nun wollte Maximos diesen Besuch
erwidern und dem Okumenischen Patriarchen zugleich
seine Solidaritdt angesichts der schwierigen Lage bekun-
den, in die der orthodoxe Ehrenprimas durch den grie-
chisch-tiirkischen Konflikt in Zypern geraten ist. Das
Zustandekommen der Begegnung ist wesentlich den Be-
mithungen des libanesischen Botschafters in Ankara,
Albert Nassif, zu verdanken. Er hatte schon wihrend
der Zweiten Konzilsperiode an den in Rom weilenden
Patriarchen Maximos ‘einen entsprechenden Vorschlag
gerichtet. Angesichts der Kritik, die vielfach aus Kreisen
der griechischen Orthodoxie dem ,Proselytismus“ der
katholischen Kirche und gerade der Titigkeit der unier-
ten Kirche gegeniiber laut wird (vgl. Herder-Korrespon-
denz ds. Jhg., S. 391), verdient das herzliche Einver-
stindnis, das die Gespriche der beiden Patriarchen er-
fiillte, besondere Beachtung.

Gespriche mit Athenagoras

Die erste Begegnung mit Athenagoras fand am 2. Juni in
Anwesenheit aller zwolf Metropoliten des Heiligen
Synods im Phanar statt. Im Verlauf des {iberaus herz-
lichen Gesprichs betonte Seine Seligkeit Patriarch Maxi-
mos, wie segensreich die Titigkeit der Oberhiupter der
Kirchen fiir die christliche Einigung sei. ,Dafl Euer
Heiligkeit den ersten Sitz in der Orthodoxie einnehmen,
ist eine Gnade, ebenso wie fiir die romisch-katholische
Kirche das Wirken Johannes” XXIII. eine Gnade war...
Heute liegt das Werk der Einigung in den starken Hin-
den Pauls VI. Gott sendet jeder Zeit den Menschen, den
sie braucht, damit die Kirche fiir die Welt und Ost und
West fiireinander getffnet werden.“ Athenagoras stimmte
zu: ,Mit Johannes XXIII. und Paul VI. hat Gott seiner
Kirche auch den Patriarchen Maximos, den Vorkimpfer
dieser Offnung des Westens fiir den Osten, gesandt. ..
Johannes XXIII. hat dem Skumenischen Gesprich ein
Fenster geoffnet, Paul VI. hat beide Tiirfliigel aufge-
stoffen.“ Auf dem Schreibtisch des orthodoxen Patri-
archen bemerkte man zwei, an der Wand seiner Privat-



kanzlei ein drittes Bild Papst Pauls VI. ,Die Tiir ist von

jetzt an gedffnet, und niemand wird sie zustoflen kon-

nen®, erwiderte Maximos. Wie nétig und fruchtbar per-
sonliche Kontakte fiir das gegenseitige Verstehen und
Aufgeschlossenheit dem anderen gegeniiber sind, brachte
er mit dem Abschiedswort zum Ausdruck, indem er sich,
ein Wort des hl. Augustinus abwandelnd, an Athenagoras
wandte: ,Darf ich auch an Euer Heiligkeit dieses Wort
richten: Wie lang hat es gedauert, bis ich Euch kennen-
lernte, wie lange, bis ich Euch lieben lernte!“

Kirche und Zypernkonflikt

Im Geiste gesamtchristlicher Solidaritit und mit groflem
Geschick versuchte Maximos den OUkumenischen Patri-
archen zu stiitzen, als der Wali von Istanbul bei einem
Empfang die Oberhiupter der Kirchen wegen ihrer Hal-
tung in der Zypernfrage kritisierte und eine offene Stel-
lungnahme besonders der Orthodoxen gegen den Erz-
bischof Makarios von Zypern verlangte. Maximos wies
ihn darauf hin, daff die Kirche von Zypern wie alle
orthodoxen Kirchen autokephal ist und Makarios, zu-
mal in seiner Eigenschaft als Prisident eines unabhingi-
gen Landes, keinem Patriarchen unterstehe. Er versicherte,
dafl alle Oberhdupter christlicher Kirchen das Blutver-
gieflen beklagten und zu Frieden und Einmiitigkeit auf-
rufen, und wies auf das Beispiel der arabischen Linder
hin, in denen trotz mancher Schwierigkeiten Christen
und Mohammedaner in Frieden miteinander lebten. ,Es
ist nicht billig, von den kirchlichen Organen politische
Stellungnahme zu verlangen, wenn man ihnen auf der
anderen Seite gerade den Vorwurf macht, daff sie zuviel
Politik treiben.®

Geist der Briiderlichkeit

Bei den Besuchen, die Maximos auf dem Wege nach
Istanbul und in Istanbul selbst den verschiedenen christ-
lichen Gemeinschaften abstattete, zeigte es sich immer
wieder, wie stark man bemiiht ist, Trennendes zuriick-

zustellen und zu iiberwinden. Die Symbolkraft und
-bedeutung vieler freundlicher Gesten war nicht zu iiber-
sehen. Die Orthodoxen in Antiochien wollten dem Patri-
archen Maximos ihre Kirche fiir die Feier der eucharisti-
schen Liturgie zur Verfiigung stellen. Maximos fand die
Méglichkeit, ithren Abendgottesdienst zu leiten. Er nahm
dazu nicht auf dem Patriarchenthron Platz, wie ihm an-
geboten war, sondern begniigte sich mit einem einfachen
Sitz im Altarraum. Der orthodoxe Geistliche komme-
morierte am Altar ,unseren Vater und Patriarchen
Maximos®.

Zu den vielen briiderlichen Gesten des Patriarchen Athe-
nagoras gehorte seine Begriindung dafiir, dafl er Maximos
nicht auf der Fahrt zur Theologenschule auf Chalki
(einer der Prinzeninseln) begleitete. Er wiinschte, daf§
die Aufmerksamkeit und Ehre wihrend des Besuchs aus-
schliefflich dem unierten Patriarchen gelte. Der Rektor
der neunzig auf Chalki studierenden jungen Theologen
sprach von ihrer bevorstehenden Priifung in Apologetik
»und nicht in Polemik®, wie das Fach frither geheiflen
habe.

Vor den Vertretern aller katholischen Gemeinschaften
Istanbuls betonte Maximos, die bisherige Haltung zum
Problem der Vereinigung der Kirche miisse sich grund-
legend wandeln im Geiste ,einer zwiefachen Treue, ein-
mal gegeniiber dem Mittelpunkt der katholischen Einheit
und zum anderen gegeniiber dem Osten®. Und auf dem
Riickweg, nach einem bewegten Abschied vom Patri-
archen Athenagoras, mit dem er nach griechisch-orien-
talischer Art Geschenkte austauschte: ,Uneins, ohne
gegenseitige Liebe, lebten wir im Zustand kollektiver
Siinde. Fiir die Einheit der Christen zu arbeiten, ist nicht
etwas, das in unser Belieben gestellt ist; es ist ein Gebot,
ein ernster Auftrag Gottes.“

Als die Kronung eines ganz und gar der Annzherung der
Christen gewidmeten Lebens bezeichnet eine hochgestellte
Personlichkeit aus der Begleitung Maximos’ diesen Besuch
des melkitischen unierten Patriarchen bei ,seinem Bruder
von Konstantinopel.

Die Stimme des Papstes

Uber die Voraussetzungen einer christlichen Wirtschaft

Zum Abschluff des XI. Nationalkongresses der Vereini-
gung Christlicher Unternebhmer und Direktoren (UCID)
in Neapel empfing Papst Paunl VI. die Teilnebmer am
8. Juni 1964 in einer Sonderaudienz und legte in einer
Ansprache, deren Wortlaut wir hier wiedergeben, die
Voraussetzungen einer christlichen Wirtschaft dar (vgl.
»Osservatore Romano®, 8./9. 6. 64):

Liebe und werte Herren,

auf dem Riickweg von eurem XI. Nationalkongrefl, den
die Vereinigung Christlicher Unternehmer und Direk-
toren in Neapel abgehalten hat, kommt ihr zu Uns, um
Uns eure Ergebenheit und Treue zu bezeugen, die die
Vereinigung selbst inspirieren und tragen. IThr kommt, um
Uns die Ergebnisse eurer Arbeit zu unterbreiten und vor
Uns die Vorsitze zu erneuern, die euer Tun leiten und
stiitzen miissen. Thr kommt, um von Unserem apostoli-
schen Dienst ein Wort des Lichtes und Trostes zu erbitten.
Wir sagen es gleich: Wir sind empfianglich fir eure An-

hianglichkeit und euer Vertrauen. Wir schitzen euch mit
echter Hochachtung fiir das, was ihr seid: Minner der
Wirtschaft, wie man heute sagt; Unternehmer, Direk-
toren, Produzenten, Organisatoren moderner Unterneh-
mungen auf den Gebieten der Industrie, der Landwirt-
schaft, des Handels, der Verwaltung und anderer Sek-
toren. Thr schafft also Arbeit, Arbeitsplitze, Einrichtungen
zur Berufsausbildung und gebt damit einer groflen Menge
von Arbeitern und Mitarbeitern Beschdftigung und Brot.
Thr wandelt auch die Gesellschaft durch die Entfaltung
der Kriifte, die die Wissenschaft, die Technik, das indu-
strielle und biirokratische Gefiige dem modernen Men-
schen zur Verfiigung stellen. Mit den Lehrern und den
Arzten zihlt ihr zu den Berufsgruppen, die in besonderer
Weise die Gesellschaft formen, die den grofiten Einflufl
haben auf die Lebensbedingungen des Menschen und die
ihm neue und ungeahnte Moglichkeiten offnen. Wie
immer man euch auch beurteilen mag, man mufl eure
Tiichtigkeit und eure Stirke anerkennen sowie auch die
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