kultur. Angesichts der zunehmenden gesellschaftlichen
Verflechtung der Arbeitswelt finde die liberale Ideologie,
die heute weniger im Grundsitzlichen als im praktischen
Verhalten eine gewisse Wiederkehr feiert, keine Berech-
tigung mehr. Aber auch der Sozialismus — auch der
demokratische, soweit es sich bei dieser Bezeichnung um
einen ideologischen Inhalt und nicht nur um ein leeres
Wort handelt — vermag keine Losung fiir die Probleme
anzubieten. Anstelle einer individualistischen oder kollek-
tivistischen Organisation der Wirtschaft mufl eine echte
Partnerschaft aller treten. Diese Partnerschaft entspreche
dem, was mit ,construction collective® gemeint ist. Sie
beruht auf einer genauen Trennung zwischen privatem
und &ffentlichem Bereich, zwischen ,collectif privé“ und
scollectif publique®, deren jeweils verschiedene Funk-
tionen nicht verwechselt werden diirfen, wenn die Frei-
heit des einzelnen erhalten und die Personwerdung (per-
sonalisation) durch die fortschreitende Vergesellschaftung
nicht gefihrdet werden soll. Damit fiir den Arbeiter die
Moglichkeit freier Teilnahme am Aufbau der Gesellschaft
nicht eine blof fiktive sei, miisse sie sich nicht nur auf den
politischen, sondern auch auf den wirtschaftlichen Bereich
erstrecken: auf den Betrieb, die einzelnen Berufsgruppen

“und auf die Stellen, wo die wirtschaftspolitischen Ent-

scheidungen fallen. Die zwischengesellschaftlichen Gebilde
erhalten als ,collectif privé“ in einer auf demokratischer
Partnerschaft aufbauenden Wirtschaft fiir den Arbeiter
und seine Interessenvertretung, aber auch fiir das Gesell-
schaftsganze erhdhte Bedeutung.

Zur Intensivierung der Diskussion wurden dieses Jahr
mehrere Neuerungen eingefiihrt. Neben den speziellen
Arbeitskreisen gab es die allgemeinen, in denen die
schriftlichen Fragen der Teilnehmer beantwortet wurden.
Neben den Einzelreferaten gab es die sog. ,Lecon dia-
loguée“ mit Referat und Korreferaten, in denen die Thesen
fiir die allgemeinen Arbeitskreise entwickelt wurden. Zu-
sitzlich gab es noch Arbeitskreise fiir bestimmte Grup-
pen von Fachleuten, die nur auf Grund besonderer Ein-
ladung zuginglich waren. Auf diese Weise wollte man
nicht nur den Gedankenaustausch zwischen Referenten
und Teilnehmern, sondern auch zwischen den Referenten
selbst erleichtern und Diskussionsméglichkeiten in Fach-
kreisen bieten. Lyon verzeichnete zudem die hdchste Teil-
nehmerzahl seit der Griindung der Sozialen Wochen. Sie
iiberschritt an den letzten Tagen 5000 (davon ungefdhr
3000 stindige Teilnehmer).

Das Zweite Vatikanische Okumenische Konzil

Das Programm der
Dritten Session

Am 26. Juni hielt die Koordinierungs-
kommission ihre fiinfte und letzte
Sitzung zwischen der Zweiten und der Dritten Session
des Konzils ab. Auf ihrem Programm standen die Sche-
mata iiber die Kirche (die beiden letzten Kapitel), iiber
die Offenbarung, iiber die missionarische Titigkeit der
Kirche, iiber die Gegenwart und das Wirken der Kirche
in der modernen Welt, die Erklirung iiber die Juden und
Nichtchristen. Am 3. Juli wurde vom Kardinalstaats-
sekretir amtlich mitgeteilt, dafl die Dritte Session am
14. September beginnt. Damit wurde der urspriinglich
vorgesehene Termin bestitigt. Ein Termin fiir den Schlufl
der Session wurde nicht angegeben. Doch wurde bereits
am Schlufl der Zweiten Session der 20. November ge-
nannt, da am 28. November der Eucharistische Weltkon-
gref in Bombay beginnt. Im Juli wurden den Bischéfen
auch die letzten Schemata zugeschickt, die wihrend der
Sommermonate nochmals von den zustindigen Kommis-
sionen iiberarbeitet worden waren. Diese sind mit den
Schemata, die auf dem Programm der letzten Sitzung der
Koordinierungskommission standen, identisch. Die iibri-
gen Entwiirfe waren bereits im April den Bischtfen zu-
gesandt worden. Zugleich mit den uberarbeiteten Ent-
wiirfen wurden den Vitern die Relationen zu den Sche-
mata zugestellt, die bereits in der Aula diskutiert worden
sind. An Hand dieser Relationen konnen sich die Bi-
schofe tiber das Vorgehen der Kommissionen und die
Griinde fiir die angebrachten Verbesserungen und Ergin-
zungen Rechenschaft geben.

Die Reibenfolge der Schemata

Mit den letzten Entwiirfen wurden den Bischdfen zwei
weitere, vom Generalsekretir des Konzils, Erzbischof
Pericle Felici, unterzeichnete Dokumente zugestellt. Diese
enthalten das Programm fiir die Dritte Session und die
von der Koordinierungskommission vorgeschlagenen und
vom Papst bestitigten FErginzungen zur Geschiftsord-
nung. Uber den wesentlichen Inhalt der beiden Doku-
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mente berichtete der ,,Osservatore Romano® vom 18. Juli
1964. Danach umfafit das gesamte noch abzuwickelnde
Konzilsprogramm 13 Entwiirfe, davon sechs Schemata im
urspriinglichen Sinn des Wortes, sechs Reihen von ,,pro-
positiones® und ein Votum (vgl. dazuHerder-Korrespon-
denz ds. Jhg., S. 450). Als Schemata im urspriinglichen
Sinn verbleiben: das Schema {iber die Kirche, das Schema
iiber die pastoralen Pflichten der Bischofe, das Schema
tiber den Okumenismus mit den beiden dazugehorigen
Erklirungen iiber die Juden und die Nichtchristen und
iiber die Religionsfreiheit, das Schema iiber die Offenba-
rung, das Schema iiber das Laienapostolat und das
Schema iiber die Gegenwart und das Wirken der Kirche
in der modernen Welt. Zu ,propositiones® verkiirzt wur-
den die Entwiirfe iiber die Missionen, iiber die Ostkirchen,
iber die Kleriker (jetzt: De sacerdotibus), iiber die
Ordensleute, tiber die Priesterausbildung und iiber die
Schulen. Hinzu kommt ein ,, Votum® iiber das Ehesakra-
ment (nicht, wie es urspriinglich hieff, iiber die katho-
lische Schule). Nach dem in dem genannten Brief des
Generalsekretirs festgelegten Programm werden die Ent-
wiirfe in folgender Reihenfolge diskutiert: das Schema
iiber die Kirche, das Schema iiber die pastoralen Pflichten
der Bischofe, das Schema iiber den Ukumenismus, das
Schema iiber die Offenbarung. Es folgen das Schema iiber
das Laienapostolat und das Schema iiber die Gegenwart
und das Wirken der Kirche in der modernen Welt. Bei
den ersten drei genannten Entwiirfen, die ja bereits wih- -
rend der Zweiten Session eingehend durchdiskutiert wor-
den sind, handelt es sich nur noch um Teildiskussionen.

Vom Kirchenschema miissen, da neu hinzugefiigt, noch

_diskutiert werden die Kapitel sieben und acht, iiber die

endzeitliche Bestimmung der Kirche und die Beziehung
der irdischen Kirche zur Kirche der Heiligen und iiber die
Gottesmutter. Vom Schema iiber die pastoralen Pflichten
der Bischéfe miissen noch jene Abschnitte diskutiert wer-
den, die auf Vorschlag verschiedener Viter wihrend der
Zwreiten Session vom urspriinglichen Entwurf iiber die



‘Seelsorge in dieses Schema eingefiigt wurden. Dieses
Schema umfafite urspriinglich fiinf Kapitel, von denen
vier wihrend der Zweiten Session diskutiert worden sind.
Der neue Entwurf umfafit noch drei Kapitel, die, wie
schon berichtet (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 451), sich gegeniiber dem ersten, sehr juristisch gefafi-
ten Entwurf durch eine pastoralere Diktion auszeich-
nen. Vom Okumenismusschema verbleiben zur Diskus-
sion noch die beiden Erkldrungen iiber die Juden und
die Nichtchristen und iiber die Religionsfreiheit. Da eine
allgemeine Diskussion {iber diese beiden ,declarationes®
(friher Kapitel vier und fiinf des Okumenismusschemas)
bereits stattgefunden hat und die Bischéfe von schrift-
lichen Eingaben starken Gebrauch gemacht haben, wird
mit einer relativ kurzen Diskussion gerechnet.

Die Tatsache, daR die Erklirung iiber die Juden in
Gegensatz zu den anderen Teilen des Ukumenismus-
schemas nicht bereits schon im April den Bischéfen zugestellt
worden war, fiihrte verschiedentlich zu Geriichten, die
Erklirung sei in der Zwischenzeit ihrer Substanz beraubt
worden. Das Sekretariat zur Forderung der Einheit der
Christen trat diesen Geriichten Ende Juni mit einer Er-
klarung entgegen, in der betont wird, es sei lediglich
darum gegangen, den Entwurf dem ibrigen Programm
des Konzils anzupassen (vgl. ,La Civiltd Cattolica®,
18. 7. 64, S. 191). In der gleichen Nummer weist jedoch
die ,Civilta Cattolica® darauf hin, daf die Geriichte
nicht ganz ohne Fundament gewesen seien, und berichtet
von neuerlichen Interventionen von arabischer Seite
* beim Heiligen Stuhl.

Die drei weiteren noch auf der Tagesordnung stehenden
Schemata missen noch als ganze diskutiert werden. Das
Schema iiber die Offenbarung, das bereits nach der Ersten
Sitzungsperiode von einer eigens dafiir geschaffenen Ge-
mischten Kommission iiberarbeitet worden war, wurde,
nachdem es am Ende der Zweiten Session wiederum auf
die Traktandenliste gesetzt worden war, von neuem
iiberarbeitet. In dieser dritten Fassung liegt es nun zur
Diskussion vor. Der Entwurf iiber das Laienapostolat,
der noch in der letzten Arbeitssitzung der Zweiten Ses-
sion (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 184) vom
Relator der Kommission fiir das Laienapostolat, Bischof
Hengsbach, erliutert worden war, liegt nun, nach noch-
maliger Kiirzung und Korrektur, in dritter Fassung vor.
Das Schema iiber die Gegenwart und das’ Wirken der
Kirche in der modernen Welt wurde auf einer Vollsitzung
der dafiir zustindigen gemischten Kommission im Juni
nochmals beraten. Die Fassung, die im April vorlag,
scheint jedoch nur geringfiigig gedndert worden zu sein
(vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 452). Nach wie
vor scheint dieser Text Viter und Periten nicht restlos zu-
friedenzustellen. Im Gegensatz zu diesen Entwiirfen
wird iiber die verschiedenen ,propositiones® nicht eigens
beraten. Sie sollen zu gegebener Zeit den Konzilsvitern
von den Moderatoren einzeln zur Abstimmung vorgelegt
werden. Verdnderungen und Erganzungen zu diesen Tex-
ten sind also nur noch iiber den Abstimmungsweg mdglich.

Die Anderungen der Geschiftsordnung

Bei der Anderung der Geschiftsordnung hat man sich auf
die Einfiithrung einiger weniger Bestimmungen beschrinkt.
Diese scheinen jedoch geeignet zu sein, den Gang der Be-
ratungen zu beschleunigen. Im Gegensatz zu frither miis-
sen die Viter, die zu einer bestimmten Frage sprechen
wollen, eine Zusammenfassung dessen, was sie vortragen
wollen, bereits fiinf (frither drei) Tage vorher beim Ge-

neralsekretariat einreichen. An diese Bestimmung miissen
sich in Zukunft auch die Kardinile halten, die bisher
ohne Voranmeldung das Wort erhielten. Diejenigen Vi-
ter, die zu den beiden Kapiteln des Kirchenschemas, mit
denen die Beratungen aufgenommen werden, Stellung
nehmen wollen, sind gebeten worden, eine Zusammen-
fassung ihrer Referate bereits bis zum 9. September dem
Generalsekretariat zuzuleiten.

Die Moderatoren, die die Beratungen leiten, knnen zu-
dem mehrere Viter, die zum selben Thema sprechen wol-
len, veranlassen, sich auf einen oder zwei Vertreter zu
einigen, die im Namen aller sprechen.

Ist in einer Generalkongregation die Liste der vorgemerk-
ten Redner erschopft, konnen die Moderatoren auch sol-
chen das Wort erteilen, die sich nicht im voraus gemeldet
haben, vorausgesetzt, daff sic im Namen von wenigstens
70 weiteren Vitern darum ersuchen. Bisher konnte sich
bei der genannten Gelegenheit jeder zu Wort melden, der
es wiinschte. Die Moderatoren kénnen einem Vater auch
nach Abschlufl der Debatte zu einem bestimmten Gegen-
stand das Wort erteilen, wenn er im Namen von wenig-
stens 70 weiteren Vdtern darum ersucht und zeigen kann,
dafl er ,neue und niitzliche Argumente vorzutragen hat.
Bisher konnte sich auch nach Abschluff der Debatte noch
jeder zu Wort melden, wenn er wenigstens im Namen
von fiinf anderen zu sprechen wiinschte.

Schliefflich wird untersagt, ohne spezielle Erlaubnis des
Prasidiums, um die beim Generalsekretir einzukommen
ist, Flugzettel, Broschiiren und Biicher irgendwelcher Art
in der Konzilsaula oder in deren Umgebung zu verteilen.
Der Generalsekretir hat {iber die Einhaltung dieser Be-
stimmung zu wachen.

Wie man sieht, wurden die Vollmachten der Moderatoren
zum Zwecke einer rascheren Abwicklung der Arbeiten
nicht unmerklich erweitert. Eine Klirung der Kompeten-
zen tber die rein technische Leitung der Beratungen hin-
aus ist jedoch nicht erfolgt.

Das Zweite Im Rahmen der 550-Jahr-Feier des
Vatikanumunddas g 47115 von Konstanz hielt der Wiener
Konzil von Konstanz

Erzbischof, Franz Kardinal Konig, am
11. Juli 1964 im Konzilssaal in Konstanz einen Fest-
vortrag, in dem er die geschichtliche Bedeutung des Kon-
stanzer Konzils wiirdigte und auf die Bedeutung dieses
Konzils fiir die Problematik des Zweiten Vatikanums
hinwies. Wir geben hier die wichtigsten Abschnitte des
Vortrags im Wortlaut wieder.

Eingangs stellte Kardinal Konig fest, man hitte kaum zu
einer Gedenkfeier geladen, ,wenn nicht der bisherige
Verlauf des Zweiten Vatikanums die Beschiftigung mit
dem Konstanzer Konzil nahegelegt hitte®:

...Das Ringen um das Selbstverstindnis der Kirche auf
dem Constanciense erscheint uns wie ein fernes Priludium
auf das umfangreiche Kirchenschema, das in der nichsten,
dritten Sitzungsperiode wieder dem Plenum vorgelegt
wird. Das Ringen um die Aufgaben des Konzils, um seine
Funktion im Leben der Kirche, das Ringen um die so
anzustrebenden Ldsungen spannt einen Bogen vom Kon-
stanzer Konzil bis zum Zweiten Vatikanum . ..
Okumenische Konzile sind nicht immer von gleichem
Gewicht und gleicher Bedeutung. Die geschichtlichen Um-
stinde haben den jeweiligen Konzilien eine groflere oder
kleinere Aufgabe gestellt, und die Konzile sind diesen
gestellten Aufgaben nicht in gleicher Weise gerecht ge-
worden . . .
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Das Konzil von Konstanz war das letzte Konzil der
geeinten abendlindischen Christenheit. Der zu Pisa ge-
wihlte Johannes XXIII. hatte den deutschen Konig Sig-
mund gebeten, alles zu tun, um die Spaltung der Christen-
heit zu beseitigen. Als Schirmvogt der Kirche (defensor
ecclesiae) hatte er nicht nur das Recht, sondern auch die
Macht und die Pflicht, zur Wiedergewinnung der Einheit
sich einzusetzen. Nach der Aussprache mit dem Papste
Johannes in Lodi entschied sich Sigmund mit der sehr
zogernden Zustimmung seines Gesprachspartners fiir ein
Konzil als einziges Mittel, um das grofle Schisma zu be-
seitigen und die Kirche zu einen. Denn es standen sich
damals drei Pipste gegeniiber, die gleichzeitig den An-
spruch erhoben, legitime Inhaber des pipstlichen Stuhles
zu sein: Es war dies der Pisaner Johannes XXIII., der
avignonesische Benedikt XIII. und der rdmische Gre-
gor XL,

Die Aufgabe des Konstanzer Konzils

Konstanz hat aber die drei Aufgaben, die die Situation
dem Konzil gestellt hatte, nicht ganz gelost: Die causa
unionis wurde erfolgreich und geschickt geldst; die causa
fidei (Hus) gewaltsam entschieden; die causa reformatio-
nis blieb ungeldst, belastete weiter die Kirche und trieb
100 Jahre spiter in die schwere Krise.

Damit in Verbindung steht der Anbruch einer neuen
Welt, die mit ihren Wurzeln in das beginnende 14. Jahr-
hundert zuriickreicht. Die kirchliche und politische Uni-
versalitit zerfillt, und das Selbstbewufitsein der Natio-
nen beginnt zu erwachen. Das Aufkommen der National-
staaten kiindet eine neue Zeit an, das stidtische Patriziat
tritt allmahlich als neue soziale Schicht in Erscheinung.
Das empirisch-induktive Denken beginnt sich von Reli-
gion und Metaphysik zu distanzieren, der Mensch tritt in
den Mittelpunkt. Die Sikularisierung des Weltbildes wird
vorbereitet. Mit Kopernikus stiirzt das alte Weltbild,
und die heute giiltige Vorstellung vom Weltall wird
grundgelegt, und spiter legt Descartes mit seiner Philo-
sophie das Fundament fiir die Herrschaft der technisch-
naturwissenschaftlichen Weltanschauung. Das psycho-
logisch betrachtete Subjekt erhilt den Vorrang vor dem
Objekt.

Die Kirche des Spitmittelalters erleidet zudem schwere
macht- und prestigemiflige Einbuflen. In der Ausein-
andersetzung zwischen Bonifaz VIII. und Konig Philipp
von Frankreich siegte der Konig iiber den Papst. Die
papstliche Machtstellung hatte sich iiberspitzt und war
zerbrochen. Mit dem K&nig Philipp siegte der moderne
souverdane Staat. Dieser ist es, der dann dem Papsttum
die Leitung des Abendlandes aus der Hand nimmt.

Zur Zeit, als Ludwig der Bayer mit Johannes XXIII.
rang, schrieb Marsilius von Padua seinen ,Defensor Pa-
cis“, die radikalste kirchenpolitische Schrift des Mittel-
alters. Ausgehend von den Gedanken der Volkssouve-
rinitit und beeinfluflt von der Staatsauffassung der
Ghibellinen und franzosischen Legisten, verwirft er den
Herrschaftsanspruch des Papstes iiber Staat und Kirche.
Er spricht dem weltlichen Herrscher geradezu eine direkte
und oberste Verfiigungsgewalt {iber die Kirche zu. Dem
extrem hierokratischen wird der extrem demokratische
Standpunkt entgegengestellt. Er barg Sprengstoff fiir
die kirchlichen Auseinandersetzungen in der Zukunft.
Er kommt zur Auswirkung auch in der Reformation,
durch die die Welt des Konstanzer Konzils ihren schwer-
sten Stofl erhilt. Das unum corpus christianum bricht
entzwel.
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Vom Konzil von Trient zum Ersten Vatikanum

Auf diese zweifach geinderte Welt seit Konstanz, auf
die sikularisierte Welt und auf die gespaltene Christen-
heit, reagiert das Konzil von Trient mit einer aktiven und
defensiven Selbstbehauptung. War Konstanz das letzte
grofie Konzil der noch einigen abendlindischen Christen-
heit, so war Trient das letzte in der langen Auseinander-
setzung zwischen Kaisertum und Papsttum. In seiner
kaiserlichen Periode, das heifit in der ersten und zweiten
Tagungsperiode, war der Kaiser Burge und Mittler der
Einheit. Er suchte das Gesprich mit den Hiretikern und
war noch bemiiht, die Einheit der Christenheit herzu-
stellen. Als diese scheiterte, tritt in seiner letzten Periode
der Papst als Haupt und Garant der kirchlichen Einheit
in Erscheinung. An die kaiserlichen Tagungsperioden
schlieflt sich der pipstliche Konzilsabschnitt. Die rémische
Orthodoxie wird gegeniiber den Glaubensneuerern zur
neuen Ordnung. Die katholische Kirche wird zur rémi-
schen Kirche. Das Konzil wird zur Bischofsversammlung,
die unter starker pédpstlicher Mitwirkung und Einflufl-
nahme steht. Die zerstdrte Glaubenseinheit war nicht
mehr zu retten, aber die katholische Kirche erfiillte neues
Leben... Die innere Kirchengeschichte war bis in die
jlingste Gegenwart im Grunde nichts anderes als eine fort-
dauernde Durchfiihrung des Trienter Reformwerkes. In
dem von Bellarmin de Torquemada entwidkelten Kir-
chenbegriff tritt die rechtliche Seite stirker hervor, die
Bedeutung der 6kumenischen Konzilien tritt stark zuriick.

Den Konzilien gegeniiber wird das ordentliche Lehramt

der mit dem Papst in Gemeinschaft stehenden Bischofe
besonders hervorgehoben. :
Der nachtridentinische Katholizismus erreicht seinen
Hohepunkt in der defensiven Haltung der Ersten Vati-
kanischen allgemeinen Kirchenversammlung gegeniiber
dem Ansturm der Zeitirrtiimer. Die Einheit und Ge-
schlossenheit der immer mehr zentralistisch geleiteten
Kirche widerstehen wirksam den antichristlichen philo-
sophischen Systemen der Neuzeit, dem Rationalismus,
dem Agnostizismus, dem Pantheismus und dem virulent
gewordenen Materialismus. Damit war gleichzeitig ver-
bunden die Herausstellung der geistlichen Gewalt des
Papstes, was den Verlust der materiellen Positionen zur
Voraussetzung hatte.

In beiden Konzilien, sowohl im Tridentinum wie im
Ersten Vatikanum, kam aber auch zum Ausdruck, dafl
man sich noch nicht 13sen konnte von einem nur abend-
lindischen und nur uniformen Denken. Man konnte da-
mals noch nicht richtig verstehen oder erfassen, dafl
Christentum und Kirche in verschiedenen geschichtlichen
Phasen sich auch etwas verschieden ausprigen kénnen. Ein
wirklich geschichtliches Denken war noch nicht hin-
reichend ausgebildet. Erst auf dem Zweiten Vatikanum
beginnt man in Weltkategorien zu denken und setzt sich
die Erkenntnis durch, daff der Zentralismus nicht mehr
die Bedeutung hat wie frither.

Die Situation des Zweiten Vatikanums

Im Zweiten Vatikanum wird sichtbar, wie sehr sich die
Situation der Kirche in der Welt oder der Welt gegentiber
gedndert hat, wie sehr die Welt eine andere geworden ist.
Das gilt von der Wissenschaft und Technik als Faktoren
dieser Anderung. Das gilt vom Denken der Menschen
ebenso wie von ihrem Lebensrhythmus. Auch die aufler-
christliche Welt ist gewandelt. Die groflen nichtchristlichen
Volker Afrikas und Asiens sind aktiv in die Geschichte



eingetreten. Die nichtchristlichen Religionen treten in
ihrer Eigenschaft mehr in Erscheinung und zwingen zur
Konfrontation. Die nichtchristliche Menschheit vermehrt
sich stirker als die Christenheit. — Ja, die gesamte
Christenheit befindet sich in einer anderen Lage als bisher.
Die territoriale Trennung der Konfessionen kommt zu
einem Ende. Alle christlichen Kirchen befinden sich in
einer Art Diasporasituation. Die Okumenische Bewegung
als Sehnsucht nach der vom Herrn gewollten Einheit ist
zum erstenmal in diesem Ausmafl vorhanden.

Die Antwort des Zweiten Vatikanums auf diese Welt ist
positiver, anders als die defensive Haltung von Trient
und dem Ersten Vatikanum gegeniiber der damaligen
Welt. Nicht durch den dufleren Druck von Zeitirrtiimern
ist das Zweite Vatikanum einberufen worden. Die Kirche
wurde nicht von auflen, sondern von innen im Papst
Johannes zum Konzil gedringt, um das Wort Gottes
besser und allseitiger zu verstehen, um die Wahrheit iiber
die Kirche umfassender auszusprechen, um die Froh-
botschaft wirksamer zu verkiinden einer Welt, die heute
aufnahmebereiter zu sein scheint als frither. Wir diirfen
nicht iibersehen, daf sich die Kirche auch in diesem Kon-
zil der Wahrheitsfrage stellen mufi.

Wenn eine theologische Journalistik — bei aller An-
erkennung der groflen publizistischen Wirksamkeit und
informativen Ausstrahlung — stark in die Richtung
pastoraler Anweisungen durch die Kirchenversammlung
dringt, so kann das Konzil die Wahrheitsfrage nicht
zurlidestellen. Fiir  praktisch-pastorale Anweisungen
braucht man im Grunde keine allgemeine Kirchen-
versammlung. Die Geschichte sagt uns: Je eindrucksvoller
ein Konzil die Wahrheitsfrage gestellt hat, desto wirk-
samer ist es gewesen . . .

Zudem ist es ein Charakteristikum unserer heutigen all-
gemeinen Kirchenversammlung, daf} sie sich bemiiht, die
Welt zu verstehen. Die heutige, aus regionalen Kultur-
kreisen eins werdende Welt wird nicht als Gegnerin, son-
dern als miindig gewordener Partner betrachtet. Die
wissenschaftlich orientierte Welt wird positiv gewertet
und positiv angesprochen. Die Art und Weise, wie in un-~
seren Tagen auf der allgemeinen Kirchenversammlung
Primat und Episkopat, sacerdotium und Laien behandelt
werden, gleicht einem Hinabsteigen, einem Hingehen der
Kirche zur Welt.

Die Einschitzung der nichtchristlichen Religionen wandelt
sich, und diese Wandlung tritt auf dem Zweiten Vati-
kanum in Erscheinung. Der Hinweis auf den allgemeinen
Heilswillen Gottes ist zwar kein Ersatz fur das opus
operatum, das den nichtchristlichen Religionen fehlt. Aber
die Bewertung des opus operantis erdfinet uns neue Wege,
und wir verstehen, dafl in den nichtchristlichen Religionen
Wahrheitselemente vorhanden sind, die zum personlichen
Heilsakt helfen konnen. Auch die auflerkirchlichen Reli-
gionen sind nicht ausgeschlossen vom allgemeinen Heils-
willen Gottes. Die Einrichtung eines neuen Sekretariates
fiir die nichtchristlichen Religionen ist einerseits eine
Frucht des Konzils, anderseits ein Ausdruck der gewandel-
ten Konfrontation. — Die weitere Folge all dieser Dinge
ist nicht nur die iiberraschend grofle Weltresonanz des
Zweiten Vatikanums, sondern auch die Tatsache, dafl die
Kirche heute mehr als frither gehdrt wird . . .

Man kann sagen, dafl alle Konzilien um das Verstindnis
der Kirche ringen und dies als Grundanliegen aller Konzi-
lien ist. Wenn Paulus VI. in der Er6ffnungsansprache vor
Beginn der Zweiten Sitzungsperiode auf die Kirche als
Zentralthema des Zweiten Vatikanischen Konzils hinge-

wiesen hat, so klingt das in der geschichtlichen Perspektive
wie eine Antwort auf die in Konstanz und spiter offen-
gebliebenen Fragen, in denen noch keine volle Wahrheits-
aussage iiber das Wesen der Kirche gelang . . .

Ursprung der konziliaristischen Idee

Im Jahrhundert des Kampfes um die hierarchische Macht-
stellung von Kirche und Papsttum in der geeinten Welt
der abendldndischen Christenheit wurde der kanonistische
Kirchenbegriff ausgebildet, noch bevor seine theologische
Ausarbeitung moglich war. Vielleicht ist man dadurch der
einseitigen spiritualistischen Aufldsung des Kirchenbegrif-
fes entgangen, wie ihn Wiclif und Hus vertraten, die nur
eine unsichtbare, pneumatische Kirche der Pridestinierten
annahmen und deswegen Hierarchie und Christentum ab-
lehnten. Der kanonistische Kirchenbegriff fand seine erste
Ausbildung und praktische Anwendung im sogenannten
hierokratisch-papalistischen Kirchenbegriff, der den Papst
zum alleinigen Haupt der Christenheit und zur Quelle
allen Rechtes machte, dessen Wille hchste Norm be-
deutete. Dies nicht nur im Verhiltnis von Kirche und
Staat im Sinne einer potestas directa, sondern auch im
Organismus der Kirche selbst: Der Papst ist Inbegriff der
Kirche . . .

Als Gegenpol gegen die extrem papalistische Kirchenidee
entwidkelte Marsilius von Padua (20 Jahre nach der Bulle
,Unam Sanctam®, d. h. 1324) in seinem ,Defensor pacis®
einen demokratischen Kirchenbegriff, der den prinzipiel-
len Unterschied zwischen Klerikern und Laien leugnet
und sich gegen die hierarchische Struktur der Kirche iiber-
haupt wendet. Mit dem kanonischen Recht verwirft er
auch jeglichen Herrschaftsanspruch des Papstes und wird
durch seine Berufung auf das Konzil zum Schrittmacher
der konziliaren Doktrin. Fiir- Marsilius und seine An-
hinger ist die Hierarchie bloff geschichtlichen, nicht gott-
lichen Ursprungs.

Als Ausgleich zwischen papalistischer und demokrati-
scher Kirchenidee entwickelte sich im Laufe des 14. Jahr-
hunderts immer mehr ein konziliaristischer Kirchen-
begriff, der — wie der papalistische — aus einer kano-
nistischen Schau der Kirche hervorging und auf dem
mittelalterlichen Reprisentations- und Korporations-
gedanken aufbaute. Dadurch daf seit Beginn des 14. Jahr-
hunderts, vor allem durch Marsilius von Padua und Wil-
helm von Ockham, demokratische Ideen immer stirker
in die Kirche Eingang fanden und auf die Kirchenverfas-
sung angewandt wurden, bekam die konziliare Doktrin
ihre revolutionire Begriindung und Wirkung . ..

Die Konstanzer Dekrete

In der Verfolgung und Ausfiithrung der konziliaristischen
Empfehlungen erlie} das Constanciense am 6. April 1415
— nach der Flucht Johannes” XXIII. — das Dekret Haec
sancta, in dem folgendes bestimmt wird: 1. Das General-
konzil reprisentiert die katholische Kirche. 2. Das Gene-
ralkonzil hat seine Gewalt unmittelbar von Christus.
3. Dem Generalkonzil hat jeder Stand in der Kirche, auch
der papstliche, zu gehorchen in Sachen des Glaubens, zur
Beseitigung des Schismas und der Reform der Kirche an
Haupt und Gliedern.

Dieses vielgenannte Dekret Haec sancta gibt die klas-
sische Formulierung der konziliaren Doktrin und ihre
These von der Superioritit des Generalkonzils iber den
Papst wieder. Es war damals ohne Zweifel eine situations-
bedingte Notmafinahme, durch die das Konzil faktisch
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iiber Johannes XXIII., der einer der drei Pipste war,
richtete.

Zur Zeit ist wieder die Frage aufgeworfen worden, ob das
Dekret Haec sancta durch Martin V. oder dessen Nach-
folger bestitigt und damit auch heute als konziliares Do-
kument giiltig sei. Dafiir sprechen sich vor allem aus de
Vooght OSB und Prof. Kiing von Tiibingen. Ich schliefie
mich der allgemeinen Meinung an, wie sie von Jedin und
Gill (The Heythrop Journal, April 1964) unter anderen
vertreten wird, die daran festhalten, daf die konziliare
Giiltigkeit dieses Dokumentes nicht erwiesen ist. Eine Be-
kriftigung dieser Meinung findet sich vor allem in der
Tatsache, daf} die Konzilsviter selber sich vom Papst Gre-
gor XII., dem Papst romischer Obedienz, zuerst auto-
risieren lieflen, bevor sie seinen Riidktritt annahmen. —
Es scheint mir also festzustehen, dafl eine formelle Bestd-
tigung des Dekretes durch Martin V. oder Eugen IV. nicht
erwiesen ist. Auf der anderen Seite ist es wohl auch
richtig, dafl dieses Dekret formell nie aufler Kraft gesetzt
wurde. :

Neben dem Dekret Haec sancta erliefl das Konstanzer
Konzil am 9. Oktober 1417 das Dekret Frequens, das be-
stimmt, dafl allgemeine Konzilien in periodischen Ab-
stinden gehalten werden sollen. Die Absicht war wohl,
ein Gegengewicht gegen den pipstlichen Absolutismus zu
schaffen und eine geordnete Kirchenreform zu garantie-
ren. Im Sinne dieses Dekretes waren solche regelmifigen
Kirchenversammlungen zu einer stindigen Einrichtung
und zu einem Teil der Kirchenverfassung geworden. Aus
dem Konzil wire ein Kirchenparlament geworden, das
zu einer Kontrollinstanz auch fiir das Papsttum hitte
werden konnen. Man sah eben damals eine Reform der
Kirche nur auf dem Wege einer Anderung der kirchlichen
Verfassung und einer Beschneidung des pipstlichen Zen-
tralismus. Das Dekret Frequens wurde nie aufgehoben,
aber von den Pipsten — nach ersten Versuchen unter
Martin V. — auch nie durchgefiihrt.

Ahnlich wie man frither den hierokratischen und papa-
listischen Kirchenbegriff {iberspitzt hatte, so iiberspitzte
man die konziliare Idee auf dem zwdlf Jahre spiter statt-
findenden Konzil zu Basel, und mit dem kliglichen Ende
dieses Konzils hat auch die konziliare Idee ihre Wirksam-
keit eingebiifit. ..

Auf dem Konzil von Trient war der Konziliarismus als
Konzilsidee bereits eine Episode am Rande der Kirche...
Die Konzilsidee des Tridentinums ist nach dem zentralen
— papalen — Kirchenbegriff ausgerichtet. Dafl in einem
gemifligten Konziliarismus auch echte und gute Anliegen
enthalten sein konnen, war den Blidken entschwunden
und wurde auch als Diskussionsméglichkeit nicht in Be-
tracht gezogen.

In der I. Vatikanischen Kirchenversammlung findet die
Trienter Konzilsvorstellung einen Hohepunkt durch die
Ausrichtung auf jenen Kirchenbegriff, der im Papsttum
den Inbegriff der Kirche sieht. . .

Extreme Einseitigkeiten l8sen aber immer Reaktionen aus.
Das gilt sowohl vom extremen Konziliarismus in Kon-
stanz, der in Basel scheiterte, wie von extremen Inter-
pretationen des I. Vatikanums, als ob der Summus Ponti-
fex allein die Kirche sei. Extremismus bedeutet auch
immer Verarmung.

Ausgleich-der Gegensitze anf dem Zweiten Vatikanum

Das I1. Vatikanum scheint mir wieder zur lebensvolleren
Mitte der Konzilsidee zu tendieren und eine coincidentia
oppositorum anzustreben, indem es beides, das Anliegen
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von Konstanz und das Anliegen vom I. Vatikanum,
aufgreift und zu einem inneren Ausgleich zu bringen ver-
sucht. Ein solcher Ausgleich — so konnen wir heute
sagen — ist vorbereitet worden durch die Erneuerung der
Ekklesiologie, wie sie im 19. Jahrhundert, nicht zuletzt in
Tiibingen durch Mahler, begonnen wurde und in Mystici
corporis Pius’ XII. einen Hohepunkt erreichte . . .

Das II. Vatikanum ist auf eine neue historische und theo-
logische Situation gestofien und dadurch leichter in der
Lage, die Synthese von Konstanz und dem I. Vatikanum
zu versuchen. Die Kirche des II. Vatikanums fiihle sich
stark genug, um sich der Welt von heute aufzuschlieflen
und ihr weder defensiv noch negativ, sondern positiv
gegeniiberzutreten. Im sicheren Besitz der Lehre des 1. Va-
tikanums, wodurch das Einheitsprinzip der Kirche unter-
mauert wurde, kann man heute — ohne konziliaristische
oder episkopalistische Tendenzen fiirchten zu miissen —
den regionalen Bischofskonferenzen grofere Selbstindig-
keit einrdumen und eine gesunde wie notwendige Dezen-
tralisation ins Auge fassen. Denn das II. Vatikanum hat
bereits zu einer grandiosen Manifestation der kirchlichen
Einheit und Prisenz der Universalkirche gefiihre, die nicht
nur in der Uniformitit, sondern auch im Pluralismus ihrer
vielfiltigen Formen beeindruckt.

Die Vorstellung, welche die Konzilsviter heute von ihrem
Konzil haben, greift einerseits nach dem Anliegen von
Konstanz, ausgedriickt im Dekret Frequens. Denn es ist
der Wunsch, den Konzilsviter heute oft aussprechen, dafl
ein Generalkonzil &fters und nicht nur alle 100 Jahre
stattfinden soll. Ja, auch das richtige Anliegen des Konzi-
liarismus von Konstanz wird heute wieder zur Geltung
gebracht, in der Diskussion iiber die Kollegialitit der Bi-
schéfe und in der Herausstellung der hochsten Autoritit
des mit dem Papst versammelten Konzils. Die grofle
Weltresonanz des bisherigen Konzilsverlaufes hat der gan-
zen Kirche einen sehr groflen Prestigegewinn gebracht.
Die noch nicht beendete Diskussion iiber die Kollegialitdt
der Bischofe beabsichtigt nicht eine Korrektur, sondern
eine Erginzung des I. Vatikanums. Dieses Anliegen will
besagen, dafl die Kirche heute nicht nur patriarchalisch
geleitet werden kann, weil die eins werdende und zugleich
differenzierte Welt durch das Bischofskollegium in der
Kirche reprisentiert werden soll. Dadurch ergibt sich eine
verstirkte Wirksamkeit des obersten Guberniums und
eine Vervielfiltigung der Kontakte zur Welt. Darin spie-
gelt sich also heute das gesunde Anliegen des damaligen
Konziliarismus, so wie ihn die besten unter den Konstan-
zer Kirchenminnern vertreten haben, wie ihn ein Cusanus
verstand, ohne in den Verdacht hiretischer Gesinnung zu
geraten .. .

Der Zug zur Mitte, zur coincidentia oppositorum, auf
dem heutigen Konzil besteht theologisch in der Polaritit
zwischen gottlicher Autoritit und menschlicher Freiheit,
ekklesiologisch im organischen Zusammenwirken von
Papsttum und Bischof, von Klerus und Laienwelt . . .

Okumenische Voten Wie im vergangenen Jahr haben auch
zi oA (1) vor der Dritten Session des Zweiten
Vatikanischen Konzils verschiedene Beobachter-Dele-
gierte -der anderen christlichen Kirchen ausfihrliche
Voten veroffentlicht, um ihre Positionen zu bestimmen
und die weitere Diskussion zu beeinflussen (vgl. ds. Jhg.,
S. 43£.). Dabei ist zu beachten, dafl die Schemata inzwi-
schen {iberarbeitet worden sind, diese Uberarbeitung aber
in den hier resiimierten Stellungnahmen noch nicht be-



riidksichtigt ist. Wir berichten dariiber nicht unter dem
Titel ,,Okumenisches Konzilsecho®, das im letzten Heft
(S. 550) mit einer beachtlichen Stellungnahme von Pfarrer
Dr. Lukas Vischer, einem der Beobachter des Weltrates
der Kirchen, schloff. Aus den Presseausziigen war nicht
ersichtlich, dafl sie einem umfangreichen Votum iiber das
Ergebnis der Zweiten Session entnommen war. Das erwies
sich erst bei Erscheinen des Organs des Weltrates, , The
Ecumenical Review® (1964, Nr. 4, S. 378—394), als der
ganze Aufsatz: ,Roman Catholic Ecumenism and the
World Council of Churches® und seine deutsche Uber-
setzung in ,Okumenische Rundschau® vorlagen (Heft 3,
1964, S. 221—236).

Gleichzeitig erschienen drei andere Voten, iiber die hier
mit den Ergidnzungen aus dem Votum von Dr. Vischer
berichtet werden soll, zumal eine Art Leitlinie der 6ku-
menischen Politik daraus zu entnehmen ist. ,,The Ecu-
menical Review* verdffentlichte als erstes ein Votum von
Prof. Dr. Nikos A. Nissiotis, Stellvertretender Direktor
des Okumenischen Instituts in Bossey bei Genf und Be-
obachter-Delegierter des Weltrates fiir seine orthodoxen
Mitglieder, unter dem Titel: ,Is the Vatican Council
Really Ecumenical? (S. 357—377). Dieser Aufsatz deckt
sich nicht ganz mit einem anderen von Nissiotis in
»Kerygma und Dogma® (Heft 3, 1964, S. 153—168):
»Die Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils in
orthodoxer Sicht®. In der gleichen Zeitschrift geht voraus
das Votum von Prof. K. E. Skydsgaard, Konzilsbeob-
achter des Lutherischen Weltbundes, , Vom Geheimnis der
Kirche® (S. 137—152), und es folgt ein Votum von Prof.
Edmund Schlink, Konzilsbeobachter der ,Evangelischen
Kirche in Deutschland®, {iber ,Das Ringen um einen
romisch-katholischen Okumenismus im II. Vatikanischen
Konzil® (S. 169—191).

Die 6kumenische Dynamik

Es ist sinnvoll, zunichst die im letzten Heft gemeldete
Initiative von Dr. Vischer, die den Schlufl seines Auf-
satzes bildet, zu erginzen. In der Hauptsache wird das
Schema ,,De Oecumenismo® einschliefilich der Diskussion
dariiber analysiert, und zwar mit einer bezeichnenden
Tendenz. Vischer meint, der Text des Konzils diirfe nicht
iiberschitzt werden, weil es hernach auf die Praxis der
Bischdfe ankomme, wie sie die kumenischen Beziehungen
zu den ihnen benachbarten Kirchen regeln. ,,Wenn darum
die romisch-katholische Kirche wirklich das Wagnis auf
sich nimmt, in eine bleibende Beziehung zu den nicht-
romischen Kirchen zu treten, mufl sie damit rechnen, dafl
in der Begegnung selbst die jetzt formulierten Grund-
sdtze durchbrochen werden, so wie andere Kirchen es an
sich erfahren haben (222). Es wird hier offen zugegeben,
dafl die Anstrengungen des Weltrates der Kirchen und der
Konzilsbeobachter darauf gerichtet sind, die romisch-
katholische Kirche in ihre kumenische Dynamik hinein-
zuziehen, deren Ziele 1961 in Neu-Delhi sehr vage for-
muliert wurden.

Die Hauptkritik am Schema geht, wie schon friihere
Auflerungen Dr. Vischers und des Generalsekretirs Dr.
Visser 't Hooft erkennen lieflen (vgl. Herder- Korrespon-
denz ds. Jhg., S. 309f. und 476f.) dahin, dafl Rom nicht
anders konne, als sich selber als Mittelpunkt der Oku-
menischen Bewegung zu verstehen, weil es sich noch als
die einzig wahre Kirche betrachtet, auf die hin sich alle
anderen ausrichten miissen. Dieser Anspruch bilde ein
schwerwiegendes Hindernis, obwohl ,das Konzil grofle
Anstrengungen gemacht hat, um die verengte, allzu juri-

dische Auffassung des Primates zu sprengen, und es ist
darum durchaus moglich, daff das Amt des Papstes eine
neue Erscheinungsform erhilt® (226).

Sodann wird am Schema bemingelt, es konne ,nur mit
Miihe die Tatsache ernst nehmen, dafl die nichtrémischen
Kirchen auch unter sich verbunden sind“. Rom verstehe
den ©Gkumenischen Dialog bilateral mit den einzelnen
Mitgliedskirchen des Weltrates. Schliefllich erdrrert Dr.
Vischer das Dokument von Odessa mit seiner entschiede-
nen Antithese zur Bethlehemrede des Papstes (vgl. Her-
der-Korrespondenz ds. Jhg., S. 334f.). Dann folgen die
Bedingungen fiir eine Zusammenarbeit zwischen dem
Weltrat der Kirchen und Rom, {iber die wir im letzten Heft
berichtet haben. Sie stellen, im Zusammenhang mit den
tbrigen Voten geschen, offensichtlich ein abgestimmtes
kirchenpolitisches Ziel des Weltrates dar (vgl. auch die
Meldung iiber die Tagung in Tutzing, ds. Heft, S. 5641.).

Unklarbeiten im Schema ,De Ecclesia®

Dem Rang des Verfassers nach das bedeutendste Votum
ist das von Prof. Skydsgaard. Dieser fungierte beim Emp-
fang der Beobachter-Delegierten durch den Papst als
deren Sprecher (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S.
149; eine weitere Stellungnahme ebd. S. 211). Er hat seine
damals gehaltene Ansprache hier weiter ausgebaut und
behandelt vor allem das Schema ,, De Ecclesia® mit seinen
Verinderungen fiir die Zweite Session. Er begriufit es, dafl
vor das 3. Kapitel {iber die Hierarchie das zweite iiber
das Volk Gottes eingeschaltet wurde. Herausgehoben
wird auch der Abschnitt von der ,auf Erden pilgernden
Kirche“. Aber nach seiner Ansicht werde noch zu sehr die
Communio des Leibes Christi mit der sichtbaren, gesell-
schaftlichen Gréfle der romisch-katholischen Kirche iden-
tifiziert. Dies stehe in einem nicht geringen Gegensatz zu
mehreren Konzilsreden, ,,wo deutlich gesagt wurde, daf§
die Realitdt des Leibes Christi die Grenze der sichtbaren
Kirche iiberschreite. Das Geheimnis der Kirche sprenge
die Grenzen ihrer kanonischen Verwirklichung® (141). So
findet Skydsgaard ,in der rdmisch-katholischen Ekkle-
siologie eine Unklarheit oder Unsicherheit, wenn nicht
sogar einen Widerspruch®, der auf dem Konzil zutage
getreten und weder theologisch noch praktisch bewiltigt
worden sei. Das hierarchische Prinzip werde sehr stark
hervorgehoben.

Wie schon in seiner Rede vor dem Papst stellt Skydsgaard
abermals fest, dafl dem romisch-katholischen Kirchen-
begriff die Dimension der Geschichte fehle. Er zitiert ein
in Deutschland wenig bekanntes Buch von Yves Con-
gar OP: ,Pour une Eglise servante et pauvre® (Paris
1963), wo deutlich erkannt sei, dafl der Faktor Zeit etwas
fiir die Entwicklung der Kirche bedeutet. Entwicklung sei
aber zugleich Entscheidung, Versuchung, Schuld. Es fehle
leider in der apologetischen Darstellung der Kirche ,die
Dimension der Schuld®, die Geschichte des Versagens, des
Abfalls, des Kreuzes und der Begnadung (145f.).

Nicht biblisch begriindeter Sakramentalismus

Angesichts der Bestrebungen, die Kirche als Leib Christi
durch den sakramental verstandenen Episkopat konsti-
tuiert zu denken, fragt Skydsgaard, ,ob die romisch-
katholische Ekklesiologie, so wie sie auch im Schema iber
die Kirche zu Wort gekommen ist, nicht doch von einer
nicht in der Heiligen Schrift begriindeten sakramentalen
Dimension getragen ist, die es schwierig macht, zu einer
rechten Auffassung vom Worte Gottes zu kommen“ (147).
Allerdings miisse sich auch die evangelische Ekklesiologie
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fragen lassen, ob ihre Auffassung vom Worte Gottes
immer eine rechte Auffassung von Taufe und Abendmahl
ermoglicht. ,Es fillt uns schwer, einzuschen, daf} das
Schema von der Kirche hier eine wirkliche Hilfe sein
kann. Dafiir geht es zu sehr von einer nicht geklirten, aus
der kirchlichen Tradition entnommenen Auffassung aus,
zu der die neue Unterstreichung des Wortes Gottes nicht
ohne weiteres pafit, wenn der Ausdruck ,Wort Gottes® im
vollen Sinn zur Geltung kommen soll.“ Gegeniiber der
Dimension der Geschichte und des Wortes Gottes sei das
Schema ,blaf und weich®. Die eigentliche, zugleich ekkle-
siologische und Skumenische Aufgabe sei darin noch gar
nicht angegriffen worden. Mit Dr. Vischers Initiative
gleichziehend, schligt Skydsgaard vor, man solle von
beiden Seiten her zu begreifen versuchen, was die Refor-
matoren unter , Wort Gottes® meinten: ,,Das Schema von
der Kirche muff in ein solches Ringen um das echte Ver-
stindnis vom Verhiltnis zwischen Wort und Sakrament
hineingestellt werden. Dies erfordert einen theologischen
Einsatz von beiden Seiten, und zwar mufl er gemeinsam
unternommen werden® (148).

»Vollig unzureichend .. .

Sodann zeigt Skydsgaard am Verhiltnis zwischen Kirche
und Reich Gottes, dafl in der katholischen Lehre ,die
Religionsperspektive letztlich anthropozentrisch, nicht
theozentrisch orientiert sei (149). Die Bibel sei kein
mystisches Religionsbuch, das uns den Weg aus der nied-
rigen Menschenwelt und ihrer Geschichte in eine hhere
~religidse” Welt fithrt, sie sei vielmehr das Zeugnis von
der Geschichte des Reiches Gottes, wie es z. B. in ihrer Be-
handlung der Geschichte Israels deutlich werde. , Unsere
Ekklesiologie mufl aus der statischen Religionsperspek-
tive in die geschichtliche Gottesreichperspektive trans-
poniert werden.“ Als Leitsatz kénne man formulieren:
»Gottes Reich ist sowohl die kritische Grenze der Kirche
als auch ihr ganzer gételicher Inhalt. Damit soll die para-
doxe Situation der Kirche markiert werden: Die Kirche
ist nicht das Reich Gottes, und doch hat die Kirche am
neuen Aon teil® (150).

Skydsgaard schliefit mit dem ,Pfingstgebet aus Zeitnot®,
das 1931 Josef Dillersberger verfafit hat. Er spiirt darin
das Anliegen Johannes’ XXIII. und schreibt dazu: ,Ver-
glichen damit, ist das sechzehnmal iiberarbeitete Schema
iiber die Kirche noch vllig unzureichend® (152).
Angesichts des erheblichen Gewichts der viel ablehnende-
ren Aufsitze von Dr. Nissiotis sei kurz das Votum von
Edmund Schlink vorausgenommen. Es ist im wesentlichen
eine konziliantere Erweiterung seiner kritischen Erkli-
rungen wihrend der Zweiten Session (vgl. Herder-Korre-
spondenz ds. Jhg., S. 155 und 211), mit einer Verbeugung
vor der Unterstiitzung durch das deutsche Konzilspresse-
zentrum. Schlink versucht, ,,die wichtigsten Gesichtspunkte,
die in der bisherigen Konzilsdiskussion hervorgetreten
sind und unter denen die weitere Klirung des Okumenis-
mus voraussichtlich erfolgen wird“, darzulegen, um die
Voraussetzungen, die Methode und das Ziel des rémisch-
katholischen Okumenismus zu kliren. Er stellt fest, daf
das Okumenismusschema im grundlegenden ersten Ka-
pitel stirker bei den biblisch-trinitarischen Aussagen
bleibe und auch spiter die Erwihnung der rémisch-katho-
lischen Kirche nirgends in exklusiver Weise mit dem Ge-
heimnis der Kirche identifiziert werde. Aber die grund-
legende Entscheidung dariiber werde in der Konstitution
»De Ecclesia® fallen. Es sei ein Fortschritt, dafl dieses
Schema sich ausfithrlich mit dem Bischofsamt befafit und
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moglicherweise eine gewisse Verschiebung in die bisherige
zentralistische Ausiibung der hochsten Kirchengewalt
durch Beteiligung eines Bischofsrates bringe, aber eine
dogmatische Abschwichung der universalen pipstlichen
Jurisdiktions- und unfehlbaren Lehrgewalt werde damit
nicht erfolgen.

Ungeniigende Mafstibe

Schlink kommt dann auf seine bekannte Klage zuriick,
dafl das Schema ,De Ecclesia“ von den nichtromischen
Kirchen ganz absehe, in denen die nichtkatholischen
Christen die Taufe empfangen, wihrend das Okumenis-
musschema hier realistischer sei. Doch der Mafstab zur
Beurteilung der nichtromischen Kirchen sei in erster Linie
die Wirklichkeit der rdmisch-katholischen Kirche und
nicht die Heilige Schrift, und leider werde eine quanti-
fizierende Bewertung angewandt, um zu sagen, wieweit
diese Kirchen mit der wahren Kirche iibereinstimmen.
Schlink macht aber darauf aufmerksam, daf sich sowohl
im Okumenismusschema als auch innerhalb der Konzils-
diskussion dariiber Aussagen finden, die ein solches quan-
tifizierendes Denken durchbrechen und vom unmittel-
baren Eindruck des Christuszeugnisses, der sakramen-
talen Frommigkeit und des Martyriums bei den getrenn-
ten Kirchen bestimmt sind (179). Hier sei dann der Maf-
stab viel unmittelbarer christologisch und pneumatolo-
gisch, etwa bei Kardinal Ritter von St. Louis (USA). Aufs
Ganze gesehen aber sei der Mafistab zur Beurteilung der
nichtromischen Christenheit nicht primir die Bibel, son-
dern die Wirklichkeit der rémischen Kirche selbst.

Sehr beeindruckt ist Schlink vom 2. Kapitel des Okume-
nismusschemas iiber die spirituelle Methode, die getrenn-
ten Christen zu verstehen und zu behandeln (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 194f.). Diese nur die ersten
Schritte des Verhaltens regelnden Anweisungen seien ,fiir
viele katholische Theologen und Laien geradezu von re-
volutionidrer Bedeutung® (185). Auch kdénne man das Ziel
des romisch-katholischen Okumenismus, die Erneuerung
der eigenen Kirche, und den Ernst wie die Demut, mit der
sie von zahlreichen Konzilsvitern begonnen werde, nur
mit hochster Achtung anerkennen. Doch habe diese Er-
neuverung ihre Grenze beim Dogma. Die Liturgiereform
z. B. habe in keiner Weise eine Anderung der Meflopfer-
lehre des Tridentinums gebracht. ,,Die Gegensitze der im
Dogma enthaltenen Glaubensaussagen und die damit ver-
bundenen Anathematismen aber sind das tiefste Hinder-
nis der Einigung® (187). Hier sei keine Anderung zu er-
warten. Auch sei von der Einsicht vieler Theologen von
der Moglichkeit einer Neuinterpretation dogmatischer
Aussagen kaum Gebrauch gemacht worden (vgl. hierzu
den Bericht: ,Die dogmatische Aussage als kumenisches
Problem® in: Herder-Korrespondenz 16. Jhg.,S. 329 ff.).
Es sei aber zu begriiffen, daff die romische Kirche im
Dienste der erstrebten Einigung ihre Exklusivitit wenig-
stens in der Weise lockere, dafl sie sich 6ffne und um eine
bessere Entfaltung der Katholizitit bemiihe. Seltsamer-
weise sei das Okumenismusschema bisher nicht auf den
Okumenischen Rat der Kirchen und die in thm bestehende
Gemeinschaft zwischen den orthodoxen Kirchen und den
Reformationskirchen eingegangen. Dies sei um so auf-
fallender, als im Weltrat der Kirchen die Sehnsucht nach
der Einigung einen weltumspannenden Ausdruck gefun-
den und seit langem ein Organ des Skumenischen Dia-
logs geschaffen habe (189). Daher meint Schlink ,,in aller
Niichternheit..., dafl der Begriff des Okumenismus noch
einer priziseren Kldrung durch das Konzil bedarf (190).



Zusammenfassend stellt Schlink fest, dieser Okumenismus
erscheine ,trotz aller vorbildlichen Bemiihungen um Er-
neuerung und Offnung doch als durchaus romischer
Okumenismus®. Daher sei bei vielen Kirchen die Sorge
nicht geschwunden, ,dafl ein romischer Ukumenismus
letzlich doch nur Unterwerfung, nicht Gemeinschaft
anstreben konne“. So kdnne man im Augenblick noch
keine Aussage dariiber machen, wie sich dieser Okumenis-
mus fiir das Zusammenleben der Christen auswirken wird.
In Summa: auch die positive Beurteilung sollte nicht die
Uberlegung hindern, ,dafl das bisher erkennbare &ku-
~ menische Programm der romischen Kirche nicht ausreicht,
um eine Einigung mit den nichtrémischen Kirchen herbei-
zufithren“. Es ermogliche auf alle Fille eine begriifiens-
werte Anniherung zwischen der romischen Kirche und
den anderen Kirchen. Es sei ,eine Dynamik entbunden
worden, die auch dann weiterdringen wird, wenn die
Konzilsbeschliisse hinter den Erwartungen zuriicdkbleiben®
(191).

Ist das Vatikanum wirklich 6kumenisch?

Das schirfste Votum gegen die bisherige Arbeit des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils, ja gegen seine Okumenizitit
tiberhaupt, hat der griechisch-orthodoxe Laientheologe
. Prof. Dr. Nikos Nissiotis in seinen beiden Voten nieder-
gelegt. Man hat den Eindruck, dafl hier nicht nur die
orthodoxe Theologie in Absehung von den Schwichen der
orthodoxen Wirklichkeit auf die Spitze getriecben wird,
sondern der Verfasser scheint auch etwas mit dem Wasser
des Genfer Sees nachgetauft worden zu sein. Die beiden
Voten fichern die orthodoxe Kritik verschieden aus. Wir
halten uns hier an den thematisch umfassenderen deut-
schen Beitrag in ,Kerygma und Dogma® iiber ,Die Ekkle-
siologie des Zweiten Vatikanischen Konzils* und werden
ihn, soweit notig, aus dem englischen Beitrag erginzen.
Dort wird mit der traditionellen orthodoxen Argumen-
tation gegen das ,Petrinische Amt“ und gegen das zen-
tralistische Selbstverstindnis der romischen Kirche schon
die Prozedur der Einberufung des Konzils als unkanonisch
und unkumenisch gekennzeichnet. Nissiotis meint sogar,
das Zweite Vatikanum werde, wenn nicht durch etwaige
Definitionen, so durch die Anwendung, die hernach seine
Konstitutionen erfahren, die Kluft zu den getrennten
Kirchen noch mehr vertiefen (,Ecumenical Review®, S.
362). So wird auch die Diskussion um die Kollegialitit
der Bischdfe als ,ein Zeichen fiir die Abweichung des
Ersten Vatikanums® bewertet, dessen Dogma voll auf-
rechterhalten werde (363).
Diese im englischen Votum ziemlich ausfithrlichen Ge-
danken bilden in dem deutschen Beitrag nur die kurze
Einleitung. Hier werden die Schemata ,,De Ecclesia“, ,,De
Episcopis“ und ,De Oecumenismo® kritisch analysiert.
Das Schema ,,De Ecclesia® sei einfach und kurz, gleichsam
fir den allgemeinen Gebrauch des Katechismus konzi-
piert, es schlieffe zwar alle Hauptpunkte mit einem bibli-
schen Hinweis, aber das geschehe ohne kritische Exegese.
Die trinitarische Grundlage sei ,nur am Anfang in einer
trockenen, systematischen Weise erwihnt, aber weder die
christologische Methode noch eine konsequente Theologie
des Heiligen Geistes werden richtig im Zusammenhang
der Untersuchung der hierarchischen Struktur der Kirche
. verwendet. Ich mdchte vor allem das vollige Fehlen
der Pneumatologie in diesen Kapiteln hervorheben. In
meinen Augen ist dies der Hauptgrund fiir die duflerst
gefahrliche Abweichung, die das Schema aufweist, wenn
es sich mit den spezifischen Fragen der oben angefiihrten

Kapitel beschaftigt, und ein bedauerliches Zeichen fiir die
traditionelle rémische Art, Ekklesiologie zu betreiben®
(155). Die romische Auffassung von der hierarchischen
Struktur erscheine im 2. Kapitel ,in ihrer vollstindigen
und starren Formulierung®. Was iiber das Verhiltnis des
Episkopats zum Petrusamt gesagt wird, beruhe ,auf
ziemlich schwacher exegetischer Grundlage®, das Pfingst-
geschehen und seine Folgen fiir den gesamten Episkopat
und die Gliubigen wiirden gar nicht erwihnt.

»Die grofite Enttiuschung®

Der Abschnitt iiber die nichtkatholischen Christen sei die
grofite Enttiuschung, da er die Grenzen der Kirche klar
mit denen der rémischen Gemeinschaft gleichsetze. ,Das
Schema und sogar fortschrittliche romisch-katholische
Theologen, die iiber die Kanonizitit von Bischéfen an-
derer Kirchen diskutieren, vergessen vollstindig, dafl es
die Kirche immer sorgfiltig vermieden hat, den kirch-
lichen Charakter schismatischer Kirchen und die Kanoni-
zitdt ihrer Bischofe zu definieren, wihrend dieses Schema
nun mit Leichtigkeit solche Feststellungen trifft und den
Primat des Papstes zu einem wichtigeren Dogma als
alle vorhergehenden macht® (156). Der Auffassung vom
Volke Gottes fehle es am Hauptelement, um absolute
Gleichheit unter den Gliedern am Leibe Christi aufrecht-
zuerhalten.

Fiir katholische Beobachter diirfte die Kritik von Nissiotis
— der iibrigens der orthodoxen Kirche von Griechenland
angehort, die eine Entsendung von Beobachtern immer
noch verweigert — am Schema ,De Episcopis“ eine
grofle Enttiuschung sein. Denn daran wird erkennbar,
daf alle Bemithungen um die , Aufwertung® des Bischofs-
amtes in der romisch-katholischen Kirche keine Annihe-
rung an die Orthodoxie zu bringen scheinen. Nissiotis sagt
sogar, die Kollegialitit sei ,.ein sehr unklarer Ausdruck,
der jeglicher biblischen und historischen Grundlage ent-
behrt“ (157). Zwar sei es bedeutsam, dafl die bekannten
fiunf Testfragen des Konzils vom 30. Oktober 1963 den
Primat zu begrenzen versuchen, aber die Ausiibung der
Kollegialitit bleibe doch ganz an die Zustimmung des
Bischofs von Rom gebunden. ,Die Diskussion iiber die
Kollegialitit der Bischofe ist ein sehr beunruhigendes
Zeichen fiir die Abweichung des ersten Vatikanischen
Konzils, die das zweite Vatikanische Konzil jedoch voll-
kommen beibehalten hat. Diese Diskussion gehort nicht
in die Ekklesiologie® (158). Als Richtigstellung der ein-
seitigen Ekklesiologie des Ersten Vatikanums sei sie
»ebenso gefihrlich fiir spitere Entwicklungen, und beson-
ders fiir eine okumenische Diskussion iiber das Priestertum
als Ganzes, die im dritten Vatikanischen Konzil unver-
meidlich sein wird“ (158). Fiir die Orthodoxen sei es
»das Zeichen eines gefihrlichen ekklesiologischen Mif3-
verstindnisses, wenn ein Konzil diese unbiblische und
unhistorische Auffassung der Kollegialitit zur Diskussion
stellt und ihre Annahme beschliet* (158).

Kein wirklich 6kumenischer Dialog méglich

Unbeschadet einiger positiver Elemente im Okumenismus-
schema, hebt Nissiotis die fiir die Okumenische Bewegung
enttduschendenden Elemente heraus, ,die den Dialog zu
beenden drohen, bevor er noch begonnen hat“: vor allem,
dafl Rom sich als alleinigen Mittelpunkt betrachte, daf§
es nur den Ostkirchen den Namen ,,Kirche® zuerkenne
und fiir die Aufhebung des Schismas die Annahme des
romischen Primats voraussetze (159). Sodann ignoriere
das Schema vollig die bereits bestehende Ukumenische
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Bewegung, so dafl der Eindruck erweckt werden konne,
»dafl die wirkliche kumenische Bewegung erst dann be-
ginnt, wenn sie eine zentrale Autoritit der Rechtspre-
chung hat, die natiirlich Rom ist* (160).

Was die Prinzipien der romischen Ekklesiologie angehe,
sei zu beklagen, dafl ,ihr Interesse am Mysterium der
Kirche und ihrem sakramentalen und charismatischen
Leben nur einen sehr unbedeutenden Platz einnimmt. . .“
(160). Deutlicher als je trete zutage, ,dafl der Heilige
Geist auf romischer Seite nicht genug beachtet wird“. Die
Begriffe der Hierarchie und des Volkes Gottes sowie das
onigliche Priestertum wiirden ,mehr auf Grund sozio-
logischer und rechtlicher als auf Grund charismatischer
Uberlegungen durchdacht“. Denn ,eine Ekklesiologie, die
zugleich christologisch und pneumatologisch ist, spricht
von den Laien nicht als von niedrigeren Gliedern der
Kirche, sondern sicht die Kirche als eine lebendige oiko-
dome, die auf dem Eckstein, d. h. Christus, errichtet ist,
um stindig vom Heiligen Geist zusammen erbaut zu
werden. Rom beweist wieder einmal ein gefdhrliches Un-
vermdgen, das stindige Pfingstgeschehen zu verstehen,
das das Werk Christi hier und jetzt aktualisiert und die
Einheit seines Leibes erhilt...“ (161). Die Einfithrung
des Begriffes de jure divino sei ,vollkommen unbiblisch
und der Tradition nicht gemafi*.

Fiir die Orthdoxen sei daher der Ausgangspunkt der
romischen Ekklesiologie immer noch rein christologisch.
»In den Schemata des Zweiten Vatikanischen Konzils ist
es bisher nicht gelungen, ein Gleichgewicht zwischen dem
christologischen und dem pneumatologischen Aspekt der
Kirche herzustellen. Sie weisen von neuem Zeichen christo-
monistischer Tendenzen auf Grund der rdmischen Rechts-
auffassung auf® (162). Daher ,miissen wir auf zwei Ge-
fahren hinweisen, die sich schon in den Schemata abzeich-
nen: erstens die Gefahr, daff eine Trennung und nicht ein-
fach eine Unterscheidung zwischen Hierarchie und Laien
vollzogen wird, und zweitens die Gefahr, dafl ein Oku-
menismus entwickelt wird, der den rechtlichen Primat als
eine conditio sine qua non fiir eine Diskussion iiber die
Einheit aufrechterhilt®.

»Apostasie und volliges Versagen ...

Die grundlegende Schwierigkeit sei im wesentlichen gleich-
geblieben. Rom beschreibe die Kirche als Pyramide und
beginne bei ihrem Haupt. Es ignoriere vollkommen, dafl
diese Pyramide auf Grundfesten steht, deren Eckstein
Jesus Christus allein ist. ,Ich sehe keine Mdglichkeit fiir
eine fruchtbare ekklesiologische Diskussion, solange Rom
seine Beschreibung nicht vom anderen Ende her beginnt.
Das Ergebnis dieser Art von Ekklesiologie ist die Auf-
fassung der Kirche als geheiligte Institution, die das
charismatische Leben im Geist der gesamten Kirche auf
ein Nebengleis abschiebt und die als ihr primires
Charakteristikum die soziologische Struktur einer gbtt-
lichen Institution sieht... Aber es ist offensichtlich, daf}
dadurch diejenigen Glieder abgeschnitten werden, die
nicht soweit gehen konnen, das biblische Bild der oiko-
dome der Kirche auf den Kopf zu stellen. Dies totet das
Skumenische Gesprich, ehe es noch begonnen hat. In
dieser Ekklesiologie besteht die grofle Gefahr, daf} der
Platz der wirklichen Gegenwart Christi durch die Bitte
der Kirche an den Vater, seinen Heiligen Geist herabzu-
senden, durch den universellen Bischof von Rom ein-
genommen wird“ (163).

So endet diese starr negative Analyse der ekklesiologi-
schen Prinzipien, wie sie auf dem Zweiten Vatikanum in
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Erscheinung treten, mit dem Satz: ,Wo immer ich ver-
suche, den Primat der Liebe zu erkliren, den der Bischof
von Rom auf Grund des historischen apostolischen Stuhls
in Rom . .. geniefit, begegnete ich dem Verdacht, dafl dies
eine abstrakte Form des Primats sei, die Apostasie und
am Ende volliges Versagen nach sich ziehen kann...®
(164). Fiir das romische Denken sei es unmdglich, ,mit
einer eucharistischen Ekklesiologie eine eigene spirituelle,
pneumatische Disziplin im Leib Christi durch gegen-
seitigen Gehorsam seiner Glieder aufrechtzuerhalten®.

Ausban des Weltrates der Kirchen vordringlich

Der letzte Abschnitt des deutschen Votums von Nissiotis
handelt von der Bedeutung dieser rémischen Ekklesiologie
fiir die Okumenische Bewegung. Es wird darin festgestellt,
»das wesentliche Hindernis liegt in der Zuriickfiihrung
jeglichen Ubereinkommens auf den Gehorsam gegeniiber
dem Heiligen Stuhl“. Weil das Okumenismusschema diese
Schwierigkeit ,,absichtlich ignoriert® (dieser Vorwurf wird
also wiederholt: vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 333), miisse versucht werden, sie mit Rom zu diskutie-
ren. Dabei sollte man nicht zuviel von ,progressiven®
romisch-katholischen Theologen erwarten. Auch die Mit-
glieder des Sekretariats zur Forderung der Einheit der
Christen seien in der orthodoxen Tradition nicht sehr gut
bewandert. Das gelte erst recht fiir die Mehrheit der
Konzilsviter (165).

So kommt Nissiotis zum Schluf auf die grofle Frage:
»Hat das 8kumenische Gesprich mit Rom begonnen?“
Diese Frage wird sehr ausfiihrlich im englischen Votum
gepriift (368 ff.). Als Vergleich wird dabei eine Darstellung
des echten Skumenischen Dialogs herangezogen, wie er im
Weltrat der Kirchen gelibt wird. Darauf braucht hier nicht
eingegangen zu werden (vgl. dazu das Gutachten von Dr.
Visser ’t Hooft in: Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 72ff.). Fiir die Orthodoxen sei es daher nach Nissiotis
kaum méglich, zu sagen, ein solcher Dialog mit Rom
habe begonnen, denn in diesem Falle miifiten sie aner-
kennen, dafl Rom schon an der Okumenischen Bewegung
des Weltrates der Kirchen teilnimmt, und das sei nicht der
Fall (374). Auch die Begegnung des Okumenischen Pa-
triarchen Athenagoras mit Papst Paul VI. in Jerusalem,
die der deutsche Beitrag iiberhaupt nicht erwdhnt, sei
kein Dialog gewesen und habe keinen Dialog erdffnet,
sie war ,nur ein Zeichen guten Willens (375). Hier
kommt das Urteil eines griechischen QOrthodoxen beson-
ders deutlich heraus; denn bekanntlich hat die Kirche von
Griechenland den Besuch des Okumenischen Patriarchen
in Jerusalem nicht gutgeheifien.

Die Folgen eines unnétigen Schweigens

Das deutsche Votum von Nissiotis, das sich in dieser Sache
kiirzer faflt, meint, diese Diskussion sei ,im Moment fast
undenkbar®. Man konne nur sagen, das Konzil habe be-
gonnen, mit dem Skumenischen Problem zu ringen. Die
Absicht sei erkennbar, ,die Isolierung der rmischen
Kirche zu durchbrechen“ (166). Davon hitten die Sku-
menischen Konzilsbeobachter starke Eindriicke erhalten.
Vorerst aber unterlasse es das Okumenismusschema leider,
»die 6kumenische Bewegung zu erwihnen und die Gldu-
bigen in diesem Sinne zu informieren. Das véllige Still-
schweigen des Schemas iiber diesen Punkt, das Ignorieren
der koinonia des Okumenischen Rates, ist der enttdu-
schendste Aspelct des rémischen Okumenismus® (166).

So lautet denn das kirchenpolitische Fazit: ,,Um der Sache
des rémisch-katholischen Okumenismus willen mufl der



Okumenische Rat auf die Herausforderung des Konzils
mit Aufrechterhaltung und Weiterentwicklung seines Zu-
sammenhalts antworten und es vermeiden, einseitige
rechts- und linksextremistische Positionen zu beziehen®
oder sich als das einzige Zentrum zu bezeichnen. Er ist nur
der ,Treffpunkt aller Kirchen® (167). Hier zeigt Dr. Vi-
scher am Schlufl seines eingangs zitierten Votums das
Ziel genauer an, wenn er von Rom als Bedingung der
Zusammenarbeit fordert: ,Die romisch-katholische Kirche
miifite ausdriicklich anerkennen, dafl sie den Ukumeni-
schen Rat als ein Instrument anerkennt, dem auch fiir ihr
Leben und ihr 8kumenisches Handeln Bedeutung zu-
kommt. Sie miifite sich verpflichten, seinen inneren Zu-
sammenhang zu fordern . ..* (vgl. ,,Okumenische Rund-
schau® 1964, S. 235).

Kann diese weitreichende Verpflichtung mit ihrer ekkle-
siologischen Vorentscheidung eingegangen werden? Wir
wissen es nicht. Vielleicht wiren so weitgehende Forde-
rungen gar nicht ausgesprochen worden, wenn nicht das
in der Tat unndtige Schweigen des Okumenismusschemas
tiber das weitbekannte Phinomen des Weltrates der Kir-
chen den Verdacht erregt hitte, Rom-sei am Ende an
seiner Aufldsung interessiert. Dennoch sei die Frage
erlaubt, ob nicht an der Klage des Konzilsbeobachters
der Methodisten, Prof. Albert C. Outler, Dallas (USA),
etwas Wahres ist, wenn er meinte, es gebe auch auf nicht-
katholischer Seite Entsprechungen zu Ruffini und Otta-
viani, und dies habe eine negative Wirkung auf die
Freunde der Okumenischen Bewegung im Konzil (vgl.
Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 213).

Aktuelle Zeitschriftenschau

Theologie

AUER, Alfons. Eid und feierliches Gelobnis in der Dentschen
Bundeswebr. In: Militirseelsorge Jhg. 6 Heft 1/2 (Juli 1964)
S. 30—64.

Prof. Auer setzt sich hier mit den Problemen auseinander, die hinsichtlich
des Versprechenseides gegeniiber dem Staat und insbesondere des Fahnen-
eides entstanden sind. Dabei mufite er auch auf das Wesen und die sitt-
liche Legitimation des Eides iiberhaupt eingehen. Der Eid ist kein Wert an
sich und kein Akt der Gottesverehrung, sondern den sittlichen Werten der
Wahrhaftigkeit und Treue zuzuordnen als deren Bekundung. Der Aufsatz
ist ein wertvoller Beitrag zur religidsen politischen Erziehung.

BEA, Augustinus. Mariologie, marianische Frommigkeit und
okumenischer Geist. In: Stimmen der Zeit Jhg. 89 Heft 11
(August 1964) S. 321—330.

Kardinal Bea duflert sich hier zu der praktisch so wichtigen wie theologisch
bedeutsamen Frage, deren extremste Formulierungen einerseits die Mariologie
auf Eis legen mochten, bis die Wiedervereinigung da ist, anderseits eine
enthusiastische Marienverehrung als beste Voraussetzung fiir die Verwirk-
lichung dieses Zieles betrachten. Bea sucht nach dem paulinischen Grund-
satz: ,die Wahrheit in Liebe tun“ (Eph. 4, 15) und anderen Worten der
Schrift den sachgemifien mittleren Weg zu zeigen.

CHENU, M.-D., OP. Consecratio mund:. In: Nouvelle Revue
Théologique Jhg. 96 Heft 6 (Juni 1964) S. 608—618.

Durch die Diskussion auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil iiber den
Laien und iiber den Dialog der Kirche mit der Welt sowie durch die
moderne katholische Laienbewegung hat der Ausdrudk ,consecratio mundi“
als spezifischer Auftrag an den Laien in der Kirche, wie ihn Pius XII. in
seiner Ansprache an den Zweiten Weltkongrefl fiir Laienapostolat 1957 ver-
standen hat, neue Akrualitit erlangt. Chenu versucht diesen Begriff auf dem
Hintergrund .der heutigen Weltsituation der Kirche theologisch zu kliren.
Nach Chenu verkorpert die ,consecratio mundi“ die ,kosmische Dimension
der Inkarnation® und damit die theologische Grundlage fiir den missionari-
schen Charakter der Kirche.

CROTTOGINI, Jakob. Ausbhildung und Erziehung der Theo-
logiestudenten heute. In: Theologie und Glaube Jhg. 54 Heft 4
(1964) S. 251—271.

Dieser Auszug aus einem Referat auf einer vorbereitenden Tagung im
Institut fiir europdische Priesterhilfe zu Maastricht fiir den im September
1964 stattfindenden Internationalen Kongref iiber die Ausbildung von Theo-
logen geht aus von Umfragen bei den Betroffenen iiber ihr ,negatives
Biﬁ!ungserlebnis“ im gegenwirtigen theologischen Lehrbetrieb und referiert
dann verschiedene bekannte Vorschlige zur Reform des theologischen Stu-
diums von J. M. Reuf}, Karl Rahner S] und Anton Antweiler. Das neue
Gutachten aus ,Geist und Leben* (s. u.) konnte noch nicht beriicksichtigt
werden. Sodann wird das priesterliche Erziehungsziel erdrtert mit gewissen
Krisen der eucharistischen Frémmigkeit, des Gehorsams, der Anspruchs-
losigkeit und der Keuschheit.

GRASSO, Domenico, S]. Bisogna ancora predicare il Vangelo
ai non cristiani? In: La Civiltd Cattolica Jhg. 115 Heft 2738
(18. Juli 1964) S. 134—143.

Angesichts eines wachsenden Pessimismus iiber die Méglichkeit von Massen-
bekehrungen unter den Nichechristen und vieler anderer Faktoren, die zu
einer Schwichung des missionarischen Eifers beitragen, ja bei manchen den
Nutzen und die Notwendigkeit der christlichen Mission iiberhaupt in Frage
stellen, bemiiht sich Grasso um die Aufweisung des theologischen Funda-
ments der Missionsaufgabe der Kirche. Er sdﬁlieﬁt mit der Feststellung, die
Verkiindigung des Wortes Gottes an die Nichtchristen sei — abgesehen von
der fundamentalen Verpflichtung der Kirche und aller Christen, den Glau-
ben zu verkiinden — heute um so dringender, als der iiberall vordringende
praktische Materialismus das Gottesbild des Menschen iiberhaupt verdunkle.
Die Tatsache, dafl die Zahl der Nichtchristen im Vergleich zu der Zahl der
Christen ungeheuer stirker wichst, soll fiir die Christen keine Entmutigung,
sondern Anlafl zur Neubesinnung sein.

HEYLEN, Victor. Natural Law and Family Planning: Some
Recent Works. In: The Eastern Churches Quarterly Vol. XVI
Nr. 3 (1964) S. 208—218.

Auf Grund der erstaunlichen Vielzahl von Biichern und Aufsitzen katho-
lischer Moraltheologen -zur Erlaubtheit einer Geburtenregelung mit Hilfe
oraler Medikamente erwigt der Aufsatz vor allem die Argumente von L.
Janssen und Van der Marck. Es miisse wohl noch besser unterschieden wer-
den zwischen den absoluten Elementen der menschlichen Person und denen,
die diesen untergeordnetr sind. Die Abhandlung gibt mit der Fiille von
Literaturnachweisen einen starken Eindrudk von der Schwere und Tiefe des
Problems, dessen Entscheidung der Kirche heute aufgegeben ist.

LOHFINK, Norbert, S]. Die Evangelien und die Geschichte.
In: Stimmen der Zeit Jhg. 89 Heft 11 (August 1964) S. 365
bis 374.

Lohfink sucht in seinem Kommentar zur Instruktion der Bibelkommission
(vgl. dieses Heft, S. 587) vor allem, ihren ,Ort in der heutigen kirchlichen
Neubesinnung® zu beschreiben, indem er auf die bekannten Kontroversen
der letzten Jahre zwischen dem Bibelinstitut und den Traditionalisten vom
Lateran eingeht.

MALEVEZ, L., S]. Les dimensions de Phistoire du salut. In:
Nouvelle Revue Théologique Jhg. 96 Heft 6 (Juni 1964)
S. 561—578.

Der bekannte Lowener Theologe nimmt das Erscheinen der dritten Auflage
des Buches von O. Cullmann, ,,Christus und die Zeit“, zum Anlal}, um einige
Grundgedanken der heilsgeschichtlichen Schau der christlichen Botschaft bet
Cullmann herauszuarbeiten und in kritischer Auseinandersetzung fiir die
katholische Theologie fruchtbar zu machen. Dabei setzt sich Malevez auch
mit den Gegnern Cullmanns im evangelischen Lager, insbesondere mit der
Bultmannschule, auseinander.

AUF DER MAUR, Ivo, OSB. Liturgischer Aufbruch in Afrika
und Asien. In: Erbe und Auftrag, Benediktinische Monats-
schrift Jhg. 40 Heft 4 (Juli 1964) S. 287—297.

Eine wenn auch unvollstindige Zusammenfassung der verschiedenen Ansatz-
punkte zur liturgischen Erneuerung, die auf verhilinismiBig engem Raum
eine Ubersicht iiber den Stand der Dinge in den wichtigsten Missionslindern
bietet.

DE ROSA, Giuseppe, S]. Orientamenti della teologia morale
oggi. In: La Civilta Cattolica Jhg. 115 Heft 2736 (20. Juni
1964) S.'561—573.

Ein sehr ausgewogener Beitrag zur Auseinandersetzung um die Erneuerung
der Moraltheologie. Er setzt sich mit den Anklagen auseinander, die gegen
die ,traditionelle® Moraltheologie erhoben werden: iibertriebener Naturalis-
mus, Kasuistik, Mangel an Konkretheit und an biblischer Inspiration. An
Hand des Buches von E. Hamel S], Professor fiir Moraltheologie an der
Gregoriana, Loi naturelle et loi du Christ (Brugges-Paris, Desclée de Brou-
wer 1964), in dem De Rosa einen #uflerst wichtigen Beitrag zur Erneuerung
der Moraltheologie sieht, weist er die Beziehungen auf, die zwischen Natur-
recht und Bibel bestechen. Das Naturrecht wird durch Christus nicht auf-
gelost, sondern in die Ubernatur erhoben. Eine am Naturrecht orientierte
Moral miisse deshalb bei der Bibel beginnen und das Naturrecht in ihrem
Lichte sehen. Die Kasuistik wird dadurch an Schirfe verlieren, ihr Daseins-
recht aber behalten.

RUSCH, Paulus, Bischof. Die Kollegiale Struktur des Bischofs-
amtes, In: Zeitschrift fiir Katholische Theologie Band 86 Heft 3
(1964) S. 257—285.

Angesichts der Tatsache, dafi das I. Vatikanum zwar nichts gegen die Kolle-
gialitit entschieden, wohl aber in einem Entwurf die Kirche a}s egalitires
Kollegium verurteilt hat, ist wegen der Vieldeutigkeit des juridischen wie
theologischen Begriffes der Kollegialitit ,eine neue Problematik um das
Bischofskollegium® aufgebrochen, die der Bischof von Innsbruck hier aus
Gegebenheiten der neutestamentlichen Zeitgeschichte, dem Textbefund des
NT und Virterzeugnissen der ersten Jahrhunderte dahin zu kliren sucht, daff
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