Regelmiflig versammeln sie sich zur Besprechung von
Seelsorgsfragen. Bis vor etwa zwanzig Jahren lebten diese
Priester noch mit Kommunititen von Ordensmissionaren
zusammen, deren Lebensform naturgemifd straffer war.
Auch heute noch sind die einheimischen Priester gemeinhin
gehalten, keinen Landbesitz, kein Vieh, keine eigenen
Hiuser zu besitzen. Sie sollen so vor allem davor bewahrt
werden, nach der Sitte des Landes fiir die wirtschaftlichen
Bediirfnisse einer groflen Verwandtschaft mitsorgen zu
miissen. Man will sie fiir die apostolische Arbeit ganz frei
machen.

Das System steht nun bei der fortschreitenden Evolution
in Afrika in der Diskussion. Europiische Vorbilder sehen
die afrikanischen Priester hochstens bei Auslandsreisen.
Im Lande selbst ist bisher das europidische Muster nie ver-
wirklicht worden. Bei der Gefahr, dafl es zur Ausbildung
eines ungesunden Individualismus im gegenwirtigen
Giérungszustand des afrikanischen Geistes fithrt, wird es
sich auch nicht kopieren lassen, zumal die afrikanischen
Lebensformen allgemein viel gemeinschaftsgebundener
sind als die der westlichen Welt. Es wird also ein neuer
Lebensstil fiir den Weltpriester gesucht. Nachdem Welt-
priestern unter Leitung eines Bischofs aus ihren Reihen
ganze Didzesen anvertraut wurden, ist die Losung der
Frage noch dringlicher geworden. Ihr Lebensstand mufl
gegeniiber dem der Ordenspriester einen eigenen Akzent
erhalten. Sie miissen lernen, ihre spezielle Berufung besser
zu verstehen, und sie diirfen nicht zu der Meinung kom-
men, daf sich priesterliche Heiligkeit nur im Ordens-
stande verwirklichen lasse. Anderseits mufl alles getan
werden, um sie bildungsmiflig dem Ordensklerus anzu-
gleichen, damit sie sich nicht als Priester zweiter Klasse
betrachten. Ferner muf fiir ihre wirtschaftliche Sicherheit
besser gesorgt werden. Hier erhebt sich das Problem einer
besseren wirtschaftlichen Dotierung der jungen Dibzesen,
deren Bischéfe gezwungen sind, auf Bettelreisen in der
altchristlichen Welt Hilfe zu suchen. Nur bei Gewihrung
gleicher Bildungsmoglichkeiten und gleicher wirtschaft-
licher Sicherheit, wie sie dem Ordensmann in seiner Ge-
meinschaft gegeben wird, kann der afrikanische Welt-
priester davor bewahrt werden, ohne innere Berufung
zum Ordensstande hinzudringen. Es darf indes kein Mif}-
verstindnis hinsichtlich der Notwendigkeit einheimischer
Ordensleute aufkommen. Afrika bedarf ihrer ebenso wie
die altchristliche Welt. Sie miissen sich aber mehr auf die
Spezialaufgaben einstellen, fiir die die Orden jeweils ge-
griindet wurden und zu deren Erfiillung sie ein besonderes
Charisma haben. Sie konnen dies allerdings nur in dem
Mafle, in dem der Didzesan-Weltklerus die normale
Pfarrseelsorge iibernehmen kann. Die Funktion des Welt-
klerus muf} auf jeden Fall klar entwickelt werden, wenn
der cinheimische Klerus in seiner Gesamtheit Afrika zu
Christus fithren soll. :

Dieses afrikanische Volk ist in seiner iiberwiltigenden
Mehrheit noch dem Géttlichen verbunden. Deshalb konnte
auf der Missionskatechetischen Woche zu Katigondo die
These aufgestellt werden: ,Dem Afrikaner geht es weni-
ger um Gotteserkenntnis als um Gotteserfahrung. Er ver-
langt nach der Gemeinschaft mit Gott, besonders weil
Gott die Quelle des Lebens ist.“ Mit gleicher Deutlichkeit
wurde aber auch sichtbar, daff die Afrikaner vom Priester
erwarten, dafl er nicht abstrakte Begriffe predigt, sondern
Lebensspender, Vermittler gottlichen Lebens sei. Moge es
gelingen, einen einheimischen Klerus zu bilden, der diesen
Erwartungen entspricht.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem deuntschen Sprachgebiet

Siebter Fastenaufruf Wie schon in den vergangenen Jahren
g;ar eutachan (vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg.,
schife ,gegen
Hunger sai beee | 5+ 2428, T4, Jhg., S. 269, 15. The.,
heitin der Welt*  S.243f., 16. Jhg., S.291f. und 17. Jhg.,
S. 2591.) hat der deutsche Episkopat
auch in diesem Jahr die Glidubigen zu einer Fastenaktion
aufgefordert, ‘deren Ertrag den Hungernden und Not-
leidenden in aller Welt zugute kommen soll. Das gemein-
same Hirtenwort wurde am 28. Februar in allen Kirchen
verlesen. Es hat folgenden Wortlaut:
Hunger und Krankheiten suchen die Erde heim, solange
sie besteht. Aber nie zuvor hat die Not ein solches Aus-
maf} erreicht wie in unserer Zeit, und kaum jemals zuvor
gab es groflere Ungleichheiten zwischen den Vélkern. Die
reichen Vélker werden immer reicher und die armen
immer drmer.
Statistiken und Reportagen unterrichten uns tber die
wachsenden Ziffern der Bevolkerung in den Elendsgebie-
ten, iiber eine steigende Quote von ungeniigend und ein-
seitig ernihrten Menschen, iiber vermehrte Unzufrieden-
heit unter den betroffenen Vélkern. Aber Zahlen und
Berichte konnen das unverschuldete Ungliick der vielen
nicht fassen, die in Not sind. Man muf8 die Familie vor
Augen haben, die irgendwo in Asien seit acht Jahren
unter einer Zeltplane lebt; man sollte den Indio sehen, der
in einem Land Lateinamerikas nahezu 300 km zu Fufl
unterwegs ist, nur um zwei selbstgezimmerte Stiihle fiir
sieben Dollar verkaufen zu kénnen; man darf den Afri-
kaner nicht vergessen, der eine Handvoll Tomaten ge-
erntet hat und zum erstenmal in seinem Leben auf dem
Markt Geld verdienen kann.
Es ist — von Ausnahmen abgesehen — eine arme Welt,
in der wir leben.
Jesus Christus ist um unseretwillen arm geworden, da-
mit wir durch seine Armut reich werden. Paulus beruft
sich auf dieses Vorbild Jesu Christi in seinem zweiten
Brief an die Korinther (2 Kor. 8, 9). Er beruft sich darauf,
um die Gemeinde von Korinth anzuspornen, ihre grofe
Kollekte fiir die notleidenden Christen von Jerusalem zu
einem guten Ende zu fithren. Die Korinther sollten sich
ihres Uberschusses entiuflern, um den Armen in Jerusa-
lem das Leben zu erleichtern. Denn der Herr selber habe
die Armseligkeit unseres Menschseins auf sich genommen,
um aller Welt das wahre Leben zu bringen.
Die Bewohner von Korinth und Jerusalem trennte das
Meer, die Sprache, die Kultur. Was sie verband, war die
Liebe. In Griechenland sammelte man Geld fiir Judia,
romische Biirger unterstiitzten jiidische Untertanen,
Europa half Asien.
Wie damals Paulus, so rufen wir deutschen Bischife euch
heute wieder zu der groflen Kollekte auf, die dem Kampf
gegen Hunger und Krankheit dienen soll.
Dieses Jerusalem ist heute iiberall auf der Welt. Das
Elend beschrinkt sich nicht mehr auf eine Stadt oder ein
Gebiet, es herrscht in Asien wie in Afrika und Latein-
amerika. Die Not der Menschheit kennt keine Grenzen.
So darf auch die Liebe nicht vor fremden Kontinenten
und fernen Lindern haltmachen. Es ist der eine Jesus
Christus, der freiwillig arm geworden ist, um alle reich
zu machen. Es ist die eine Liebe, die damals die Gemein-

245



den von Griechenland, Mazedonien und Syrien fiir
Jerusalem und heute uns selbst hier in Deutschland fiir die
Hungernden und Kranken jenseits der Meere sorgen lafit.
Es ist die eine Welt, die den Reichtum der Liebe Gottes
durch uns erfahren soll.

Bei unserer Hilfe geht es um das Zeugnis der Liebe, das
wir angesichts der leidenden Menschheit abzulegen haben.
Es geht uns darum, mit unserer Hilfe ein Beispiel zu
geben. Wir helfen dort, wo Not ist, und wir helfen so,
daf die Betroffenen von sich aus mitwirken konnen.

Wir sind iiberzeugt, dafl in unserem Volk wegen des bis-
weilen mifiverstandenen Begriffes der ,, Entwicklungshilfe®
der gute Wille nicht erlahmen wird, sich weiterhin fiir die
Not der Menschen in der Welt einzusetzen. Wir wissen
uns alle dem Herrn verpflichtet. Wir alle haben ihm zu
folgen, ihm, der angesichts der Notleidenden das grofie
Misereor seines Erbarmens verwirklichte: Sie aflen und
wurden satt, sie waren krank und wurden geheil.

Es ist ein Geheimnis um die Liebe in dieser Welt. Es ist
ein Segen fiir uns, helfen zu diirfen. Es ist das Herz, das
gibt, sagt ein afrikanisches Sprichwort, die Hinde geben
nur her. Und Paulus sagt: , Jeder gebe, wie er es sich in
seinem Herzen vorgenommen hat, nicht verdrossen oder
aus Zwang: einen freudigen Geber hat Gotr lieb“ (2 Kor.
9,7).

Mit Sorgfalt, liebe Briider und Schwestern, achten wir
darauf, daf unsere Gaben dort ankommen, wo die Hilfe
gebraucht wird. Die Kirche ist iiberall auf der Welt gegen-
wirtig. Die Bischofe und Priester, Ordensfrauen, Ordens-
briider und Laien draufen in Ubersee sind die Vermittler
unserer Gaben. Sie, die unser Vertrauen haben und unser
Vertrauen verdienen, leben mitten unter denen, die leiden.
Ihre Kenntnis der Not und ihr heiffer Wille, sie zu be-
seitigen, sowie ihre Sachkunde machen sie fahig, die von
uns empfangene Hilfe dort anzusetzen, wo sie am wirk-
samsten werden kann. Es darf uns alle froh stimmen, daf}
viele deutsche Botschaften und Regierungen in jenen Lin-
dern immer wieder die wirksame Hilfe der Kirche hervor-
heben, die mit Ausdauer und sparsamen Mitteln selbstlos
geleistet wird.

Es ist kein Geheimnis, da nur da wirksam geholfen wer-
den kann, wo die Betroffenen sich selbst helfen wollen.
Viel mehr Menschen, als wir meinen, sind bereit, sich
selbst zu helfen. Aber sie brauchen dazu Anleitung und
Formung. Gerade das mochten wir: sie durch eine echte
Bildungshilfe in die Lage versetzen, sich selber richtig zu
helfen. Viele haben durch unsere Hilfe neue Hoffnung ge-
schopft. Thre Hoffnung zu erfiillen, das ist unsere Ab-
sicht.

Selbstverstindlich brauchen wir fiir die Verwirklichung
der Hilfen auch hier in der Heimat eine Gruppe von
Fachkriften fiir die Planung der Mafinahmen sowie fiir
die Beratung der Hilfesuchenden. Mit Genugtuung diirfen
wir feststellen, dafl die Kosten hierfiir und fiir die Wer-
bung nur 1!/2 Prozent der bisher fiir kirchliche Hilfsmafi-
nahmen zur Verfiigung gestellten Mittel betragen.

Und das ist unsere Freude: Mehr als 300 junge deutsche
gliubige Menschen sind bis jetzt in das Elend jenseits
der Meere gegangen, um an Ort und Stelle zu helfen, mit
ihrem Herzen, mit ihrem fachlichen Konnen. Ob sie von
den Vorbereitungsstitten Bensberg, Freiburg, Klausenhof,
Koln-Deutz, Miilheim oder Wiirzburg kommen: Sie sind
unser Empfehlungsbrief an die Menschen, die Not leiden.
Wir haben sie gesandt, die Gaben unserer Liebe fruchtbar
sein zu lassen.

246

Die gesamte Jugend, die jungen Minner, die jungen
Frauen, bitten wir, diesem Werk der Groftherzigkeit zu
dienen. Wir vertrauen darauf, dafl besonders der Bund
der Katholischen Jugend freudig bereit ist, dem Anruf
dieser Not zu entsprechen. ,Sie gaben sich selbst dem
Herrn hin“ (2 Kor. 8,5), sagt Paulus von der Opfer-
bereitschaft der Mazedonier.

Und er sagte von seiner groflen Kollekte fiir die Not-
leidenden in Jerusalem, daf sie ein ,Hilfswerk fir die
Heiligen® (2 Kor. 8, 4) sei.

Dieses Jerusalem ist heute iiberall auf der Welt. Aber
unser Hilfswerk Misereor ist nicht nur ein ,,Hilfswerk fiir
die Heiligen®, fiir die Glaubensgenossen. Es will allen
Menschen zugute kommen, die in Not sind, gleich welcher
Herkunft und Hautfarbe und Religion sie sind.

Es will aber vor allem auch uns selbst helfen, heiliger zu
werden. Das ist ja der Sinn der Fastenzeit: uns von den
Dingen dieser Welt frei zu machen fiir den Herrn. Uns
im Beten, Fasten, Opfern ihm hinzugeben, der fiir uns arm
geworden ist. Uns durch Konsumverzicht und Gebefreu-
digkeit ihm anzuschliefen, der uns alle reich macht.

Zum siebten Male rufen wir Bischéfe dazu auf, die Liebe
im Kampf gegen Hunger und Krankheit in der Welt
wirksam werden zu lassen. Mehrmals hat das Konzil sich
mit dieser groften Frage unserer Zeit beschiftigt. Der
Name ,,Misereor® ist in der ganzen Kirche lebendig ge-
worden. Unser Opfer hat eine weltweite Bewegung neuer,
kirchlicher Liebestitigkeit mit ausgelost. Gerade darum
diirfen wir nicht nachlassen, unser Herz und unsere Hand
aufzuschlieflen.

Wir sind alle gerufen zu briiderlicher Liebe. Und wir sind
alle gesegnet, wenn wir der Barmherzigkeit des Herrn
folgen.

Abschlufibilanz des  Am Aschermittwoch, dem 3. Mirz
Bischdflichen Werkes 1945 heginnt die 7. Fastenaktion der
~gegen Hunger und d o :
Kronliholtin dex eutschen Katholiken ,gegen Hunger
Welt* iiber die ersten und Krankheit in der Welt® (vgl. den
sechs Fastenaktionen obenstehenden Wortlaut des gemein-
Aoy demadien samen Hirtenbriefs der deutschen Bi-
Katholiken e

schofe). In den vergangenen sechs
Fastenaktionen opferten die deutschen Katholiken insge-

samt 264 Millionen DM, und zwar

1959 35,5 Millionen DM
1960 44,0 Millionen DM
1961 48,0 Millionen DM
1962 43,0 Millionen DM
1963 48,5 Millionen DM
1964 45,0 Millionen DM

264,0 Millionen DM

Z:ihlt man zu diesen 264 Millionen DM die 8,5 Millio-
nen DM riickflieBender Gelder aus bereits erfiillten Aut-
gaben, so ergibt das den Gesamtbetrag von 272,5 Millio-
nen DM, der von 1959 bis Ende Juli 1964 von Misereor
fir Hilfe in aller Welt bewilligt wurde. Dabei entfielen
auf

Afrika

Lateinamerika

Asien und Ozeanien
Stipendien und Internationale

72,938 Millionen DM
78,803 Millionen DM
88,981 Millionen DM

Institutionen 20,750 Millionen DM
Ausbildungshilfen fiir Ubersee 11,028 Millionen DM
272,500 Millionen DM



Im einzelnen bewilligte Misereor von dieser Summe fiir

Landwirtschaft

Handwerk und Gewerbe

Gesundheitliche Hilfen

Hilfen bei Katastrophen

Genossenschaftswesen

Hauswirtschaftliches Bildungswesen

Allgemeines Bildungswesen

Einsatz und Ausbildung von
Personal und Fiihrungkriften

48,803 Millionen DM
32,418 Millionen DM
82,222 Millionen DM
15,651 Millionen DM
31,227 Millionen DM
20,110 Millionen DM
10,291 Millionen DM

31,778 Millionen DM
272,500 Millionen DM

Von den Misereor-Mitteln wurden von 1959 bis zum
31. Mai 1964 u. a. errichtet oder ausgebaut: 179 land-
wirtschaftliche Ausbildungsstitten, 246 handwerkliche
Ausbildungsstitten, 438 Krankenhiuser und Kranken-
stationen, 46 Krankenpflegeschulen, 164 Haushaltungs-
schulen, 90 Wasserbeschaffungsprogramme und 31 Aus-
sitzigenzentren. Die Arbeitsgemeinschaft fiir Entwick-
lungshilfe e. V. entsandte bis zum 24. November 1964
in die Misereor-Projekte 314 Entwicklungshelfer, und
zwar 84 Fachkrifte fiir den Gesundheitsdienst (Arzte,
Krankenpfleger, Hebammen usw.), 27 Ingenieure, 86
Landwirte und 117 Handwerker.

Wiener Die letztjihrige gesamtosterreichische
;zz;l;:rai‘:: feF Weihnachts-Seelsorgertagung in Wien
Tooe TOSFROUAS (98- 30. 12. 64) stand unter dem

Thema ,,Ehe und Familie im Aufbau
der Pfarrgemeinde®. Die Tagung
zihlte an die 450 Teilnehmer, bei denen alle Oster-
reichischen Didzesen sowie Siidtirol, die Schweiz und
Deutschland vertreten waren. Auch die Bischofe aus Wien
und den Nachbarditzesen, unter ihnen Kardinal Koénig,
sowie der Apostolische Nuntius Erzbischof Rossi und
Weihbischof Hofmann aus Passau nahmen an der Tagung
teil. Anders als in fritheren Jahren, wo die Teilnehmer
durch die grofle Zahl sehr langer Referate fast erdriickt
wurden, war diesmal am ersten und zweiten Tag vor-
und nachmittags jeweils nur ein Referat angesetzt, so daf§
Zeit fiir Diskussionen und personliche Gespriche blieb.
(Am dritten Tag allerdings waren fiinf, wenn auch kiir-
zere Referate angesetzt, wodurch die Moglichkeit fiir
Diskussionen gerade in den hier aufscheinenden prakti-
schen Fragen radikal aufgehoben wurde.)

In den Eréffnungsworten gedachte der Leiter der Tagung
und Leiter des dsterreichischen Seelsorge-Institutes, Msgr.
Dr. Erwin Hesse, des Initiators dieser Tagungen, dem die
Seelsorge in und auferhalb Osterreichs so viel Pionier-
arbeit verdankt, Prilat Dr. Karl Rudolf, der am 23. Au-
gust 1964 nach langem Leiden heimgerufen worden ist.

Ehe und Familie

Verinderte Stellung der Familie in der modernen

Gesellschaft

Das erste Referat sollte den soziologischen Hintergrund
fir das Tagungsthema geben: ,Familie und moderne
Massengesellschaft“, gehalten von Jakob Dawvid SJ,
Ziirich. Der Vortragende begann mit dem Hinweis, dafl
Ehe und Familie das Allerpersonlichste des Menschen und
zugleich aufs stirkste mit der Gesellschaft verbunden sind,
so daf sich im Wandel der Gesellschaft auch die Familie
dndert. Was den Begriff Massengesellschaft angeht, so ist
er nur ein Aspekt der modernen Gesellschaft und etwa
gleich dem Begriff Industriegesellschaft, da die Zusam-
menballung der vielen Menschen, ihr Lebensrhythmus und
eine gewisse Einférmigkeit eben durch die Industrie her-

beigefiihrt worden sind. P. David nannte einige Kennzei-
chen dieser Massengesellschaft (Dinge, die man zu wissen
glaubt und doch in dieser Zusammenfassung mit gréfitem
Gewinn ins Bewufitsein bekommt): Menschen, die einan-
der nicht oder kaum kennen und sich doch gegenseitig sehr
beeinflussen und dadurch eine gewisse Einheit bilden;
Menschen, die viele, aber meist sehr fliichtige, vielfach auf
Zeichen reduzierte Kontakte miteinander haben, so daff
das Ideal im Grunde der Automat ist, wo man mit nie-
mandem mehr zu reden braucht; Zusammenhinge, die
sehr kompliziert und nicht {iberschaubar sind und daher
fiir den einzelnen etwas Unheimliches haben, indem er
sich anonymen Michten ausgeliefert fiihlt; die grofle und
gefihrliche Macht des Irrationalen und Emotionalen, das
gerade deshalb so stark durchbricht, weil die Massen-
gesellschaft im tiglichen Leben das Gefiihlsmifige nicht
beachtet. :

Der Wandel der Familie ist bestimmt durch den Wandel
von der Agrargesellschaft zur Industriegesellschaft: die
alte Gesellschaft lebte in kleinen, geschlossenen und stabi-
len Gemeinschaften, die das Gefiihl einer gewissen Ge-
borgenheit gaben, aber auch beengten, so daf} die initiati-
ven jungen Leute vielfach auswanderten, eine starke Kon-
trolle iiber den einzelnen ausiibten und ihr Schwergewicht
im materiell und geistig Ererbten hatten; heute aber gilt
das Selbstgewihlte und Selbstgeschaffene; es wird viel
mehr personliche Entscheidung verlangt als frither. Diese
alte Gesellschat war auch eine Gesellschaft der Grofi-
familien mit vielen Kindern und Einbeziehung der Grof3-
eltern, wihrend heute jedes Kind eine grofle wirtschaft-
liche und physische Last ist und die Frage der Geburten-
regelung daher dringlich geworden ist.

Vorrang der personalen Werte

Das Schwergewicht hat sich somit vom Institutionellen
zum Personalen verlagert. In der Ehe und Familie kommt
heute alles auf die inneren Krifte an: Freiheit, innere
Bindung, Verantwortung, Entscheidung, Beseelung. Das
Religiose erlangt eine neue, frither nicht geahnte Bedeu-
tung fiir die Familie.

Auch die Stellung der Frau ist sehr verindert: einerseits
wird die Frau immer mehr in die versachlichten Bereiche
(Wirtschaft, Verwaltung) einbezogen, wodurch ihre seeli-
schen Krifte weithin aufgezehrt werden, anderseits soll sie
fiir Mann und Kinder grofle seelische Krifte frei haben.
Es besteht die Gefahr, daff der Mann der Frau fremd
wird, wenn sie ihm die seelische Erfiillung nicht bietet.
Auch die Kinder brauchen mehr als frither die personale
Liebe der Eltern.

Ebenso ist die Stellung des Mannes veridndert: die frithere
institutionelle Autoritit gegeniiber den Kindern besteht
nicht mehr, so daf der Mann die fiilhrende Stellung, die
er beibehalten soll, nur durch seine Person gewinnen
kann.

Zur Sendung der Familie in der heutigen Gesellschaft be-
tonte P. David, dafl die Familie der einzige Bereich in
der Welt ist, wo der Mensch keine Nummer ist, sondern
als Person gewertet wird. Die Familie ist eben ein per-
sonal strukturierter Raum und wird es bleiben. In der
Familie kann sich eine Eigenart entwickeln, zumal die
Eltern heute mehr als frither geneigt sind, den Kindern
ihre Eigenart zu lassen. Die Familie ist ferner die stirkste
Kraft gegen die Vereinsamung des Menschen in der Mas-
sengesellschaft. Diese Gefahr ist groff, weil die Massen-
gesellschaft vom einzelnen Menschen eine grofiere An-
strengung abverlangt, Kontakte zu gewinnen, und viele
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Menschen diese Kraft nicht haben. Zusammenfassend ge-
sagt: Der Hort der Person, der Individualitit, der Sittlich-
keit und Religion ist ein erfiilltes Familienleben.

Was in dieser Lage getan werden kann, wire u. a. folgen-
des: Die Gesellschaft miifite die materiellen Hilfen fiir die
Familien verstirken (in keinem Land Europas ist bisher
die Wohnungsfrage geldst) und die Familie der Offent-
lichkeit sympathisch machen. Von der Seelsorge aber wiire
zu fordern, dafl sie Verstindnis fiir die neue Lage und
die Schwierigkeiten der Familie aufbringt und keine ver-
alteten Leitbilder verwendet; dafl sie das Personale vor
dem Institutionellen betont, zur Familiengemeinschaft er-
zieht und zur Freiheit, Entscheidungskraft und person-
lichen Uberzeugung; dafl sie die emotionalen Werte pflegt;
daf} sie das Eigenleben und Eigenrecht der Familie achtet
und nicht etwa die Kraft der Familie dadurch schwicht,
dafl sie der Familie Dinge abnimmt, die diese selbst tun
sollte.

Theologische Ortsbestimmung von Ebe und Familie

Im Nachmittagsvortrag ,,Ehe und Familie im Aufbau des
neuen Gottesvolkes® versuchte Prof. Alois Kubischok SVD,
St. Gabriel, Mddling b. Wien, eine theologische Grund-
legung. Er baute sie wesentlich auf die paulinische Gleich-
setzung Mann-Frau gleich Christus-Kirche auf. Er ent-
widkelte folgende Gedanken: Die Kirche ist nicht nur in
die Ordnung des Amtspriestertums hineingestiftet, son-
dern auch in Ehe und Familie. In der christlichen Ehe und
Familie verwirklicht sich das Gottesvolk mitten in der
Welt und ist unmittelbarer der Welt gegeniibergestellt als
das Amtspriestertum, da dieses an der vorhandenen oder
werdenden Gemeinde Dienst leistet. Jede Ehe ist ein
Abbild der Verbindung Christi mit der Kirche. Sehr
bedeutsam ist, dafl die Kirche das Ehesakrament nicht
durch den Priester, sondern die Brautleute selbst spenden
14f8¢. Nirgends sonst haben die Laien einen solchen Anteil
am Sakrament. Die Eheleute tragen einander die Liebe
Christi zu. Sie erfahren in der Ehe eine nur ihnen zu-
kommende Ahnlichkeit mit Christus. Die Ehe ist heilig
als Institution: weil sie ein Abbild der Gemeinschaft
Christi mit der Kirche ist; weil sie das Sakrament der
Gemeinschaft Christi mit der Kirche mitvollzieht; weil in
ithr die Liebe ist, weil sie besondere heiligende Krifte be-
sitzt. Die Eheleute haben das Recht und die Verpflichtung
zu einer eigenstindigen Heiligkeit wie das Priestertum.
Man miifite allerdings fragen, so schloff Kubischok, ob die
Seelsorge dem richtigen Ort der Ehe und Familie gerecht
wird. Es scheint vielmehr, daf die Schulkatechese iiber-
bewertet und die Familienseelsorge vernachlissigt wird.
Familienseelsorge befindet sich aber am vitalsten Punkt
der Pfarrgemeinde.

Wandel der katholischen Ebemoral

Der zweite Tag war den Fragen der Ehemoral und den
damit zusammenhingenden irztlichen Fragen gewidmet.
Der Vortragende des Hauptthemas, Prof. Dr. Leonhard
Weber, Solothurn (Schweiz), konnte zu diesem vieldisku-
tierten und iiberaus heiklen Thema natiirlich keine ferti-
gen Losungen anbieten, sondern nur Grundlinien und
Ansatzpunkte einer Neubewertung skizzieren. Er begann
mit der Feststellung, dal die katholische Ehemoral heute
in einem Wandel begriffen ist, was tibrigens nicht zum
erstenmal der Fall ist, da auch im 13. Jahrhundert das
neue Lebensgefiihl der Laienwelt eine Anderung herbei-
gefiihrt hat.

1. Was den theologischen Ort der katholischen Ehemoral
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angeht, miisse man unterscheiden zwischen kirchlichen
Disziplinvorschriften, diesich bereits in manchem geindert
haben; kirchenamtlichen Lehrentscheidungen, die tiefer
begriindet sind, aber auch keine unabdnderliche Lehre dar-
stellen, wie Papst Paul VL. in seiner Ansprache vom
23. Juli 1964 zum Ausdruck brachte, indem er von der
Moglichkeit einer Modifikation der seinerzeit von Pius XII,
verkiindeten Lehre sprach; und den eigentlichen Dogmen,
durch die aber auf dem Gebiet der Ehemoral nur sehr
wenig eindeutig bestimmt ist. Ferner miisse unterschieden
werden zwischen dem geoffenbarten Wort Gottes und den
religisen und sittlichen Einsichten des Menschen in der
Betrachtung seiner Natur und der moralischen Ordnun-
gen.

2. Fir die tiberkommenen theologischen Denkweisen, so
fuhr Prof. Weber fort, ist charakteristisch, daf die Moti-
vierung zwar eine wichtige Rolle spielt, allein aber nicht
geniigt. Vielmehr miissen auch die Mittel und Formen in
Ordnung sein. Die Kirche schiebt hier den Begriff der
Naturgemifheit ein. Da aber dieser Begriff nicht in jeder
Hinsicht eindeutig ist, ergeben sich Fragen, die im Licht
neuer wissenschaftlicher Kenntnisse angegangen werden
missen. Es entstehe die Gefahr, daf, falls diese Fragen
nicht aufgearbeitet werden, die Christen nur nach dufle-
ren Vorschriften statt aus einer sittlichen Uberzeugung
handeln. Die naturgemifilen Formen der Geburten-
regelung hingen mit folgenden Uberlegungen zusammen:
Die Ehe als Institution hat die Ausrichtung auf die Nach-
kommenschaft, woraus die Auffassung abgeleitet wurde,
dafl die Eheleute die naturhaft gegebene Fruchtbarkeit
nicht absichtlich beseitigen diirfen, sondern nur die Zeiten
in Betracht ziehen konnen, wo die Natur selbst die
Fruchtbarkeit ausschlieft. Ferner: der Mensch hat kein
volles Verfiigungsrecht iiber seine Organe und deren
natiirliche Funktionen. Demgegeniiber aber wire zu
sagen, daf} es eine gewisse Regelung und Planung von der
menschlichen Person her immer gegeben hat, was aber dem
geschlechtlichen Bereich weniger zugestanden wurde. Eine
weitere Uberlegung: da im Leben oft verschiedene Ziel-
setzungen in Konkurrenz kommen kdnnen, hat die katho-
lische Moraltheologie versucht, diese Schwierigkeiten durch
zwel Prinzipien zu losen: das Prinzip der Ganzheit und
das Prinzip der doppelten Wirkung der Handlungsweisen.
Wihrend nun das zweite Prinzip, etwa in der Frage der
Sterilisierung als Nebenwirkung eines gesundheitlich not-
wendigen Eingriffes, schon immer anerkannt war, wurde
das erste Prinzip auf die Ehegemeinschaft nicht angewen-
det. Vielleicht bahnt sich hier eine Anderung an.

3. Die gegenwirtige theologische Situation auf dem Ge-
biet der Ehemoral ist durch folgende Momente charakteri-
siert: a) die Bemithung der Moraltheologie um eine Er-
neuerung ihrer Fachsprache und eine stirkere Ausrichtung
auf die biblischen Ausdrucksweisen; b) das Wissen um den
Einflufl der Gesellschaft auf die Ehe und die Ersetzung der
patriarchalischen Ehe durch die Partnerschaftsche, in
welcher das Bewufltsein um das personale Du eine ganz
andere Rolle spielt und die eheliche Hingabe als wichtig,
ja schlechthin notwendig fiir den Bestand und die Ver-
tiefung der Ehe angesehen wird und ein gutes Eheklima
eine wesentliche Voraussetzung fiir die Kindererziehung
ist; ¢) die positive Ehetheologie (siehe die Ausfithrungen
Prof. Kubischoks).

d) Es gibt in der Frage der Familienplanung eine sehr‘
deutliche Entwicklung in der Kirche. Pius XI. hat in Cast:
connubii gegen die Familienplanung Stellung bezogen,



ohne sie aber vollstindig auszuschlieflen (damals wurden
die Arbeiten von Knaus und Ogino bekannt). 1944 aber
wurde ein Dekret des Heiligen Offiziums erlassen, wonach
jede Familienplanung unmiglich zu sein schien, so daff
eine geradezu verworrene Lage entstand. 1951 griff dann
Pius XII. ein. Er schloff die Familienplanung nicht aus,
sondern erkldrte (in seiner Ansprache an die Hebammen),
dafl es wirtschaftliche, soziale und medizinische Indi-
kationen gebe, immer nur die unfruchtbaren Tage aus-
zuwihlen; eine weitere Zeugung konnte sogar ein schwe-
res Unrecht sein. Pius XII. fixierte sich sehr auf die
Methodenfrage und glaubte an die Verbesserung der
Methode der Zeitwahl. johannes XXIII. machte keine
konkreten AufBerungen, sondern forderte nur, daff die
Familienplanung der personalen Wiirde des Menschen
entsprechen miisse, und Paul VI. iiberliefl die Methoden-
frage hauptsichlich den Eheleuten selbst und erklirte, wie
erwahnt, eine Modifikation der Richtlinien Pius® XII. fiir
méglich. Manche Ruflerungen auf dem Konzil zeigen, dafl
die Entwicklung nicht abgeschlossen ist und auch nicht
von heute auf morgen abgeschlossen werden kann.

e) Was die neue Hormonpille betrifft, ist sie, moralisch be-
trachtet, sicher erlaubt zur Regelung des weiblichen Zy-
klus, wohl auch zur Unterstiitzung einer Ruhepause nach
der Geburt, vielleicht auch bei Erschépfungszustinden und
Schwangerschaftsphobien. Die Frage eventueller Spit-
schidigungen sei ausschlieflich Sache des Arztes.

f) Schlieflich wurde mehr und mehr erkannt, daf keine
Methode der Geburtenregelung in jeder Hinsicht natur-
gemaf ist, auch nicht die Zeitwahl, weshalb der Vorschlag
gemacht worden ist, die Wahl der Methode den Eheleuten
zu tiberlassen und in der Beurteilung sehr zuriickhaltend
zu sein, da die Menschen in diesem Bereich sehr verschie-
den empfinden. Viele Dinge sind heute zur quaestio dubia
geworden.

4. Wesentliche Aufgaben der katholischen Moraltheologie
heute seien die gesamtmenschliche Sicht der Geschlechtlich-
keit und deren Einbau in die christliche Person; die Her-
ausarbeitung, dafl die Natur der Ehe vielschichtig ist; die
Unterscheidung und Zuordnung der personalen, gene-
rativen und sakralen Werte der Ehe; die volle Bejahung
des Geschlechtlichen als Ausdrucksform menschlicher Liebe;
die Erkenntnis, daR die Ehe als Ganzes etwas wie eine
Person ist.

Verlagerung der Motivierung

An den Vortrag schlof sich eine lingere Diskussion, in der
hauptsichlich schriftlich eingebrachte Fragen von einem
Team, bestehend aus P. David und Alois Jager S, Wien,
dem geistlichen Beirat des Katholischen Familienverban-
des, beantwortet wurden. Hinsichtlich der heute iiblichen
Methoden der Empfangnisverhiitung wurde betont, dafl
es sich hier offensichtlich um etwas Nicht-sein-Sollendes,
Menschenunwiirdiges handelt (insbesonders beim coitus
Interruptus) mit gefihrlichen Riickwirkungen auf das
psycho-physische Gefiige des Menschen. In den Formu-
l@erungen der Antwortgeber wurde deutlich, dafl ange-
sichts der vielfachen Notsituationen, in denen diese Dinge
getan werden, gegeniiber frither eine viel mildere Beur-
teilung Platz gegriffen hat und dafl die Ablehnung dieser
Methoden nicht eigentlich in der bewufiten Ausschaltung
der Fruchtbarkeit begriindet 1ist, sondern im nicht-
menschenwiirdigen Verhalten und in den seelischen
Schidigungen.

Zum Begriff Ehemifibrauch wurde gesagt (P. David), daf}
dieser Begriff in vielen Fillen vermieden werden muf.

2 HK 6/XIX

Ehemifibrauch liegt vor, wenn die Ehepartner dem Wesen
der Ehe nicht gerecht werden, dadurch daf sie eine duflere
rechtliche Form fiir ganz andere Zwecke nehmen, nimlich
zur gegenseitigen sexuellen Ausniitzung. Ehemifibrauch
liegt ferner vor, wenn der eheliche Akt zwar biologisch
richtig, aber ohne Liebe vollzogen wird. Wenn hingegen
Liebe gegeben ist, der Vorgang aber nicht biologisch rich-
tig verlduft, liegt eine andere Verfehlung, aber kein Ehe-
miflbrauch vor.

Ebenso mufl von Ehemiflbrauch gesprochen werden, wenn
die Frau nicht disponiert ist, der Mann aber sein soge-
nanntes Recht fordert. Man wird daher beim Begriff Ehe-
miflbrauch sehr zuriickhaltend sein und sich iiberhaupt
eine neue Terminologie zurechtlegen miissen.

Auf die Frage, ob nicht der Appell an den personlichen
Gewissensentscheid ein Zeichen der Ohnmacht der Moral-
theologie sei, wurde geantwortet, dal der Appell an den
Gewissensentscheid auf jeden Fall ein Fortschritt ist und
dafl es iiberdies gut sei, wenn die Moraltheologie einsieht,
daf sie nicht alles weif3.

Eine weitere Uberlegung: mit allgemeinen Normen kénne
der einzelne Akt nicht beurteilt werden. Denn es kdnnen
Dinge mitspielen, es kann etwas gegen die Liebe sein, was
nicht mit allgemeinen Normen fafibar ist. Die allgemeinen
Normen werden zwar nicht aufgehoben, das Gewissen
aber hat einen Raum zur echten Entscheidung.

Was die weitere Anwendung der Sterilisierung betrifft, so

sind die Fragen im Fluf}, und die Grenzen zeichnen sich
noch nicht ab.

Ausreichende Sicherbeit der Methode Knans-Ogino

Dr. med. Josef Rétzer, Vocklabruck, Oberdsterreich, der
sehr viel auf diesem Gebiet gearbeitet hat, machte seine
Zuhorer mit den wichtigsten medizinischen Tatsachen der
Zeitwahl und der Hormonpille bekannt. Er vertrat die
These, daf die Zeitwahl cine ausreichende Sicherheit
bietet, wenn nicht blof die Tage gezihlt werden, sondern
auch regelmiflig die Aufwach-Temperatur gemessen wird.
Es sei praktisch jeder Frau moglich, ihre Besonderheiten
herauszufinden; allerdings braucht sie auch die Beratung
seitens des Arztes. Dr. Rotzer erklirte, daf viele Biicher
falsche Informationen bieten, auf Grund deren es dann
zu ungewollten Schwangerschaften kommt und die
Methode der Zeitwahl als unzuverldssig hingestellt wird.
Man konne mit grofier Sicherheit sagen, dafl die Zeit der
notwendigen Enthaltsamkeit 8—12 Tage betrigt und die
unfruchtbaren Tage 8—11 ausmachen.

Dr. Rotzer ging auf zwei andere Einwinde ein, die gegen
die Zeitwahl erhoben werden: 1. die Frau habe gerade in
den fruchtbaren Tagen das stirkste Verlangen nach der
geschlechtlichen Vereinigung. Das trifft aber allgemein
nicht zu. Bei vielen Frauen gibt es iiberhaupt keine
Libidoschwankungen, bei anderen wieder eine Steigerung
gerade in der Zeit vor der Menstruation. Man miisse
ferner in Betracht ziehen, daff das Wissen um die frucht-
baren Tage, wo kein Geschlechtsverkehr sein soll, die
Libido stark beeinflufit. Bei Frauen, die von dem Rhyth-
mus der unfruchtbaren und fruchtbaren Tage nichts wis-
sen, konnte nur bei 6% einwandfrei eine Steigerung
beobachtet werden.

2. Weiter wird behauptet, daf} die Zeitwahl die Spon-
taneitdt des seelischen Verhaltens stére. Dieser Einwand
scheint oft nur ein Vorwand fiir sexuelle Unbeherrschtheit
zu sein. Im Gegenteil, eine zeitweise Beherrschung, von
Anfang der Ehe an geiibt, ist nur ein Vorteil fiir die
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charakterliche Haltung. Man konne die kérperliche Ver-
einigung wie ein Fest auffassen und feiern und wie ein
Fest zeitlich festlegen. Dr. Rétzer wies ferner darauf hin,
daf nach gewissenhaften Untersuchungen, von denen er
Statistiken vorlegte, das Versagen der chemischen und
mechanischen Verhiitungsmittel sehr grof} ist, grofler als
bei einer richtig durchgefiihrten Zeitwahl, weshalb es in
unserer Gesellschaft zu so hdufigen Abtreibungen kommt.
Zur Frage der Hormonpille erklirte Dr. Rotzer, daff
gegen eine zeitlich begrenzte Anwendung kein Einwand
zu erheben ist. Denn die Pille macht nach, was wihrend
der Schwangerschaft und der Stillzeit geschieht, namlich
die Ruhigstellung der Eierstocke. Auch ein unregelmifiiger
Zyklus, der die Methode der Zeitwahl in Frage stellt,
kann durch die Pille in Ordnung gebracht werden.

In der Diskussion wurden zum Teil Fragen des Vor-
mittags weitergefiihrt. Unter anderem wurde gesagt, dafl
die Eheleute in der Familienplanung nicht die letzte
Belastungsgrenze erreichen miifiten. Ferner wurde auf die
Wichtigkeit eines guten irztlichen Beratungsdienstes hin-
gewiesen, an dessen wirtschaftlicher Sicherstellung sich
auch die Kirche beteiligen konnte.

Notwendigkeit einer verstirkten Familienseelsorge

Der dritte Tag der Weihnachts-Seelsorgertagung brachte
verschiedene seelsorgliche und organisatorische Fragen zur
Sprache. Fiir die Notwendigkeit einer besonderen Fa-
milienseelsorge setzte sich Franz Krésbacher S, geistlicher
Beirat des Katholischen Familienwerkes Wien, ein. Die
Familie sollte als Ganzes angesprochen werden, statt
Mann und Frau getrennt. Denn es gibt Ehen, die aus sich
heraus nach mehr verlangen als nach einer allgemeinen
Seelsorge und die religidsen Werte gemeinsam erleben
wollen: das gemeinsame Gebet, die gemeinsame Kommu-
nion und die gemeinsame Teilnahme an religisen Aben-
den. Da es heute kaum eine Nachbarschaftshilfe gibt, wire
es notwendig, daf die Pfarre einen eigenen Babysitter-
Dienst organisiert (wenn Warenhiuser das knnen, warum
nicht auch die Pfarre?). Aus eigenem sind die Ehepaare
kaum imstande, gemeinsam zu beten, da es keine religiose
Tradition mehr gibt. Die Anregungen miissen daher von
auflen, von der Seelsorge her, kommen.

Es geniigt aber nicht, so fuhr P. Krosbacher fort, das
Ehepaar gemeinsam anzusprechen. Denn gegeniiber dem
Druck des Milieus kann sich das einzelne Ehepaar schwer
behaupten. Es miifiten daher Gruppen gebildet werden,
die den spezifischen Gruppeneffekt erreichen. Diese Grup-
pen werden dann von der Umwelt akzeptiert und kénnen
eine grofle ausstrahlende Kraft haben. Gruppen sind auch
im Hinblick auf die jungen Minner notwendig, die sich
sonst kaum gewinnen lassen, da sie von sich aus eine grofle
Scheu vor religiosen Formen haben. Was die einzelnen
Formen der Familienseelsorge betrifft, regte P. Krosbacher
u. a. an, eine der Sonntagsmessen ganz auf die Familieaus-
zurichten, die Hausbesuche zu einer kleinen religitsen
Feier zu machen. Eltern, die thre Kinder in den Pfarr-
kindergarten bringen, sollten verpflichtet werden, jeden
Monat einmal zu einem pidagogischen Gesprich zu kom-
men, da die Kindergirten sonst blofe Kinderbewahr-
anstalten wiren ohne tiefere erzieherische und religitse
Funktion.

Ein Beispiel praktischer Familienarbeit aus Wien

Am Abend tags zuvor hatte in einem Gesprich iiber Fa-
milie und Seelsorge Pfarrer Dr. Hubert Schachinger,
Pfarrer in St. Gertrud, Wien XVIII, iiber die Familien-
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runden und Familienarbeit seiner Pfarre berichtet. Als er,
noch als Kaplan in der Pfarre St. Rochus, Wien III, im
Herbst 1945 mit Eherunden begann, geschah dies auf
Wunsch junger Eheleute, die er schon vorher in Jugend-
gruppen betreut hatte. Als er 1951 Pfarrer in St. Gertrud
wurde, waren es wieder Ehepaare, die bereits als Jugend-
liche in Pfarrgruppen erfafit worden waren (und zwar
vom damaligen Kaplan, nachmaligen Rektor des Katho-
lischen Jugendwerkes und derzeitigen Regens des Wiener
Priesterseminars, Franz Steiner). Leitgedanke war, dafl
die Familienarbeit die ganze Breite des Lebens umfassen
mufl, vom Materiellen bis zu den religidsen Fragen. Die
Themen ergaben sich aus den Anliegen der Familien
selbst. In den letzten Jahren war es der romische Kate-
chismus; einerseits um zu lernen, anderseits um zu iiber-
legen, wie man diese Wahrheiten den Kindern weiter-
geben kénnte, da die Eltern die wichtigsten Katecheten
der Kinder bleiben sollen. Derzeit sind etwa 40 Ehepaare
erfaft. In die gemeinsame Runde kommen sie zweimal im
Monat, und jede der fiinf Kleingruppen trifft sich iiberdies
noch einmal im Monat ohne Priester in einer Wohnung.
Die Kleinrunden schaffen starke personliche Kontakte
und fithren zu gegenseitiger Hilfe und vielfach zum ge-
meinsamen Erleben der Freizeit. Zur Entlastung der Fa-
milien wurden Kindergartengruppen eingerichtet, derzeit
fiinf Gruppen mit ca. 250 Kindern. Vor zehn Jahren
wurde auf dem Grund eines bombenzerstérten Hauses ein
Wohnhaus fiir 30 Familien errichtet. Fiir die Kinder
wurde das ehemalige Klostergebiude Pernegg bei Horn
gepachtet, und zur Erholung der Familien wurden zwei
Gebiude fiir die Pfarre erworben und als Familienheime
eingerichtet, Pernitz und Waldhausen (Oberdsterreich).
Beide Heime geben Gelegenheit zu guten personlichen
Kontakten und bewirken eine Art Nachbarschaft.

Das Beispiel Frankreichs im Aufban von Familiengruppen

Uber ein Vorbild des Auslandes, nimlich Frankreichs,
,Die Familienrunden und ihre Spiritualitit®, berichtete
Prilat Eugen Fischer, Straflburg. Die Familiengruppen
entstanden aus der Jugend, die in ihren Gruppen den
Wert der Gruppenarbeit erkannt hatte; spontan, in
keiner Weise von oben her geplant. Man konne vier
Kategorien solcher ~Familiengruppen unterscheiden:
1. Gruppen mit ausgesprochen religitsem Charakter. Sie
sind meist an einen bestimmten Orden und seine Spiri-
tualitit angeschlossen, z. B. an den Orden des hl. Franzis-
kus, des hl. Dominikus, den Jesuitenorden. Sehr verbreitet,
iber Frankreich hinaus, sind die ,Equipes de Notre
Dame® mit einer festen Regel: Familiengebet, Besinnung
und Aussprache, gemeinsame Studien (von ihnen ist eine
Zahl bekannt: derzeit 2300 Gruppen mit starker jihr-
licher Zunahme). 2. Ein Grofiteil der spezialisierten Ka-
tholischen Aktion, nimlich die Arbeiterbewegung und die
Landvolkbewegung, arbeitet in gemischten Gruppen un_d
wird dadurch indirekt zur Familienaktion (charakteri-
stisch die Benennung ,Mouvement familial rural®). Be-
merkenswert, daf ein Viertel der Biirgermeister der Land-
gemeinden dieser Bewegung angehdrt. 3. Eine einzige, aber
grofie Bewegung, deren Grundzelle die Familiengruppe
ist, , Vie Nouvelle®, hat vorwiegend soziale und kulturelle
Ausrichtung. Sie erzieht zum aktiven Christen und ver-
langt ein Engagement in der Jugendarbeit oder im sozialen
oder politischen Bereich. 4. Freie Gruppen, meist durch
einen Priester ins Leben gerufen. Sie haben nicht leicht
Bestand, wenn sie nicht in eine gréfere Organisation
hineingenommen werden.



Gemeinsam ist allen Gruppen der Wille, den Glauben in
den verschiedenen Gebieten des Lebens wirksam zu
machen, Ehe als Weihe des Lebens, als menschliche Rei-
fung, im Geist der Freundschaft und gegenseitigen Hilfe-
leistung. Hier gelten keine Titel. Jeder Priester wird
einfach mit Pére angesprochen. Es gibt keine Runde, in
der nicht gebetet wird; dazu die Schriftlesung, eine kurze
Auslegung und Anwendung, Singen oder Beten eines
Psalmes, Gebet eines einzelnen mit bestimmten Gebets-
meinungen, zusammenfassendes Gebet des Priesters.

Das seelsorgliche Ergebnis nach 20 Jahren ist betrichtlich
und im Leben der Pfarre sehr spiirbar. Noch ist kein Ab-
flauen festzustellen. Im Gegenteil, die Zahl der Gruppen
steigt.

Grofle seelsorgliche Krafl der Familie

Die Frginzung des Referates von P. Krdsbacher iiber die
Seelsorge an der Familie war ein Referat iiber die seel-
sorgliche Kraft der Familie selbst (,Familie als Subjekt
der Seelsorge®). Der Vortragende, ein Arzt, Dr. Peter
Kraus, Wien, wies zunichst auf die groflen Vorteile der
innerfamiliiren Seelsorge hin: daf sie zeitlich am frithe-
sten ist, lange Jahre keine Konkurrenz hat und emotional
mit den stirksten menschlichen Kontakten verbunden ist.
Die Familie ist das Fundament der Religiositit des einzel-
nen und der Gemeinschaft, denn spitere Bekehrungen sind
selten. Die Legitimation der Familie in der Seelsorge leite
sich davon her, daff das Ehepaar kraft seines Standes-
sakramentes geistlicher Amtstriger der kleinsten kirch-
lichen Einheit, eben der Familie, ist. Das Wohnhaus ist tat-
sichlich Zelle der Kirche. Die Wege dieser Seelsorge sind
allerdings wenig spektakuldr. In erster Linie ist es die
Ausstrahlung der Liebe und Religiositdt der Eltern, erst
sekundir die bewufite religidse Erziehung. Die Eltern
sind auch religiose Bezugsfiguren fiir die Kinder: der
Vater fiir das Bild Gottes, die Mutter fiir Maria und die
Kirche. Die Religiositit bildet sich sowohl im tiglichen
Leben wie bei den festlichen Hohepunkten, die alle eine
besondere Form in der Familie haben konnen, wozu der
Seelsorger ermuntern miifite. Die Krdnung der inner-
familidren Seelsorge ist die gemeinsame eucharistische
Feier, die erfahrungsgemifl grofien Eindruck auf die Um-
welt macht. Die kinderreichen Familien sind zwar nur
eine Minderheit in der Gemeinde, sie haben aber die
grofite Bedeutung fiir die Zukunft, da sich die ungldubige
Bevolkerung durch ihre Kinderlosigkeit selbst zum Aus-
sterben verurteilt. Man kénnte auf Grund von statisti-
schen Berechnungen sagen, daf} in 30 Jahren ein Drittel
der Bevélkerung einer Pfarre aus Nachkommen dieser
kinderreichen Familien besteht.

Wie schon andere Redner stellte auch Dr. Kraus fest, dafl
die Seelsorge bezichungsarm gegeniiber Ehe und Familie
ist. Viele junge Ehepaare fithlen sich von der Kirche nicht
gefordert; sie erfahren blofl, daf die Kirche eine hohe Ehe-
moral von ihnen fordert. Wenn man einen méglichst 6ko-
nomischen Einsatz der vorhandenen seelsorglichen Krifte
der Pfarre iiberlegt, miifite die Wahl auf die Familie fal-
len als den fruchtbarsten Boden, den es heute gibt.

Praktische Moglichkeiten der Hilfe und Selbsthilfe

Es folgten noch zwei kiirzere Referate. Frau Hedwig
Moritz, Wien, fafite in ihrem Referat ,Die pidagogischen
Aufgaben der Familie“ vieles von dem zusammen, was
schon ihre Vorredner gesagt hatten: die nicht hoch genug
einzuschitzende erzieherische Funktion der Familie in
Jeder Hinsicht. Sie wies auf eine Anzahl kirchlicher Ein-

richtungen hin, die fiir Ehe und Familie grofle Hilfen dar-
stellen: die Eheseminare, die freilich frither einsetzen
miifiten, die Miitterkurse, die Erziehungsberatungsstellen,
die ,Miitterschule® mit ihren Kursen fiir alle Bereiche der
Haushaltsfithrung, Heimgestaltung usw. (die 1963/64 in
der Ditzese Wien mehr als 1300 Teilnehmerinnen zihlte).
Staatsanwalt Dr. Franz Erhart, Wien, wies in seinem Re-
ferat ,Selbsthilfe der Familie im Sozialen und Caritati-
ven® darauf hin, dafl die Selbsthilfe der Familie zur Er-
reichung eines gewissen Familienlastenausgleichs von den
Katholiken ausgegangen ist. Er nannte den Katholischen
Familienverband, der derzeit mehr als 300000 Mitglieder
zdhlt (doch hitte er wohl auch die dltere Familienorgani-
sation nennen sollen, den ,,Usterreichischen Familienbund®,
der ebenfalls von Katholiken, nur ohne katholische Be-
nennung, gegriindet worden ist). Weiter miifite man ver-
suchen, die Nachbarschaftshilfe zu organisieren, da hier
eine sehr wesentliche Hilfe geschaffen werden konnte.
Auch die Familienerholungsheime seien weiter auszubauen.
Kurzum: so schlof8 er in sehr temperamentvoller Weise, in
allem miiffite viel mehr Energie fiir die Familie aufge-
boten werden, als es derzeit der Fall ist.

Awus dem Vatikan

Die neuen Wir geben hier die Liste der neuen
Kardmats- Kardindle wieder, deren Ernennung
ernennungen

Papst Paul VI. am 24. Januar 1965
bekanntgegeben hat und die im Konsistorium vom 22.
Februar 1965 vom Papst kreiert wurden. Die Liste der
neukreierten Kardinile wurde im ,,Osservatore Romano®
vom 25./26. Januar 1965 verdffentlicht.

Maximos IV. Saigh, Melkitischer Patriarch von Antio-
chien; Paul Pierre Meouchi, Maronitischer Patriarch von
Antiochien; Stephanos I. Sidarouss, Koptischer Patriarch
von Alexandrien; Josyf Slipyi, Ukrainischer Grof-
erzbischof von Lemberg;

Lorenz Jaeger, Erzbischof von Paderborn; Thomas B.
Cooray, Erzbischof von Colombo; Josef Beran, Erzbischof
von Prag; Maurice Roy, Erzbischof von Quebec; Joseph-
Marie Martin, Erzbischof von Rouen; Owen McCann,
Erzbischof von Kapstadt; Léon-Etienne Duval, Erzbischof
von Algier; Ermenegildo Florit, Erzbischof von Florenz;
Franjo Seper, Erzbischof von Agram; John Carmel
Heenan, Erzbischof von Westminster; Jean Villot, Erz-
bischof von Lyon; Paul Zoungrana, Erzbischof von
Ouagadougou; Lawrence Shehan, Erzbischof von Balti-
more; Enrico Dante, Titularerzbischof von Carapsia, Se-
kretir der Ritenkongregation; Cesare Zerba, Titular-
erzbischof von Colosse, Sekretir der Sakramentenkongre-
gation; Agnelo Rossi, Erzbischof von Sio Paulo; Giovanni
Colombo, Erzbischof von Mailand; William Conway,
Erzbischof von Armagh; Angel Herrera y Oria, Bischof
von Milaga;

Msgr. Federico Callori di Vignale, Majordomus . des
Papstes; Msgr. Joseph Cardijn, Prasident der Internatio-
nalen Christlichen Arbeiterjugend (CA]J); Msgr. Charles
Journet, Dogmatikprofessor am Priesterseminar in Fri-
bourg; P. Giulio Bevilacqua, Oratorianer, Pfarrer von
S. Antonio in Brescia.

Was zunichst am meisten Aufsehen erregt hat, war die
Ernennung von drei Patriarchen orientalischer Kirchen,
unter ihnen des Patriarchen Maximos IV. Saigh, der die
Kardinalswiirde bereits unter Johannes XXIII. abgelehnt
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hatte und sie auch dieses Mal nur auf ausdriicdklichen
Willen des Papstes angenommen hat. Doch wird durch
die Ernennung zu Kardinal-Patriarchen der besonderen
Stellung der Patriarchen nach auflen und innerhalb des
Kardinalskollegiums Rechnung getragen. Diejenigen unter
den neuen Kardinilen, die bisher nicht Bischtfe waren,
wurden noch vor der Uberreichung der Kardinalsinsignien
zu Titularerzbischofen geweiht. Eine Neuerung von
betrichtlichem Gewicht ist die Tatsache, daf die neuer-
nannten Kardinile, die nicht an der Spitze einer Ditzese
stehen oder bereits einem romischen Dikasterium ange-
hérten, ihre bisherigen Wohnsitze und Amtsfunktionen
beibehalten diirfen.

Umbesetzungen an der Kurie

Nach der Ernennung von Erzbischof Dante und Erz-
bischof Zerba zu Kardindlen wurden ihre bisherigen
Amter in der Kurie neu besetzt. Anstelle von Erzbischof
Dante wurde Ferdinando Antonelli OFM zum Sekretir
der Ritenkongregation ernannt. Gleichzeitig wurden in
der Ritenkongregation zwei Untersekretariate geschaf-
fen: eines fiir die Kanonisicrungsprozesse, ein zweites fiir
die Liturgie. Zum Untersekretir fiir Kanonisierungspro-
zesse wurde ernannt Msgr. Amato Pietro Frutaz, bisher
Offizial bei der gleichen Kongregation. Untersekretir fiir
Liturgie ist Annibale Bugnini CM, der zugleich Sekretir
des postkonziliaren Rates fiir Liturgie ist. Zum neuen

Sekretir der Sakramentenkongregation wurde Msgr. .

Giacomo Violardo, bisher Untersekretir der Apostoli-
schen Signatur, ernannt.

Aus Siid- und Westeuropa

Die spanische Kirche Zwei o6ffentliche Manifestationen im
1 Zaslon Herbst 1964 — eine Ausstellung wih-
und Fakten & 5 ; 5

rend der Dritten Konzilsperiode in
Rom und das Erscheinen von Band VIII des kirchlichen
Handbuchs — werfen ein Licht auf die Aktivitit der
spanischen Kirche. Die Ausstellung ,,Seelsorge in Spanien®
war in dem neuen Pipstlichen Spanischen Kolleg (im
Westen Roms in der Nahe der Via Aurelia) aufgebaut;
der Band 1963 des ,Guia de la Iglesia en Espafia® er-
schien im Umfang von 614 Seiten beim ,,Amt fiir Infor-
mation und Statistik der Kirche in Spanien® in Madrid.
Wir erwihnen hier nur einige Fakten, die ein inter-
nationales Interesse beanspruchen kénnen.

Geistlicher Nachwuchs und Missionen

Im Studienjahr 1962/63 sind 16 480 junge Minner neu in
die Priesterseminarien eingetreten (1952/53: 13 060); be-
zogen auf die Anzahl der Katholiken ist das eine weitaus
iberdurchschnittliche Zahl, die nur noch von Irland iiber-
troffen wird. Fiir Universititsstudenten, die sich erst spi-
ter dem Theologiestudium zuwenden, gibt es cine eigene
Gemeinschaft ,Obviam Christo® in Sevilla, die 1963 65
Bewerbern behilflich war. Die spanischen Orden haben
6220 Seminaristen im Philosophie- und Theologiestudium.
Auf die grofle Zahl von Frauenkléstern und weiblichen
Religiosen haben wir schon hingewiesen (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 102).

Die spanischen Ditzesanpriester betreuen nicht nur die
19050 Pfarreien in Spanien — von denen zwei Drittel
weniger als 1000 Gliubige umfassen —, sondern helfen in
steigendem Maf} auch der priesterarmen Kirche in Latein-
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amerika. Das ,, Werk fiir Hispanoamerikanische Priester-
hilfe“ (OCSHA) hat 750 Priester in 23 amerikanischen
Lindern; dazu kommen die Mafinahmen einer Reihe von
Didzesen, die unmittelbare Patenschaften {ibernommen
haben. Das ,Institut fiir Auslandsmissionen® zihlt drei
Bischofe und 184 Priester in vier Kontinenten. Aus den
Minner- und Frauenorden arbeiten 28 000 Mitglieder in
auslindischen Missionen.

In den vergangenen zehn Jahren haben 1,4 Millionen
Spanier ihr Land als Auswanderer oder Gastarbeiter ver-
lassen; die spanische Hierarchie hat fiir sie 121 Seelsorger
delegiert, die vom Vatikan mit besonderen Vollmachten
ausgestattet sind.

Kirchliche Wissenschaften, Bildungswesen, Massenmedien

Die Bibelbewegung wird heute in Spanien durch vier
Institutionen reprasentiert: ,Asociacién para el Fomento
de los Estudios Biblicos®, ,Cultura Biblica®, ,Fe Caté-
lica® und ,,Pia Unidén Biblica®.

Es gibt zwei Pastorale Institute: das der Pipstlichen Uni-
versitit von Salamanca (mit dem Sitz in Madrid) und das
der Religiosenvereinigung (der 38000 minnliche und
110000 weibliche Mitglieder angehtren), ebenfalls in
Madrid. Die katechetisch-liturgische Bewegung ist in drei
Zentren vertreten.

Spanien hat zwei Pipstliche Universititen: Salamanca
und Comillas, zwei weitere kirchliche Universititen:
Deusto und Pamplona, sowie eine grofiere Zahl von theo-
logischen Fakultiten. 95 Lehrerbildungsanstalten werden
von 7000 Schiilern besucht, die hoheren Schulen wvon
250000, die kirchlichen Volksschulen von 700000. 22 der
24 Schulen fiir Sozialfiirsorge (mit mehr als 2000 Schii-
lern) werden von der Kirche geleitet.

Die in einer Vereinigung zusammengeschlossenen kirch-
lichen Filmtheater zeigten im Jahr 1963 49900 Filme mit
tiglich durchschnittlich 375000 Besuchern. Die 39 kirch-
lichen Rundfunksender (zusammengeschlossen als ,Ca-
dena de Ondas Populares Espafiolas®, COPE) erreichten
vier Millionen Haushalte.

Nachdem es bisher bereits zwei kirchliche Journalisten-
schulen (in Madrid und Pamplona) gibt, wird Ende 1965
auch eine kirchliche Rundfunkschule eréffnet; sie wird auf
dem Abitur aufbauen und in Kursen von drei Jahren
katholische Rundfunk-Fachleute heranbilden.

Neues spanisches
Vereinsgesetz in
der Kontroverse

Die Auseinandersetzungen zwischen
dem spanischen Regime und der spa-
nischen Kirche iiber die Betitigung der
kirchlichen Vereinigungen im gesellschaftlichen — vor
allem sozialpolitischen — Raum sind schon alt (vgl. zu-
letzt Herder-Korrespondenz 16. Jhg., S. 60). Mit der
Verabschiedung eines neuen Vereinsgesetzes (Ley de
Asociaciones) sind sie in ein neues Stadium getreten.

Einschrinkung des ,, Apostolats®

Das neue Gesetz soll zur Zusammenfassung und Verein-
heitlichung der seit dem Biirgerkrieg erlassenen Dekrete
dienen. Es verurteilt alle Organisationen, die zu den
,Grundsitzen der Nationalen Bewegung® (= Falange)
oder den anderen Statuten des Regimes in Gegensatz
stehen, die moralische oder 6ffentliche Ordnung gefﬁhrdep
oder ,eine Gefahr fiir die politische und soziale Einheit
Spaniens® darstellen. Politische Parteien und unabhingige
Gewerkschaften sind damit auch weiterhin verboten.



Der Konflikt mit der Kirche ergibt sich aus einer eigenen
Bestimmung tiber die Titigkeit der Organisationen der
Katholischen Aktion. Laut Art. 34 des Konkordats von
1953 (vgl. Herder-Korrespondenz 8. Jhg., S. 27) unter-
stehen diese Organisationen hinsichtlich ihres Apostolats
ausschliefllich den kirchlichen Behorden; allerdings wurde
der Begriff des Apostolats nicht definiert. Diese Liicke
wurde im Verlauf des letzten Jahrzehnts zu einem Pro-
blem, seit sich die Kirche immer nachdriicklicher zur sozia-
len Frage geduflert und die kirchliche Arbeiterbewegung
quasi-gewerkschaftliche Funktionen tibernommen hat. Thr
Anspruch auf Gewerkschaftsfreiheit und auf Vertretung
der Arbeiterschaft in der Sozialpolitik stieff auf heftigen
Widerstand des Regimes und war die Ursache mehr-
maliger Auseinandersetzungen. Das neue Gesetz versucht,
dieser Kontroverse ein Ende zu setzen, indem es zwischen
der Tatigkeit des ,religitsen Apostolats® und der ,,ande-
rer Art® unterscheidet; erstere soll nach wie vor aus-
schliefflich den kirchlichen Behorden, letztere dagegen dem

neuen Gesetz unterworfen sein.

Ein vergeblicher Vorstof§

Dieses neue Gesetz wurde, wie tiblich, hinter verschlosse-
nen Tiiren von einer Kommission der Cortes, der spani-
schen Delegiertenversammlung, beraten. Dabei kam es am
9. Dezember 1964 zu einem heftigen Zusammenstofd zwi-
schen Professor Joaquin Ruiz-Giménez (friiher Botschafter
Spaniens beim Heiligen Stuhl, dann Erziehungsminister
in einem Kabinett Francos, heute eine der Schliisselfiguren
der sich im Untergrund bildenden Christlichen Demolkra-
ten) und Jesis Fueyo Alvarez (Direktor des staatlichen
Instituts fiir Politische Studien und mafigebliches Mitglied
der Falange). Dieser Zusammenstof wurde dadurch be-
kannt, dafl Ruiz-Giménez in einem offenen Brief die
Arbeit der Regierung kritisierte und seine Sorge um
»Spaniens friedliche Zukunft“ aussprach. Er bedauerte,
dafl sich die Arbeit der spanischen Gesetzgebung unter
Ausschluf’ der Offentlichkeit vollziehe, und wies darauf
hin, da er eine Reihe von Verbesserungen vorgeschlagen
habe, die die Rechte der kirchlichen Organisationen sichern
sollen.

Die spanischen Bischéfe protestierten gegen das Gesetz in
cinem Brief vom 18. Dezember, der vom Sekretir des
Episkopats und Geistlichen Beirat der Katholischen
Aktion, Weihbischof Guerra Campos, unterzeichnet war
und den Cortes am 21. Dezember mitgeteilt wurde.

Die Bemithungen waren erfolglos. In der letzten Sitzung
des Jahres 1964 und als einer der letzten Punkte der
Tagesordnung wurde das Gesetz am 22. Dezember von
den Cortes angenommen und im staatlichen Gesetzes-
anzeiger am 28. 12. 1964 vom Staatschef verkiindet. Bei
der Abstimmung in den Cortes fiel auf, daf die kirch-
lichen Delegierten (die Erzbischdfe von Madrid, Barcelona
und Valencia, der Bischof von Leén und der Abt von El
Valle de los Caidos) der Sitzung ferngeblieben waren und
daf im Gegensatz zur stets iiblichen Einstimmigkeit zwei
Delegierte gegen das Gesetz stimmten: Ruiz-Giménez so-
wie der Madrider Professor der Rechtswissenschaften
L'uis Sdnchez Agesta, der ebenfalls zur Gruppe der Christ-
lichen Demokraten zu zihlen ist. Ruiz-Giménez bat
anschlieBend General Franco, ihn von seiner Mitglied-
schaft in den Cortes zu entbinden, erhielt aber darauf
zundchst keine Antwort. Die spanische Presse berichtete
iber die Tatsache der beiden Nein-Stimmen, aber nichts
tber die Hintergriinde.

Zwet katholische Zeitschriffen kommentieren

Dagegen behandelte die offizielle kirchliche Wochenzei-
tung ,Ecclesia® bereits in der Nummer vom 2. Januar
1965 das Gesetz in einem ausfiihrlichen Leitartikel. Sie
zitiert zunichst zwei Abschnitte aus der Enzyklika Pacem
in terris, in denen das Koalitionsrecht als Naturrecht des
Menschen und als absolute Notwendigkeit fiir die Wiirde
und Freiheit der menschlichen Person gefordert wird, und
weist darauf hin, dafl sie als Zeitschrift sich immer fiir den
»Fortschritt in der sozialen Gerechtigkeit, fiir die Institu-
tionalisierung der 6ffentlich anerkannten Prinzipien und
die gerechte Gewaltenteilung® eingesetzt habe. Im Gegen-
satz zu den Zeiten der Kirchenverfolgung unter fritheren
politischen Systemen gehe es heute nicht nur um die Rechte
der kirchlichen Organisationen, sondern um die der ge-
sellschaftlichen Vereinigungen schlechthin. Die ,Ecclesia®
begriifit die in der Einleitung zu dem neuen Gesetz ent-
haltene Bemerkung, daff die Vereinigungsfreiheit zu den
natiirlichen Rechten des Menschen gehore, weist aber auf
mehrfache Gegensitze zwischen diesem Grundsatz und dem
dann folgenden Gesetzestext sowie auf die Gefahr hin,
dafl dieser Grundsatz durch die dekretierte staatliche
Reglementierung unrechtmiflig eingeschrinkt werde.
Daneben erinnert der Leitartikel an zwei Denkschriften,
die im Stadium der Gesetzesberatung von der ,,National-
kommission der Akademiker der Katholischen Aktion®
und der ,Nationalen Vereinigung des Laienapostolats®
abgegeben worden sind; diese Tatsache und der Inhalt der
Memoranden waren bisher nicht 6ffentlich belkanntgewesen.
Schliefflich stellt der Kommentar fest, daf der Abschnitt
tiber die kirchlichen Organisationen nicht nur die entspre-
chende Konkordatsbestimmung nicht prizisiere, sondern
sie im Gegenteil einschrinke und in ihrer Formulierung
Anlafl zu ,zornigen Interpretationen gebe. Die ,,Eccle-
sia® spricht die Hoffnung aus, dafl die Gesetzesbestim-
mungen verbessert und die beiderseitigen Positionen ge-
kldrt wiirden.

»Juventud Obrera®, die Zeitschrift der katholischen Ar-
beiterjugend, hatte bereits vor der Verabschiedung in
einem Kommentar festgestellt, dafl das neue Gesetz ,,ohne
jedes Interesse“ sei, weil es ,nichts anderes ist als eine
Ansammlung von Regeln, die bereits bisher das Leben von
Filmclubs, Fuflballmannschaften, Freundescliquen und
anderen Kultur- und Erholungsgemeinschaften reglemen-
tiert haben®.

Eine Katholische
Universitit
fiir Portugal

Portugal ist aufler Deutschland und
Irland das einzige alte . christliche
Kulturland, in dem es bisher keine
Katholische Universitit gibt (vgl. Herder-Korrespondenz
13. Jhg., S. 346f.). Die Bemithungen, eine solche wieder-
aufzubauen, sind schon alt; bereits die Bischofskonferenz
von 1930 fafite einen entsprechenden Beschluf}, der aller-
dings bis heute nicht verwirklicht werden konnte.

»Freier, dynamischer, flexibler

Nach ihrer Tagung Anfang Januar 1965 haben nun die
Bischéfe von Portugal (einschl. der Azoren und Portu-
glesisch-Afrikas) endgiiltiz den Beschlufl gefaflt, eine
Katholische Universitit zu errichten. Der Beschluff wurde
mit einer ausfihrlichen Erklirung veréffentlicht. Darin
heiflt es: ,Die staatliche Erzichung ist unfihig . . ., auf die
letzten Fragen, wie Humanismus, menschliche Ordnung,
Geschichtsverstindnis, Geheimnis von Leben und Tod, eine
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Antwort zu geben.“ Dies kénne nur eine Katholische Uni-
versitit, die sich auf die Offenbarungen des Evangeliums
stiitze. Den staatlichen Universititen gegeniiber sei sie
»mehr Erginzung als Rivalin®, aber sie sei ,freier, dyna-
mischer, flexibler®. Die Bischife erinnern an die Tradition
von Coimbra, das zu den iltesten Universititen der Welt
zihlt. Eine neue Katholische Universitit sei ,keine
eigentlich klerikale Einrichtung®, sondern ,briiderlich
allen gedfInet®. :

Als erstes sollen Universititskurse fiir Theologie, Philoso-

phie und religise Grundbildung sowie ein Institut fiir

Psychologie und Pidagogik erdffnet werden. Das bereits -

existierende Institut fiir soziale Dienste wird der Univer-

sitat eingegliedert. Weitere Einzelheiten fiir die Griindung

wurden bisher nicht bekanntgegeben.

»Die drmste Kirche Enropas®

Der Episkopat spricht abschlieBend die Erwartung aus,
daf der Staat eine angemessene Finanzhilfe leistet; ,das
bedeutet keine einseitige Bevorzugung, sondern die 6ffent-
liche Anerkennung des nationalen Interesses einer Katho-
lischen Universitit und eine Forderung der austeilenden
Gerechtigkeit auf dem Gebiet des Schulwesens“. Die Bi-
schofe erinnern daran, dafl die portugiesische Kirche
sgewift die drmste Europas® ist, da sie keine Staatszu-
schiisse erhilt und allein auf den guten Willen und die
Mildtitigkeit ihrer Gliubigen angewiesen ist.

Aus Amerika

Kirchlicher Alltag  Kuba ist aus den Schlagzeilen der Ta-
Ul S gespresse verschwunden. Man hat den
Eindruck, daf die Vereinigten Staaten sich damit abge-
funden haben, einstweilen mit dem Regime Castros vor
ihrer Haustiir zu leben. Sie begniigen sich damit, den
Brandherd unter Kontrolle zu halten, um den Funkenflug
in andere lateinamerikanische Linder zu verhindern oder
doch zu vermindern, und gleichzeitig dariiber zu wachen,
daf nicht unversehens die Insel wiederum zu einer vor-
geschobenen Angriffsbasis gegen ihr eigenes Land wird.
Vielleicht hoffen sie auch, im Rahmen einer Generalbe-
reinigung der West-Ost-Spannung durch ein Stillhalte-
abkommen oder durch Abgrenzung der Interessensphiren
das Problem Kuba nebenbei 16sen zu konnen, da sich ein
direktes Vorgehen als zu gefihrlich erwiesen har. Im
Augenblick und sicher fiir eine gewisse Zeit ist die Lage
auf Kuba gewissermafien eingefroren, und das erlaubt
uns auch, wie in einem Laboratoriumsversuch den kirch-
lichen Alltag in einem lateinamerikanischen Land unter
kommunistischer Herrschaft zu beobachten. Dabei ist frei-
lich zu bedenken, dafl im Ernstfall in jedem anderen Land
des Kontinents die Dinge zwar wohl dhnlich, aber eben
doch anders verlaufen wiirden, weil die Ausgangslagen
- jeweils ebenso verschieden sind wie auch die wirkenden
Krifte. Immerhin lassen sich gewisse Analogieschliisse
rechtfertigen.

Der Augenzeugenbericht eines hervorragenden Kenners
der sozialen und kirchlichen Lage Lateinamerikas, der
Gelegenheit hatte, Kuba im Jahre 1963 und 1964 zu be-
suchen, gestattet uns zugleich einen Einblick in die gegen-
wirtigen Verhiltnisse und lifit auch eine bestimmte Ent-
wicklungstendenz erkennen.

Das Verbilinis von Kirche und Staat

Zum Verhiltnis von Kirche und Staat werden folgende
Bemerkungen gemacht: Die legale Situation ist seit Sep-
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tember 1961 unverindert und entspricht mehr oder min-
der der Lage in allen Ostblocklindern; die Freiheit des
Kultes wird garantiert, bleibt aber im engsten Sinn auf
die Kulthandlungen beschrinkt. Das gesamte katholische
Unterrichtswesen, einschlieflich des Religionsunterrichts
in den 6ffentlichen Schulen, ist verboten. In der Praxis
ist jedoch eine spiitbare Entspannung eingetreten. So
durften (bis Juli 1964) 25 Priester ins Land kommen, teils
junge Kubaner, die im Ausland geweiht worden waren,
teils solche, die zuvor die Insel verlassen hatten, teils bel-
gische Geistliche, die sich eigens fiir das Wirken auf Kuba
zur Verfiigung gestellt hatten. Das bedeutet bereits einen
Zuwachs von Priestern um 10 Prozent. Die Einreise-
erlaubnis fiir weitere 40 Priester, von denen einige in-
dessen sicher eingetroffen sind, ist tiberdies erteilt worden.
Es ist sogar gelungen, fiir die Seminaristen Befreiung von
der allgemeinen Wehrpflicht (drei Jahre mit besonderer
Schulung im Marxismus-Leninismus) zu erreichen. Auch
Zollbegiinstigungen fiir die Einfuhr von Autos fiir den
kirchlichen Dienst sind erteilt worden. Ebenso konnten
Bibeln zollfrei iiber die Nuntiatur ins Land kommen;
auch die quilendsten Importbestimmungen fiir Papier
wurden erleichtert. Zwar kommt es gelegentlich da und
dort zu Ausschreitungen gegen Priester, Katecheten und
Gliubige; doch sind diese Dinge offenbar mehr lokaler
Natur und werden jeweils auf Grund von Beschwerden
abgestellt.

Wiedererstarkung der Kirche

Wihrend im Besuchsjahr 1963 die Kirche auf Kuba sich
noch wie unter einer traumatischen Schockwirkung be-
fand, durch Blutverlust geschwicht, entmutigt und ohne
Lebenserwartung, sind ihr die Krifte sichtlich wiederge-
kehrt. Das Nachlassen des Drucks von auflen, vor allem
aber die Ankunft junger Priester voll Einsatzbereitschaft
im Apostolat, in der Katechese, Pastoral und Liturgie im
Geist des Konzils hat eine spiirbare Verbesserung des
Klimas bewirkt. Der Episkopat hat sich in die verinder-
ten Verhiltnisse hineingefunden und nimmt die pastora-
len Aufgaben energisch in Angriff, der Klerus kommt zu
Arbeitstagungen zusammen, neue Initiativen zeichnen sich
ab. Die politischen und sozialen Verinderungen haben den
Verantwortlichen das wahre Bild der Kirche auf Kuba
enthiillt, das lange schon hinter einer Kulisse von , Trium-
phalismus®, wie sich ein kubanischer Bischof ausgedriickt
hat, verborgen gewesen war: In diesem nur duflerlich
einheitlich ,katholischen® Land waren die Christen seit
langem das, was sie jetzt sichtbar fiir alle Augen sind:
eine Minoritit. Diese Tatsache einzusehen und anzuneh-
men ist die Voraussetzung fiir die pastorale Arbeit der
Zukunft. Daraus folgt aber auch, daf§ die Kirche nicht
mehr unbedingt im Lager der politischen Opposition
steht, insofern diese lediglich die alten Zustinde wieder-
herstellen will. Die kubanische Revolution ist fiir die
Kirche, wenn auch unter Schmerzen, zur Stunde dex Wahr-
heit geworden, hinter die es kein Zuriick mehr gibt.

_ Das erstarkende kirchliche Bewufltsein lift sich durch

einige Tatsachen belegen: Der Episkopat hat mehrere Zu-
sammenkiinfte abgehalten und ein Sekretariat gegriindet.
Drei neue Bischofe sind geweiht worden, davon zwel
Weihbischéfe fiir Havanna. Fast alle Bischéfe haben an
der Dritten Sitzungsperiode des Konzils teilgenommen,
wihrend bei der Zweiten Periode nur ein einziger Bischof
die Insel verlassen hatte, um nach Rom zu gehen. Agch
der Klerus kommt wieder regelmifig zusammen. Eine
Vereinigung der Ordensleute ist wiederaufgelebt. Die



Katholische Aktion hat ihre Statuten revidiert und ihre
Methoden den neuen Verhiltnissen angepafit. Die Ka-
techese ist neu organisiert worden, die Zahl der Kateche-
ten hat erheblich zugenommen, und ihre Arbeit ist besser
koordiniert worden. Mitte Juni 1964 waren 80 Priester
im Seminar von Havanna zu einer Arbeitstagung tiber
katechetische Fragen zusammen und haben sich sowohl
sachlich informieren wie gegenseitig ermutigen kénnen.
Die Liturgiefeier ist in vielen Pfarreien lebendiger gewor-
den. Die Psalmen finden Eingang in das Beten der Gliu-
bigen. Schlecht steht es noch auf dem Gebiet der Ver-
offentlichungen; es gibt keine eigentliche katholische
Presse, nicht einmal Dibzesankirchenblitter. Eine Ver-
6ffentlichung iiber das Konzil in loser Folge fand indessen
weite Verbreitung. Es besteht keine staatliche Zensur fiir
kirchliche Druckerzeugnisse, und es hat den Anschein, als
wiirden bald einige kirchliche Verdffentlichungen fiir
Klerus und Laien moglich werden.

Hat nun das kirchliche Leben durch die Umwilzung auf
Kuba eine wesentliche Einbufle erlitten? Sicher ist, dafl
eine bedeutende Zahl praktizierender Katholiken aus po-
litischen und religiésen Griinden ausgewandert ist und
dafl die Priesterzahl stark abgenommen hat. Allerdings
mufl man bedenken, daff auch vor der Revolution nicht
wesentlich mehr Priester als jetzt in der praktischen Seel-
sorge titig waren, da ein sehr grofier Teil zum Lehrkorper
katholischer Schulen gehrte. Wenn heutein Havanna und
Camaguay nach statistischen Erhebungen nur etwa ein
oder zwei Prozent der Gliubigen die Sonntagspflicht er-
fiillen, so kann man sich fragen, ob das Bild vorher viel
anders ausgesehen hat. Gefihrlich wird sich das Fehlen
des ordentlichen Religionsunterrichts auswirken. Die Ka-
techese in den Kirchen erreicht zehn bis zwanzig Prozent
der Kinder. In Camaguay sind es 5000 von 150000
Schulkindern. Aber hier ist zu bedenken, dafl es auch
frither keinen Religionsunterricht an den offentlichen
Schulen gab und daf die katholischen Schulen nur einer
verhiltnismiRig kleinen Elite offenstanden.

In einem kommunistischen Regime ist man vor Uber-
raschungen nie sicher. Immerhin scheint es, dafl der Staat
in Kuba die Kirche als eine solche Quantité négligeable
betrachtet, dafl er sie in dem eng abgestredsten Rahmen
gewihren liflt. Sie macht von dieser Freiheit Gebrauch,
um innerlich zu erstarken. Eine wichtige Hilfe mag es da-
bei sein, dafl der Heilige Stuhl zu keiner Zeit seine
Vertretung aus Kuba abberufen hat; hier geht es eben um
mehr als nur um diplomatische Beziehungen von Staat zu
Staat, und das kluge, geduldige, demiitige Ausharren, das
Johannes XXIII. Kuba gegeniiber als Gesetz des Han-
delns gewihlt hatte, findet sich am Ende doch belohnt.

Okumenische Nachrichten

Weltrat der Kirchen
sucht Zusammen-
arbeit mit Rom

Die in den letzten Okumenischen Kon-
zilsechos sich abzeichnende Wende von
der Kritik am Zweiten Vatikanischen
K(_)nzi! zum Versuch einer konstruktiven Zusammenarbeit,
set es um dem Weltrat der Kirchen wieder zu neuem Leben
zu verhelfen, sei es um den romisch-katholischen Okume-
nismus zu férdern und Rom zu binden, hat eine neue
Phase erreicht auf der diesjihrigen Routinetagung des
Zentralausschusses, der vom 12. bis 21. Januar 1965 unter
dem Vorsitz des amerikanischen Lutheraners Dr. Franklin
Gl Fry in Enugu, Ostnigerien, versammelt war.

Urspriinglich war als wichtigster Punkt der Tagesord-
nung vorgesehen die Stellungnahme der Gliedkirchen zum
Gutachten des Generalsekretirs Dr. Visser 't Hooft iiber
das Wesen des Weltrates der Kirchen, das auf der letzten
Tagung zu Rochester (USA) im August 1963 vorgelegt
worden war, um eine strukturelle Krise des Weltrates ab-
zufangen und in fruchtbare Bahnen zu lenken (vgl.
Herder-Korrespondenz 18. Jhg., S. 72 ff. und 380f., auch
ds. Jhg., S. 139). Es ging dabei vor allem um eine Besin-
nung auf die Bedeutung der Mitgliedschaft im Tkumeni-
schen Rat und das Ausmafl ihrer Verpflichtung fir die
Gliedkirchen, eine Frage, die angesichts vermuteter Ge-
fahren seitens des romisch-katholischen Okumenismus
geklirt werden mufite (vgl. Herder-Korrespondenz 18.
Jhg., S. 476f.), zumal im Hinblick auf die orthodoxen
Kirchen. Es scheint jedoch in dieser Grundsatzfrage zu
keiner erkennbaren Losung gekommen zu sein. Auf die
Antwort des Rates der EKD auf das erwihnte Memo-
randum von Dr. ’t Hooft, veréffentlicht in ,, Evangelische
Welt“ (16. 1. 65, S. 24£.), kann hier nicht niher eingegan-

gen werden.

Neue Nachfolgeregelung fiir Dr.’t Hoof?

Daf die Strukturfrage des Weltrates nach aufien hin nicht
hervorgetreten ist, lag wohl auch daran, dafl inzwischen
die Verkiindung des Dekretes iiber den Okumenismus
durch Papst und Konzil am 21. November 1964 neue
Tatsachen geschaffen hatte. Daher wurde sogar die im
August 1964 vorgesehene Neuwahl eines Nachfolgers fiir
Dr. ’t Hooft zuriickgestellt, obwohl das Exekutivkomitee
einmiitig den anglikanischen Pfarrer Patrik C. Rodger
von der Schottischen Episkopalkirche, derzeit noch Exe-
kutivsekretir von Faith and Order, nominiert hatte. Aber
es stellte sich bald heraus, dafl nicht alle Gruppen des
Weltrates mit dieser einmiitigen Nominierung einver-
standen waren, die das zustindige Zentralkomitee festzu-
legen suchte. Tatsichlich mufite die Kandidatur praktisch
fallengelassen werden, und zwar, wie sich ,,Church Times®
(22. 1. 65) mit betrichtlicher Verstimmung iiber diesen
,Erweis der Unfihigkeit und Verwirrung des Weltrates®
aus Enugu berichten lief, weil ,ein michtiger protestanti-
scher Blodk in Europa“ (gemeint sind die Lutheraner) die
Wahl von Rodger mit der Begriindung ablehnte, dafl der
Weltrat freigehalten werden miisse von sog. pro-romisch-
katholischen Einfliissen. Aus diesem Grunde hitten, nach
,Church Times®, die Lutheraner die Kandidatur des re-
formierten Pfarrers Dr. Lukas Vischer, Konzilsbeobachter
des Weltrates der Kirchen, bevorzugt. Jedenfalls fithrten
die Verhandlungen hinter verschlossenen Tiiren zu folgen-
den Beschliissen:

1. Dr. Visser 't Hooft wird mit Riicksicht auf das Zweite
Vatikanische Konzil und sein Ergebnis bis 1966 im Amt
bleiben. 2. Fiir die verschobene und neu zu iiberlegende
Wahl seines Nachfolgers wurde ein ,Nachfolgeausschuf3
aus 18 Personlichkeiten unter Vorsitz des indischen Angli-
kaners Bischof John Sadiq von Nagpur (ebenfalls Konzils-
beobachter) gebildet, dem nur drei Mitglieder des Exeku-
tivkomitees angehoren, nicht aber der erste und der zweite
Vorsitzende des Zentralkomitees. (Uber die personelle
Zusammensetzung wie iiber alle nachstehend berichteten
oder zitierten Beschliisse der Tagung von Enugu, soweit
nichts anderes vermerkt, vgl. die Zusammenstellung der
Dokumente in ,Evangelische Welt* vom 1. Februar 1965,
iiber die Nachfolge ’t Hoofts dort S. 54. Im weiteren wer-
den nur die Seiten in Klammern angegeben.) Dr. E. A.
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