dafl es den Lebensunterhalt in allen Phasen, von der
Geburt bis zum Tode deckt. Es gehe also nicht mehr um
eine vom Staat verfiigte Eigentumsumverteilung, es gehe
nicht um Subventionen des Staates oder Geschenke der
Gesellschaft oder der Arbeitgeber, sondern um eine Um-
verteilung des eigenen Lebenseinkommens der Arbeiten-
den im Lingsschnitt des Lebens.

Man kénnte nach Schreiber das Erscheinungsbild der Ein-
kommensstrome der wirklichen Ordnung der Dinge, zum
Nutzen unseres sozialen Systems, sehr viel mehr anpas-
sen, als das geschieht, wenn man das Kindergeld ganz
und gar aus dem Staatshaushalt herausnihme und die
Tragerschaft gesellschaftlichen Selbsthilfeorganisationen
nach dem Vorbild der Rentenversicherung, vielleicht so-
gar in Verwaltungsunion mit dieser iibertragen wiirde.
Dann kime allerdings zu den anderen sozialen Abziigen
vom Arbeitsverdienst noch ein weiterer, nimlich der
Tilgungssatz des Kindergeldes. Aber um diesen Satz
wiirden sich zugleich auch die Steuern ermifligen oder
die Lohne erhdhen kénnen. Es wire dann nach Schreiber
auch auf diesem Sektor der sozialen Sicherheit ein klares
Entsprechungsverhiltnis von Leistung und Gegenleistung
geschaffen, wie es einer freiheitlichen Ordnung angemes-
sen ist, und der versorgungsstaatliche Anschein, der dem
Kindergeld anhaftet, wire beseitigt.

Die sozialpolitischen Grenzen der Thesen Schreibers

Schreiber rdumt allerdings auch ein, dafl man um eine
gewisse Umverteilung beim Kindergeld doch nicht herum-
komme. Sie betreffe vor allem die Frauen und Midchen,
die selbstverstindlich den gleichen Anspruch auf diese
soziale Sicherungsleistung haben wie die Minner. Es ist
nicht wiinschenswert, daf} Frauen in der Zeit, da sie Kin-
der unter 14 Jahren, vielleicht sogar noch iiber diese
Altersgrenze hinaus, zu erziehen haben, als Lohn- oder
Gehaltsempfingerinnen Arbeit aufnehmen. Wer soll
dann aber das von ihnen empfangene Kindergeld tilgen?
Man wiirde den Sinn des Kindergeldes ins Gegenteil ver-
kehren, wollte man das den Eheminnern dieser Frauen
aufbiirden. Es wird wohl so sein miissen, daff die unver-
heirateten und kinderlosen Erwerbstitigen diesen Anteil

iibernehmen, Das wire dann doch eine familienpolitische
Abweichung von dem von Schreiber aufgestellten Vor-
schufisystem. Eine ebensolche Abweichung wire auch zu
erwigen zugunsten der Viter, wenn man die Tilgungs-
sitze im umgekehrten Verhidltnis zur Zahl der Kinder
staffelte, so etwa, dafl sie fiir jedes Kind im Erziehungs-
alter um ein Prozent vom Einkommen ermifigt wiirden.
Auch das wiirde eine gewisse Mehrbelastung der Kinder-
losen gegeniiber den Vitern und insoweit einen wirk-
lichen Umverteilungsprozef bedeuten, der sich jedoch in
bescheidenen Grenzen hielte.

Diese von Schreiber selbst angefiihrten Beispiele zeigen,
daf das von ihm vertretene Vorschuflprinzip, auf Grund
dessen das Aufkommen fiir die Kindergeldbetrige in um-
gekehrter Richtung parallel liefe mit den Beitrigen der
erwerbstitigen Bevolkerung fiir die Rentenversicherung,
in der vorgetragenen reinen Form nicht ohne weiteres
durchzuhalten ist, dafl eine person- und sachgerechte Ge-
sellschafts- und damit auch Familienpolitik ohne einen
gewissen Umverteilungsprozel auch im Querschnitt,
nicht nur im Lingsschnitt, iiber die doppelseitige Selbst-
versorgung (Riickzahlung des Kindergeldes, Beitragslei-
stungen fiir Altersvorsorge) hinaus notwendig bleibt, dafl
mit anderen Worten die ausschliefliche Berufung auf das
Leistungsprinzip zur Begriindung nicht ausreicht. Das er-
gibt sich ja auch schon aus der einfachen Tatsache, daf}
ein bestimmter, wenn auch geringer Prozentsatz im er-
werbsfihigen Alter (z. B. Korperbehinderte) seine Vor-
leistungen und Riickzahlungen, wie sie von Schreiber
gefordert werden, nicht erbringen kann; er kann das
Kindergeld nicht im erwerbsfihigen Alter abzahlen.
Dieser Bevolkerungsteil ist nach dem laut Schreiber lings-
schnittigen Aquivalenzprinzip nicht kalkulierbar. Woher
soll dieser sein Lebenseinkommen beziehen? So einleuch-
tend die Begriindung von Schreiber sozialokonomisch
zundchst ist, handelt es sich dabei doch um ein Modell,
das in der Auseinandersetzung mit der familienfeind-
lichen altliberalen Tradition — es geht Schreiber ja in
erster Linie darum, ihre Anhinger mit ihren eigenen Ar-
gumenten zu iiberfithren — seine Funktion, aber auch
seine Grenzen hat.

Aus der totalitiren Welt

Neue Aspekte der
antireligisen Sowjetpropaganda

Fiir den antireligitsen Kampf in der Sowjetunion, der
mit zunehmender Intensitit und Radikalitdt im vergan-
genen Jahr die Zahl der gedffneten Kirchen auf 7000 bis
8000 reduzierte und zur Schliefung eines weiteren Prie-
sterseminars filhrte — neben den beiden Akademien sind
jetzt nur noch drei Seminare gedffnet — (vgl. , Journal
des Moskauer Patriarchats“, Nr.4 [1965] S. 47), wurden
Anfang vorigen Jahres offizielle Richtlinien gegeben.
Seither wird er nach einem Dekret des Zentralkomitees
der KPdSU gefiithrt, das am 2. Januar 1964 auf Grund
eines Berichts des damaligen Chef-Ideologen Iljitschow
Ende 1963 auf ciner Konferenz der Ideologischen Kom-
mission beim Zentralkomitee angenommen wurde.

Ljitschow skizzierte die Grundlinien seines atheistischen
Erziehungsprogrammes wie folgt: 1. Als Grundlage ist zu

erarbeiten eine ,wissenschaftliche® Charakteristik und
Kritik der zeitgenossischen Religion, ihres’ Wesens, ihrer
Tendenzen und konkreten Erscheinungsformen im Be-
wufitsein und in der Psychologie der verschiedenen Grup-
pen von Gliubigen. 2. Man muf sich eine klare Vorstel-
lung iiber die religisen Verhiltnisse und Stimmungen im
Lande bis hin zu den Betriebsgemeinschaften, Hiusern
und Wohnungen, ja bis zum einzelnen Gldubigen machen
(also Ausbau der seit einigen Jahren in der Sowjetunion
zu Ehren gekommenen Religionssoziologie und der be-
riichtigten ,individuellen Arbeit* mit den Gliubigen).
3. Durch Unterricht in den Grundlagen des Atheismus an
den Hochschulen und anderen Lehranstalten und auf
vielfiltige andere Weise miissen die ,Kader® in die Lage
versetzt werden, die Religion entlarven und konkret und
wirksam mit den Gldubigen ,arbeiten® zu konnen.
4. Alle Mittel und Formen ideologischer Einwirkung, alle
ideologischen ,Hebel®, alle gesellschaftlichen Organisatio-
nen miissen im Kampf gegen die Religion eingesetzt wer-
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den. 5. Systematisch und zielbewufit muf} die atheistische
Aktion alle Schichten und Gruppen der Bevolkerung er-
fassen; die atheistische Beeinflussung mufl den Menschen
von frithester Kindheit bis ins hohe Alter erreichen, sie
muf sich aber besonders auf Kinder und Jugendliche kon-
zentrieren (,Kommunist®, Nr. 1 [1964] S. 36f.).

Beachtung psychologischer und emotioneller Elemente

Bemerkenswerte neue Tendenzen der antireligisen Pro-
paganda zeigte der Bericht Iljitschows an einer Stelle, die
auf die Briichigkeit der Position des historischen Mate-
rialismus hinzuweisen scheint. Es heifit dort zunachst
stereotyp, die ,tiefsten Wurzeln® der Religion seien in der
Sowjetunion mit der Beseitigung ihrer hauptsichlichsten
sozialen Basis, der Ausbeutung des Menschen durch den
Menschen, beseitigt. ,Aber wir diirfen nicht an den Ur-
sachen vorbeisehen, die die Lebendigkeit der religidsen
Uberbleibsel bedingen und in einem gewissen Sinn sozia-

len Charakters sind. Noch mehr solcher Ursachen sind

ideologischen, moralischen und psychologischen Charak-

ters.“ Man diirfe nicht nur immer die bekannten marxisti-
schen Thesen iiber die sozialen Wurzeln der Religion wie-
derholen und die Griinde fiir die Existenz der religitsen
Relikte in der sozialistischen Gesellschaft nicht allein in
der Macht der Tradition und der Gewohnheiten suchen.
Wenn auch die Macht der Tradition nicht zu unter-
schitzen sei, ,miisse man doch weitergehen®. ,Im Leben
geht es komplizierter, differenzierter und vielféltiger zu,
als wir uns das manchmal vorstellen® (a. a. O, S. 33).
Hiermit wird die Forderung einer neuen Grundlagenfor-
schung erhoben, um endlich dem religiosen Phdnomen
beizukommen. Man hat erkannt, daff im Mittelpunkt des
Problems der integrale Mensch steht. Das religiose Pro-
blem ist zum anthropologischen Problem geworden. Ge-
wif}, fiir den Materialisten gibt es keine transzendenten
Bindungen des Menschen. Aber man bemiiht sich in letzter
Zeit immer mehr um eine Erkenntnis des ,emotionalen
Flements®, der #sthetischen Bediirfnisse und anderer
menschlicher Bezirke, die die kommunistische Ideologie
bisher nicht in den Griff bekam. Man ist sich gerade auch
auf dem Gebiet der kommunistischen Ethik der Existenz
_weiller Flecken® in der innermenschlichen Geographie
bewufit geworden (vgl. , Voprosy filosofii, Nr. 2 [1963]
S. 14) und versucht, sie zu erforschen, um den Einfluf§ der
Religion auf sie zu brechen. Vor allem bei den orthodoxen
Gliubigen stofit man immer wieder auf das von der
asthetischen Einwirkung angesprochene ,emotionale Ele-
ment“ und neidet es geradezu den Priestern, wie sie es
damit schaffen, den Menschen an religitse Vorstellungen
zu binden. Mit Einfithrung kommunistischer Ersatzzere-
monien will man allmihlich die christliche Taufe, Ehe-
schliefung und andere kirchliche Weihen verdringen. Ob
aber wirklich der erhebliche Riickgang der Taufen, wie er
von einer soziologischen Analyse 1963 fiir Leningrad
festgestellt wurde, auf die gleichzeitige Einfiihrung einer
ofeierlichen Registrierung der Neugeborenen® zuriickzu-
fiithren ist, wie dort behauptet wird (,, Voprosy filosofii“,
Nr. 3 [1965] S. 88), ist stark zu bezweifeln, wenn man
die Bestimmungen gegen die Taufe aus letzter Zeit be-
riicksichtigt.

Auf die ,Psychologie des Glaubens® konzentrieren sich
also jetzt die Aufmerksamkeit und der Kampf der anti-
religitsen Ideologen und Propagandisten (vgl. die Artikel-
serie unter diesem Titel in ,Nauka i religija®, Nr. 1—3
[1965]). In diesem Sinne ist es zu verstehen, wenn ein
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antireligioser Schriftsteller korrigiert wurde, der in sim-
plifizierender Weise die Sektenfithrer als Klassenfeinde
darstellte (,Nauka i religija“, Nr. 2 [1964] S. 941.).

Der Vorrang, den man der ,,psychologischen® Behandlung
des religidsen Problems einriumt, gestattet nicht mehr die
vielfach praktizierten Vulgirmethoden. So mufite sich die
Schriftstellerin A. J. Trubnikowa von der Redaktion der
Zeitschrift ,Nauka i religija“ den Vorwurf gefallen las-
sen, dafl ihre antireligitsen Massenbroschiiren die Pro-
pagandisten und Agitatoren in Verwirrung bringen und
der atheistischen Erziehung schaden. Anstatt ernsthaft
der Frage nachzugehen, weshalb auch heute noch viele in
der Sowjetunion an Gott glauben, wie sie zum Glauben
kommen und wodurch sie die Religion anzieht, habe die
Autorin nach der von den franzdsischen Aufklirern des
18. Jahrhunderts vertretenen Theorie vom ,bewufiten
Betrug“ die Anhinger der Sekte , Wahre orthodoxe Chri-
sten® als Nichtstuer, Parasiten, Hochstapler, Gift und
Galle speiende Bosewichter dargestellt, als eine von ,Hafl
gegen alles im Sowjetland Existierende® erfiillte anti-
sowjetische Geheimgesellschaft. Die nach den Mafistdben
und der Sprachregelung fritherer Jahre durchaus korrekte
Behauptung der Autorin, die betreffende Sekte ,sei von
Kulaken-Elementen zur konterrevolutioniren Unter-
grund- und Sabotagearbeit gegen die Kolchosen und die
sowjetische staatliche Ordnung geschaffen worden®, wird
energisch zuriickgewiesen. ,Gingen denn die Dutzende
von Sektenanhingern, mit denen Sie IThre Kommandie-
rung nach Alma-Ata zusammenfiihrte und von denen Sie
in Threr Skizze erzihlen, in eine solche Sekte um solcher
Ziele willen? . .. Schlieflich war es doch der Glaube an
Gott, der sie zur Sekte fithrte, in Kellerlochern faulen
lief und ihr Leben verkiirzte! Wie kann man sich dar-
iiber hinwegsetzen und die erschiitternde menschliche Tra-
godie so simplifiziert darstellen?® Aus den Skizzen der
Autorin gehe hervor, daf§ die Religion vor allem deshalb
schidlich sei, weil ihre Anhinger Habsiichtige, Siufer,
Wiistlinge und Tagediebe sind, weil in den Klgstern und
im sektiererischen Untergrund das ,Kulakenrecht”
herrscht und weil in gewissen Sekten antisowjetische Ele-
mente cinen Unterschlupf finden, Diese ,einseitige und im
Grunde genommen falsche Antwort® trage nichts zu der
Beantwortung der eigentlichen Fragestellung hinsichtlich
der psychologischen Triebkrifte des Glaubens bei (Nr. 3
[1965] S. 23f.).

Die leeren Felder in der kommunistischen Ideologie

Der ,psychologische“ Trend der antireligidsen Propa-
ganda entspringt nicht allein theoretischen Erkenntnissen
ihrer Drahtzieher und Funktionire. Die Offentlichkeit
selbst und besonders die Jugend zwingen sie dazu. Zei-
tungen und Zeitschriften sind voll von Umfragen und Le-
serbriefen iiber Themen, wie , Was ist das Kriterium des
Schonen?*, ,, Worin liegt das moralische Grundprinzip?,
. Was ist der Sinn des Lebens?“, ,, Worin besteht das hich-
ste Gliick?* Auch hier werden Bereiche des Menschlichen
angesprochen, die duferst wichtig und relevant fiir das
religivse Problem sind, wichtiger als die stindige Wieder-
holung der blutleeren marxistischen Thesen. In den Ver-
flechtungen zwischen dem religitsen Glauben und diesen
,weiflen Flecken® der kommunistischen Ideologie sucht
man die Erklirung fiir die von Iljitschow eigens hervor-
gehobene Tatsache, dafl trotz ,Riickgang® der Gemein-
den ,die Zahl der weiterhin abgehaltenen religisen
Kulthandlungen immer noch relativ hoch bleibt*.



Um diese Bereiche menschlichen Empfindens zu studieren
und daraus Gewinn fiir einen zwedkentsprechenden Ein-
satz in der antireligitsen Propaganda zu ziehen, werden
Glaubige und Geistliche interviewt und wird ihren Aus-
sagen in der allgemeinen und der speziellen atheistischen
Presse Raum gegeben. Dies fithrt zu auffallenden Zwei-
deutigkeiten, denn der Leser antireligidser Artikel erfihrt
damit auch die Argumentation von Gldubigen, und er
erhilt dadurch Informationen tiber religitse Dinge, an die
er sonst nicht herankime.

Der auslindische Beobachter ist daher erstaunt, wenn in
den oben erwihnten offentlichen Disputen iiber die ,letz-
ten® oder ,ewigen® Fragen zuweilen auch religidse Stim-
men in der Presse zu Worte kommen. ,Fiir mich ist der
Sinn des Lebens Gott. In ihm habe ich alles: den Sinn,
das Gliick, die Freude und die Schonheit des Lebens. In
ihm habe ich den Frieden, den mir niemand nehmen und
nichts zerstéren kann, in ihm habe ich wahre Freude, die
vollkommene, nicht vergingliche, sondern ewige Freude.
Ich bin wirklich gliicklich. Das verdanke ich alles nur
einem — Christus,“ Zu diesen Sitzen schrieb der Einsen-
der, Pensionidr mit nur vier Klassen Volksschulbildung,
noch an die Redaktion, er wisse genau, dafl man seinen
Brief nicht vertffentlichen werde, aus Furcht vor der
Wahrheit. ,Das beweist Thre ideologische Schwiiche. Sie
sind folglich auf dem falschen Weg und haben nicht den
wahren Lebenssinn® (,Nauka i religija®, Nr. 9 [1964]
S. 22). Ein anderer Leser antwortete auf die Frage, wel-
chem Umstand er sein Gliick zu verdanken habe: , Vieles,
sehr vieles verdanke ich der orthodoxen Kirche, darum,
daf} sie mir das Licht des Glaubens und eine wahrhaftige,
hohere Liebe gedffnet hat, dafl sie mich lehrte, in mich zu
dringen, die Leidenschaften zu ziigeln, den Geist zu
festigen, das Gute zu erkennen, dafl sie mich Aufopfe-
rung und Barmherzigkeit lehrte, Vergebung der Krinkun-
gen und Tilgung des grofiten Ubels in uns selbst — des
Gefiihls des Hasses“ (a.a. O., Nr. 12 [1964] S. 19f.).
Wenn auch solche Aussagen mit den ndtigen atheistischen
Repliken und Kommentaren versehen sind und bei wei-
tem nicht die Zahl der atheistischen Aussagen erreichen,
so bleibt nichtsdestoweniger ihre Verdffentlichung ein
Faktum, das zu denken gibt.

~Unwverstindlicher® religiéser Optimismus

Bemerkenswert war ein Gespriich, das ein Korrespondent
der Atheisten-Zeitschrift mit Geistlichen in Estland fiihrte,
um die Hintergriinde des den Atheisten unverstindlichen
Optimismus der Kirchenanhinger kennenzulernen. Uber
die Zukunftsaussichten der Religion befragt, sagte ein
vierzigjihriger lutherischer Pastor in Estland, der als
ehemaliger deutscher Soldat drei Jahre in sowjetischer
Kriegsgefangenschaft war und sich dann offenbar in Re-
val niederlieff: ,Nitschewo ... das wird sich indern. ..
Die Kirche mufl jetzt nur Geduld haben..., der Un-
glaube ist nur eine Welle . . ., es wird eine Zeit mit einer
anderen Welle kommen.“ Ein anderer estnischer Pfarrer
fithrt den Gedanken weiter: ,Kennen Sie die Geschichte
der Franzosischen Revolution? Ist Thnen bekannt, welche
Reaktion auf sie kam, wie sich die Menschen dann ihres
Atheismus schimten . . .2¢

Diese Reaktion sei doch die Folge einer politischen und
sozialen Reaktion gewesen, meint darauf der antireligiose
Interviewer. ,Sie wollen doch nicht sagen, daf} Sie darauf
warten, dafl in der Sowjetunion...“ Drei bedeutungs-
volle Punkte beenden diese gefdhrliche Frage. ,Nichts

erwarte ich®, entgegnet der Pastor. ,Ich komme aus dem
Volk und wiinsche nicht die Macht der Gutsbesitzer her-
bei, ich hére keine Radiosendungen, in denen uns die
Emigranten zu unverantwortlichen Handlungen auffor-
dern. Ich bin kein Politiker, und meiner Ansicht nach
dringt die Politik in unseren Tagen viel zu stark in alle
Lebensbereiche ein. Deshalb hoffe ich, daf die Menschen
wieder nach dem Quell lechzen werden, der allen Lei-
denschaften enthoben ist, der sie menschlicher und sanfter
macht — der Kirche Jesu Christi. . .“

Ob er es denn fiir mdglich halte, dafl sich die Menschen
allem Wissen und allen Wissenschaften zuwider erneut
einer ,Illusion® hingeben? ,Ja, ich halte es fiir mdglich.
Die menschliche Seele bedarf der Giite, der Unmittelbar-
keit, nicht der logischen Uberlegungen, von denen die
Menschen miide werden. Sie werden nach der verlorenen
Einfiltigkeit Sehnsucht bekommen, sie wollen einfache,
gute Menschen héren . . ., sie werden es {iberdriissig wer-
den, die Gelehrten anzuhdren. Die suchen und suchen
und decken nur die Notwendigkeit neuer Entdeckungen
auf ... Die Kirche ist bescheiden und sieht in Ruhe auf
ithren Triumph und weifl, dafl das letzte Wort ihr ge-
hort“ (,Nauka i religija®, Nr. 1 [1965] S. 41£.).

Was haben aber die Kommunisten anzubieten, um diesen
,weiflen Fledk® auszufiillen? Einem jungen Soldaten, der
siber der endlosen Qual mit dem Haufen unldsbarer Fra-
gen“ zum religidsen Glauben gekommen war und ins
Priesterseminar eintreten wollte, der in den Gesprichen
mit den ihm auf den Hals geschickten Gewissenserfor-
schern immer wieder auf die Unausweichlichkeit des To-
des zu sprechen kam, wurde im offenen Brief vom anti-
religisen Agitator geantwortet: ,Freilich, der Tod ist
eine wenig angenehme Angelegenheit, und schon der
Gedanke an ihn kann einem mitunter die Stimmung ver-
derben® (a.a. O., Nr. 12 [1964] S. 9).

Wenig iiberzeugende antireligise Autoren

Die Antwort des antireligidsen Agitators beweist, daff
das alte antireligiose Handwerkszeug nicht ausreicht.
Und dies ist sicherlich auch die — bewufite oder unbe-
wuflte — Erkenntnis vieler antireligidser Schriftsteller
oder Dramaturgen, deren ,positive® Helden, die Ver-
treter der kommunistischen Ideologie, im Gegensatz zu
den Trigern der anzuprangernden ,religidsen Uber-
bleibsel“ merkwiirdig blafl und schwach ausfallen. Eines
der interessantesten Beispiele hierfiir war der Film ,,Alles
fillt dem Menschen zu“ nach dem gleichnamigen Schau-
spiel von S. Aljoschin.

In der Aussprache iiber diesen zum erstenmal den Teil-
nehmern der Ende November 1963 veranstalteten Konfe-
renz der Ideologischen Kommission beim Zentralkomitee
der KPdSU vorgefiihrten Film wurde darauf hingewiesen,
daf es ,auf den ersten Blick so scheinen mag, daff Dreh-
buchautor und Regisseur den Vater Serafim in eine vor-
teilhaftere Position geriickt und fiir ihn {iberzeugendere
Worte und Gestaltungsmittel gefunden haben als fiir
seinen Opponenten® (,Nauka i religija“, Nr. 2 [1964]
S. 91).

Aber um den ideologischen Gegner zu treffen, mufi man
ihn richtig sehen. So wird Vater Serafim als intelligen-
ter, ehrenwerter, aufgeschlossener und seinen Uberzeu-
gungen treuer Mensch dargestellt, nicht als halbgebildeter
Sektierer, sondern als ein gebildeter, denkender Mensch,
der sich die Errungenschaften der Wissenschaft und Tech-
nik ,auf seine Weise“ aneigne und gerade vom Besuch
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eines Friedenskongresses aus dem Ausland zuriickge-
kehrt ist. 7

Sein Gesprichspartner und ideologischer Opponent ist der
mit thm durch Heirat verwandte Gelehrte Dronow. Er ist
der immer wieder als vorbildlich herausgestellte Sowjet-
mensch: Akademie-Mitglied, beschiftigt mit einer wissen-
schaftlichen Erfindung und mit den Obliegenheiten eines
Abgeordneten, todkrank, aber nicht gewillt, die Arbeit
im Institut aufzugeben, um nach dem Rat der Arzte sein
Leben verlingern zu kdnnen. Dronow versucht, den
Vater Serafim zur Einsicht zu bringen, dafl sein Glaube
unvollkommen ist und keine Antwort auf die brennenden
Lebensfragen zu geben vermag.

»Sie machen sich doch immer lustig iiber mich“, sagt
Vater Serafim zu Dronow, ,wohl deshalb, weil es unter
den Priestern unwiirdige Menschen gibt? Solche gibt es
doch auch unter den Gelehrten nicht selten ... Sie aber
sind nicht so einer. So gestehen Sie doch auch mir das
Recht zu, ehrlich zu sein und in aller Aufrichtigkeit den
Menschen das bringen zu wollen, dessen sie am meisten
bediirfen — den Glauben an Gott... Sie haben dem
Menschen den Glauben an die Unsterblichkeit genommen
und sagen zu thm: ,Du wirst sterben, und dann wird mit
dir alles aus sein. Nur was du auf Erden durchmachst, ist
dir. Gut aber wird es deinen Kindern, Enkeln, deinen
Nachfahren gehen.® Und der schwache Mensch wird zum
Tier, will alles an sich reiflen, ob er nun ein Recht darauf
hat oder nicht . . .“ Nur der Glaube an Gott vermodge den
Menschen den Glauben an die Unsterblichkeit zu geben
und sie vor dem Verbrechen zu warnen. Der Unglaube
dagegen erzeuge Verantwortungslosigkeit und fordere zu
dunkler Tat heraus.

Die Handlung des Films scheint der Auffassung des Va-
ters Serafim zunichst recht zu geben. Ein Schiiler Dronows,

den er als seinen Nachfolger bezeichnet hat, erweist sich

als gesinnungsloser Karrierist und gemeiner Schuft, der
seinen Arbeitskameraden und die Sache, der sich Dronow
verschrieben hat, verrit. Durch die Hartherzigkeit und
den Egoismus seiner Mitarbeiterin Rumjancewa wurde
ein begabter junger Gelehrter, die Hoffnung und der
Stolz Dronows, zum Selbstmord getrieben. Doch Dronow,
versichert der Kritiker M. Semjonow in ,Nauka i religija“
(Nr. 2 [1964] S. 90), siegt durch die Kraft seines Glaubens
an die Wahrheit seiner Weltanschauung, die durch sein
ganzes Leben bestitigt werde. Auch die Filmhandlung
unterstreiche schliefllich diesen Sieg, indem es Dronow in
einem Gesprach mit seiner Mitarbeiterin gelingt, in dieser
echte Reue zu wecken. Die Riickkehr der Rumjancewa,
der Dronow die Fortsetzung seiner wissenschaftlichen Ar-
beit anvertraut, symbolisiere den schliefllichen Sieg
Dronows in der Auseinandersetzung mit Vater Serafim,
die von einigen Kritikern als nicht zu Ende gefiihrt be-
trachtet worden sei. Die , Wahrheit des Lebens®, mit der
Dronow den Sieg davontrage, sei der Glaube an den
Menschen, den er Serafims Glaube an Gott entgegensetzt.
Die Reaktionen auf den Film und das Schauspiel von S.
Aljoschin (vgl. dazu die Kritik von F. Kusnezow in
~Komsomolskaja Prawda®, 31. 1. 64) haben gezeigt, wie
aufwiihlend die von Vater Serafim an Dronow gerichteten
Fragen empfunden wurden. Der Autor hat dem Priester
Serafim Worte in den Mund gelegt, die die letzten Fragen
beriihren, auf die weder der Wissenschaftsbetrieb noch die
antireligivsen Propagandisten eine wirkliche Antwort
geben konnen. ,Amerika wollt ihr einholen? Ich be-
zweifle nicht, daf ihr es schaffen werdet. Fiir den mensch-
lichen Leib werdet ihr alles tun. Aber was ist mit dem
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Geist? . .. Wieder und wieder frage ich euch: Wie bringt
ihr die menschliche Seele in Ordnung? Daf} nicht der Sohn
den Vater, die Frau den Mann, der Bruder den Bruder
verliflt? Dafl der Schiiler nicht seinen Lehrer verrit? Dafy
die tierische Todesangst den Menschen nicht zum elenden
Feigling macht? Daf} es fiir die Seele etwas Heiliges gibt?
... Wie wollt ihr das ohne den Glauben an Gott
machen?“

Andeutungen eines Kurswechsels?

Heute weifl man, dafl Chruschtschow schon seit Novem-
ber 1954 planmifig die neue antireligidse Unterdriickungs-
welle vorbereitete. Iljitschows totales atheistisches Er-
ziehungsprogramm sollte die Endphase einleiten. Nach
dem Sturz Chruschtschows im Oktober 1964 muflte auch
Iljitschow seinen Posten als Chef-Ideologe rdumen. Was
kénnte das fiir Folgen haben? Kann man vielleicht darin
einen neuen Ansatz schen, daf bereits im Olktoberheft
des ,Kommunist® (Nr. 15 [1964]) die Forderung er-
hoben wurde, Kommunisten und Gliubige sollten im
gemeinsamen Kampf fiir progressive und humane Ziele
eng zusammenarbeiten, ungeachtet dessen, dafl die reli-
giose Ideologie nicht zur Bildung eines revolutioniren
Bewufitseins beitrage? Zum Verstindnis des Hintergrunds
ist zu beriicksichtigen: Der Autor ‘dieses Artikels war
Berichterstatter beim Vatikanischen Konzil und befafit
sich mit dem Verhiltnis zwischen den Kommunisten der
westlichen Linder und der katholischen Kirche, die, wie
seine Analyse ergibt, trotz des ,aggiornamento® im alten
Geleise bleibe und keineswegs eine revolutionire Um-
wilzung in der kapitalistischen Gesellschaft erstrebe. Auf
die weit groflere Gefahr, die eine ,erneuerte® Religion
darstelle, habe schon Lenin hingewiesen. Man diirfe den-
noch die Augen vor dieser Entwicklung nicht verschlie-
Ren. ,,Gewisse Autoren scheinen unfihig zu sein, sich mit
einer objektiven Analyse neuer Erscheinungen zu be-
gniigen, und beharren aus Trigheit auf ihrer Kritik an
Eigenschaften, die ihr ideologischer Gegner inzwischen
abgelegt hat.“ Man diirfe ferner nicht einfach deshalb
bestimmte Bewegungen oder Bestrebungen als ,gegen-
revolutionir® oder ,reaktionir® abtun, weil sie sich unter
Christen abspielen. Alle diese Thesen dienen natiirlich
dem Bemiihen, den westlichen Genossen eine Art reli-
gioser Volksfrontpolitik anzuraten. Aber diesen Artikel
lesen in der Hauptsache die eigenen Genossen in der
Sowjetunion, und hier miissen die Beteuerungen iber
den Mangel an revolutionirem Bewuftsein bei den Gliu-
bigen in einem recht zweideutigen Licht erscheinen. Das
hiefle nimlich in der Sowjetunion, man kénne nicht an-
nehmen, daf die Christen auf einen revolutiondren Um-
sturz des Regimes hinarbeiten, ebenso wie man ihre Be-
strebungen nicht als gegenrevolutionir oder reaktionir
nach der fiir die inneren Verhiltnisse der Sowjetunion
geltenden Begrifflichkeit einschitzen diirfe. Die Zwei-
deutigkeiten dieses Artikels scheinen sich an der Stelle
aufzulsen, wo der Verfasser den westlichen Genossen
die Sowjetunion als Beispiel voranstellt: ,Ein glinzen-
der Beweis fiir die Moglichkeit und Notwendigkeit ge-
meinsamer Arbeit der Atheisten und Gliubigen nicht
nur zur Unterbindung der Rinke der Friedensfeinde
und der Unterdriicker der Volksfreiheit, sondern
auch zur Errichtung einer neuen Gesellschaft liefert die
Praxis der Sowjetunion und anderer sozialistischer
Linder.”

Diese Feststellung kann als ein Appell aufgefafit werden,



die Intransigenz der Iljitschow-Linie aufzugeben, auf
der solch ein Aufruf zur Zusammenarbeit mit den Gliu-
bigen ,zur Errichtung der neuen Gesellschaft“ nicht mehr
mdglich war.

Es ist nicht ausgeschlossen, dafl es im antireligidsen La-
ger die gleiche Parteiung gibt, die gleiche Auseinander-
setzung unter den Kommunisten, die sich auch auf den
Gebieten der Wirtschaft, der Literatur und anderswo
zwischen den konservativen Dogmatikern und einem
fortschrittlich-liberalen Fliigel beobachten lifit. Wenn
man die antireligitse Presse und Literatur daraufhin auf-
merksam betrachtet, ist man in der Tat versucht, verbor-
gene Hintergriinde einer Auseinandersetzung zwischen
einer toleranteren und einer militanten Gruppe zu ver-
muten. Auflere Tatsache ist jedenfalls, dafl sich in der
Presse Stimmen von Atheisten melden, die mit der Reli-
gionsverfolgung nicht einverstanden sind. Dazu gehdrt
der Fall der sich als Atheistin bezeichnenden vierund-
sechzigjihrigen Biologin Smirnowa, die in einem Brief
an den Renegaten und antireligidsen Propagandisten
Ossipow der von diesem in antireligidsen Fernsehsen-
dungen vertretenen Auffassung widersprach, dafl die
Religion dem Aufbau eines neuen Lebens hindernd im
Wege stehe.

Die Skepsis einer Wissenschaftlerin

»1ch bin eine iiberzeugte Atheistin, wurde aber in einem
religiosen Milieu geboren und erzogen, ging in eine evan-
gelische Gemeindeschule, und die Religion behielt fiir mich
immer ihren Zauber®, schreibt A. J. Smirnowa einleitend.
Dieser Hang zu dem von der Religion ausgeiibten Zauber
habe sie trotz aller biologischen Kenntnisse nicht zu einem
konsequenten Atheisten und Materialisten werden lassen,
so polemisiert A. Ossipow in seinem Antwortbrief in der
»Iswestija® (25. 3. 64), der die Thesen der Smirnowa aus-
zugsweise wiedergibt.

Es gehe ihr hier, erliutert Frau Smirnowa, um die prak-
tische Seite der Religion, die mit ihren Festen, Gottes-
diensten und Riten die Menschen wirklich anspreche, wo-
gegen die meisten Menschen fiir das eigentliche Wesen der
Religion kein Interesse zeigten. ,Seit dem Beginn ihres
bewufBten Lebens hat die Menschheit stets irgend jeman-
den zum Gott erhoben und einer hdheren Macht Ver-
chrung erwiesen. Das ging Jahrtausende. Sie aber wollen,
daf es innerhalb von 46 Jahren verschwinde. Sehr naiv!“
Interessanter ist, was Frau Smirnowa weiter iiber die
»praktische Seite“ der Religion sagt. ,Die Frage, was das
Leben sei, bewegt die Menschen, und sie fiirchten den
Tod. Die Definition ,Das Leben ist eine Form der Bewe-
gung der Materie® ist kaum jemandem verstindlich und
bringt dazu weder Trost noch Freude. Zudem brauchen
die Menschen, wenn sie satt sind, noch den Zirkus, wie
schon die Rémer sagten. Der Gottesdienst aber ist solch
ein schénes Schauspiel.®

Die religiése Wahrheit von der Verderbtheit und Schlech-
tigkeit des Menschen und seiner Handlungen stiitzt die
Schreiberin mit der Autoritit des Aristoteles. ,,Aber der
Mensch weifl, was das Gute ist, und strebt ihm nach. Das
von ihm vergbtterte Wesen stattet er mit hohen morali-
schen Eigenschaften aus, damit er seiner in Gedanken,
wihrend des Gottesdienstes oder der rituellen Handlung
teilhaftig werden kann.®

A. J. Smirnowa kommt zum Kern ihrer Darlegungen.
»Was ist nun nétig fiir das Land des Kommunismus oder,
in der Sprache der Kirchenleute, fiir die Errichtung des
Gottesreiches auf Erden? Zuerst, dafl die Menschen zwei

Dinge begreifen, erstens daff der Mensch Bruder und
Freund des Menschen ist (hierzu gehort die Beachtung der
Zehn Gebote), zweitens dafl die Arbeit eine Sache der
Ehre ist. Wenn die Menschen in ihrer Gesamtheit oder
wenigstens die Mehrheit von ihnen dies einsehen wiirde,
dann wiirden wir uns dem Kommunismus nzhern.”
Natiirlich ist das fiir Ossipow alles nicht akzeptabel.
Kommunismus und religiose Ideologie seien eben unver-
einbar, und die Liebe zur Arbeit, die Normen sittlichen
Verhaltens und das Gefiihl der menschlichen Bruderschaft
schopften die Sowjetbiirger nicht aus den Zehn Geboten,
sondern aus der kommunistischen Weltanschauung und
der Lebenspraxis der sozialistischen Gesellschaft. Die Bio-
login Smirnowa aber macht den Vorschlag: , Insofern sie
in der Welt noch groflen Einfluff haben, kénnten die Reli-
gion und die Geistlichen aller Richtungen viel dazu tun,
die Sitten zu mildern und das moralische Niveau der
Menschen zu heben. Die gliubigen Menschen wiirden auf
die Stimme der Geistlichen horen. Sie konnten viele mit
sich ziechen und dadurch die Arbeit des Staates erleich-
tern.“

Thre Gedanken — die vermutlich in der Replik Ossipows
nicht vollstindig wiedergegeben sind — resiimierend, be-
tont die ,Atheistin® Smirnowa zum Schluff, ,daf nicht
die Glaubigen dem Aufbau des Kommunismus hindernd
im Wege stehen, sondern der Mangel an den erforder-
lichen moralischen FEigenschaften... Leider sind die
meisten Geistlichen ebensolche Menschen wie wir Siin-
digen, und sie vermdgen sich nicht iiber die Masse zu er-
heben, um sie zu fiihren. Die Frage nach der Existenz und
der Gestalt Gottes spielt keine entscheidende Rolle, da die
Masse der Menschen dariiber iiberhaupt nicht nach-
denkt... Atheismus bedeutet nicht englischen Sprach-
unterricht, den man im Fernsehen erteilen kann. Atheisten
mufl man von Kindheit an in der Schule und im Eltern-
haus erziehen, so wie die Christen, Mohammedaner, Bud-
dhisten erzogen werden. Wenn das Kind von Kindes-
beinen an keine Gespriche iiber die Religion horen wird,
dann wird sie ithm fremd sein, wenn es heranwichst.
Ob es aber davon besser werden wird — das weifl ich
nicht.“

Aunch Pawlow gegen Religionsverfolgungv

In diesen Zusammenhang gehdrt auch eine ebenso zwei-
deutige Veroffentlichung einer bisher unbekannten Aus-
sage des grofien russischen Physiologen Pawlow durch
einen seiner ehemaligen Schiiler (,,Nauka i religija“, Nr. 2
[1965] S. 54f.). Auf Pawlows Religiositit und Kirchen-
treue berufen sich die Glaubigen immer wieder. Es wird
behauptet, dafl er auch wihrend der schlimmsten Reli-
gionsverfolgungen zwischen den beiden Weltkriegen
durchsetzte, daf} seine Gemeindekirche nicht geschlossen
wurde. Sein ehemaliger medizinischer Aspirant und heu-
tiges Akademiemitglied berichtet, wie sich Pawlow an-
geblich duflerte, als er von ihm gefragt wurde, wie sich
denn sein Materialismus mit der Religiositdt vereinbare.
Pawlow habe gesagt, dafl die Behauptungen von seiner
Religiositit, seinem Glauben an Gott und seiner Kirchen-
treue Erfindungen seien. Als ehemaliger Seminarist sei er
schon von der Schulbank an Atheist geworden. ,,Ich brauche
keinen Gott. Aber der Mensch kann ohne einen Glauben
nicht leben ... Mein Glaube ist, dafl der wissenschaft-
liche Fortschritt der Menschheit das Gliick bringen
wird ... Warum glauben viele, daf ich ein im religitsen
Sinn gldubiger Mensch sei? Weil ich mich gegen die Ver-
folgungen der Kirche und Religion wende. Ich meine,
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man sollte den Glauben an Gott nicht nehmen, bevor
man ihn nicht durch einen anderen Glauben ersetzt hat.
Der Bolschewist braucht keinen Glauben an Gott, er hat
einen anderen Glauben — den Kommunismus.“ Dieser
letzte Satz erweckt gewisse Zweifel an der Authentizitit
des Berichts. In unserem Zusammenhang ist aber wichtig,
dafl Pawlow hier nicht allein als Kronzeuge fiir die
Wissenschaft gegen die Religion angefiihrt wird, sondern
auch als Gegner der Religionsverfolgungen.

Zuriicktreten der antireligiosen Polemik

Wiederum dringt sich die Frage auf, ob die Ablssung
Iljitschows Symptom eines Kurswechsels in der anti-
religivsen Propaganda ist. Der Pawlow-Artikel wurde
im Februar dieses Jahres gebracht. Ebenfalls das Februar-
Heft der von der Akademie der Wissenschaften heraus-
gegebenen ,Probleme der Philosophie® brachte einen
Leitartikel, der wiederum eine verborgene Andeutung
zu enthalten scheint. Es geht hier um die historische
Entwicklung des ,sozialistischen Bewufitseins® in der
Sowjetunion und die seinen Ubergang zum ,kommunisti-
schen Bewufitsein® noch bremsenden Faktoren, zu denen
die ,Uberreste der Vergangenheit® gehdren, Aber Kirche
und Religion werden hierbei nicht genannt, nur die ille-
galen und abergldubischen  Sekten rangieren neben den

»~bewufiten Gegnern der sozialistischen Ordnung® (,Vo-
prosy filosofii“, Nr. 2 [1965] S. 13).

Auch die grofle Rede P. N. Demitschews auf der Feier
zu Lenins 95. Geburtstag am 22. April 1965 enthielt im
Abschnitt tiber die ideologische Erziehung der Werk-
tdtigen keine direkten Angriffe gegen die Religion, die
héchstens in der Forderung nach dem Verschwinden der
»alten Moral und der alten Gewohnheiten® und nach
~neuen, kommunistischen Beziehungen der Menschen
untereinander® impliziert waren (,Komsomolskaja
Prawda®“, 23. 4. 65). Ebenso enthielt man sich in der
vom VII. Plenum des Komsomol-ZK am 11. Juni 1965
angenommenen umfangreichen Entschliefung iiber die
Anpassung der organisatorischen Arbeit im Komsomol an
die Parteirichtlinien direkter antireligitser Angriffe.

Fiir eine gesteuerte Bremsung der antireligidsen Propa-
ganda spricht auch die Umbenennung der ukrainischen
Atheisten-Zeitschrift ,Der militante Atheist® in , Mensch
und Welt® (,Nauka i religija“, Nr. 3 [1965] S. 6f.) so-
wie auch die Tatsache, daff nach dem Sturz Chru-
schtschows und im Laufe dieses Jahres immer deutlicher
die Zahl der antireligiosen Artikel in der Tagespresse
mehr und mehr zuriickgegangen ist. Doch lassen sich
daraus keine Schliisse fiir die tatsichliche Lage der Gliu-
bigen oder gar der Kirche zichen.

Das Zweite Vatikanische Okumenische Konzil

Vorschau auf die Vierte Session

Bereits frither als wihrend der beiden vorausgegangenen
Zwischensessionen wurde diesmal die Arbeit der Kom-
missionen zur Vorbereitung der Vierten und nach dem
Willen des Papstes letzten Session abgeschlossen. Vom
25. bis 30. Januar 1965 tagte die Kommission fiir das
Laienapostolat, vom 29. Mirz bis 7. April die Gemischte
Kommission (Kommission fiir das Laienapostolat und
Theologische Kommission) fiir das Schema 13, vom
29. Mirz bis 5. April die Kommission fiir die Missionen,
vom 29. Mirz bis 6. April die Kommission fiir die Diszi-
plin von Klerus und Volk (zur weiteren Uberarbeitung
des Priesterschemas), vom 26. April bis 4. Mai die Kom-
mission fiir Seminare und Studien, vom 27. April bis
4, Mai die Kommission fiir die Ordensleute, vom 9. bis
14. Mai das Sekretariat zur Férderung der Einheit der
Christen. Entscheidender fiir die Uberarbeitung der ver-
schiedenen Entwiirfe waren aber die hiufigeren Sitzungen
der verschiedenen Unterkommissionen zur Behandlung
von FEinzelfragen und zur Vorbereitung der von der
Gesamtkommission auf den hier genannten Vollsitzungen
approbierten Texte. So hatte z. B. die Kommission fiir
das Schema 13 allein sieben Unterkommissionen geschaf-
fen neben der zentralen Unterkommission und dem nur
aus einer kleinen Zahl von Experten bestehenden Redak-
tionskomitee. Ahnliches gilt auch fiir die anderen Kom-
missionen. Eine Gesamtaufstellung simtlicher Unter-
kommissionssitzungen ergibe ohne Zweifel ein sehr viel
vollstindigeres und differenzierteres Arbeitsbild dieser
Zwischensession. Bei der Uberarbeitung des Schemas tiber
das Laienapostolat und des Schemas 13 arbeiteten dies-
mal auch stirker Laien mit, und zwar als stindige Berater
der Unterkommissiotien.
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Abschlufl noch vor Weibnachten ¢

Am 11. Mai tagte zum letztenmal die Koordinierungs-
kommission. Sie wird erst wieder kurz vor Beginn der
Vierten Session zusammentreten zur endgiiltigen Fest-
legung der Verfahrungsordnung, die diesmal, da es sich
um eine ungleich groflere Zahl von Abstimmungen han-
deln wird als auf den drei vorausgegangenen Sessionen,
vermutlich stirkere Verinderungen aufweisen wird. In
dem amtlichen Pressekommuniqué zu dieser Sitzung der
Koordinierungskommission heiflt es zwar, diese habe die
Generallinien fiir die Abwicklung der Arbeiten diskutiert,
Naheres wurde aber iiber den Modus procedendi nicht
mitgeteilt. Das Kommuniqué beschrinkte sich lediglich
auf die Aufzihlung des ohnehin bekannten Programms.
Damit stellt sich die Frage, ob das Konzil auch tatsichlich
imstande sein wird, seine Arbeiten, wie es der Papst und
der grofere Teil der Viter wiinschen, bis Weihnachten
dieses Jahres zu beenden. Kardinal Liénart, eines der
Mitglieder der Koordinierungskommission, duflerte
wenige Tage nach deren letzter Sitzung seine besondere
Zufriedenheit mit der Arbeitsweise der Kommissionen
wihrend dieser Intersession, die griindlicher, zielstrebiger
und besser koordiniert gewesen sei als wihrend der friihe-
ren Zwischensessionen. Deswegen halte er es fiir durchaus
moglich, die Arbeiten wihrend der Vierten Session zu
beschleunigen und noch vor Weihnachten abzuschlieflen.
Dieses optimistische Urteil iiber die geleistete Arbeit der
Kommissionen herrscht gegenwartig auch in Rom vor.
So hilt man auch dort einen Abschlufl der Arbeiten vor
Weihnachten durchaus fiir moglich oder wahrscheinlich.

Diese optimistischen Prognosen konnen sich bestitigen
unter drei Voraussetzungen: 1. wenn eine Verfahrens-



