so bewahrt die Kirche auch ,ihre Wahrheit und Unfehl-
barkeit nur in Verbindung mit dieser verwandelnden
Gegenwart. Auch die Antwort auf unsere Frage finden
wir wieder auf der gleichen Linie des eucharistischen
Mysteriums, in dem stets erneuerten Ausgleich zwischen
der Gewiftheit der Gegenwart Christi durch die hierar-
chische Institution und die Herabrufung (Epiklese) des
Heiligen Geistes durch die Versammlung unter Fiihrung
des zelebrierenden DPriesters. Gewiftheit (ex opere
operato) und Herabrufung (ex opere operantis) sind
untrennbar miteinander verbunden und schlieflen jede
;automatische’ sakramentale Verwandlung durch die
Worte der Einsetzung, die der Priester spricht, aus, wenn
die Versammlung nicht aktiv mitwirkt . . .“

In diesem Sinne nennt Bobrinskoy die Kirche selbst, den
Leib Christi, das konigliche Gottesvolk, den Tempel des
Heiligen Geistes ,das grofle Sakrament, das Kriterium
der Wahrheit, den Mittelpunkt und das Wesen der Un-
fehlbarkeit®. Die Idee der Unfehlbarkeit selber, eine
negative Idee, die besagt, dafl das Lehramt nicht irren
kann, erscheint demgegeniiber bereits als ein Absinken,
als eine Verarmung der Lehre vom Geheimnis der Gegen-
wart des Geistes der Wahrheit in den um die Hierarchie
versammelten Gliedern der Kirche. ,Wir glauben, dafl
die Kontinuitit der Kirche sich in der Entfaltung des

Dogmas geoffenbart hat; dafl stets eine grofle Nihe zwi-

schen der Botschaft des Evangeliums und der orthodoxen
Kirche bestanden hat. Aber diese Nihe beruht nicht auf
einer sichtbaren unfehlbaren Autoritit, die die Glaubens-
wahrheiten auslegte. Sie griindet sich nur auf die Gegen-
wart dessen in der Kirche, der der Gegenstand ihres
Glaubens und ihrer Tradition ist: Christus selber, der uns
aufruft, Seine Offenbarung zu empfangen und sie den
anderen weiterzugeben, unversehrt, doch erneuert von

Jahrhundert zu Jahrhundert . . .“

Bedentung fiir das 6kumenische Gesprich

Aus-den verschiedenen, hier angefiihrten theologischen
Stellungnahmen zur Frage der Unfehlbarkeit der Kirche
scheint eine fiir das ©kumenische Gesprich mit der.
orthodoxen Kirche besonders wichtige Erkenntnis her-
vorzugehen: namlich die einer von der Wurzel des Glau-
bens selber ausgehenden groflen Geschlossenheit des
Selbstgefithls und Selbstbewufltseins der Orthodoxie,
selbst da, wo theologische Formeln noch nicht gefunden
oder nicht allgemein anerkannt sind. Fiir ein Gesprich
mit der Orthodoxie ist es daher bei jeder einzelnen Frage
unerlifilich, bis zu dieser Wurzel vorzudringen und den
Zusammenhang des Problems mit der Gesamtheit des
kirchlichen Selbsterlebens oder der erlebten Ekklesiologie
zu erkennen. Geschieht das nicht, so kann man nur an-
einander vorbeireden.

Das Zweite Vatikanische Okumenische Konzil

Chronik der Vierten Sitzungsperiode (11.10.—9.11.65)

Mit dem Zeitabschnitt, iiber den in der hier folgenden
Chronik berichtet wird, ist das Zweite Vatikanische Kon-
zil in seine eigentliche Endphase eingetreten. Vier Perio-
den lassen sich in diesem Zeitabschnitt unterscheiden:

1. Die Woche vom 11. bis zum 16. Oktober, in der mit
der Diskussion iiber das Missions- und iiber das Priester-
schema die eigentliche Debatte abgeschlossen wurde. Was
in den spiteren Abschnitten der Vierten Session in der
Aula von St. Peter noch vorgetragen wurde, gehorte
nicht mehr zur Konzilsdiskussion im iiblichen Sinne. Al-
lerdings zog sich die Debatte iiber das Priesterschema —
wie iibrigens erwartet — noch nach dem offiziellen Ab-
schluf in die Linge, so dafl in der Woche zwischen dem
25. und 29. Oktober nur die ndtigen Abstimmungen
fiir die Verabschiedung der fiinf Schemata, die in der
ersten Offentlichen Sitzung dieser Session, am 28. Okto-
ber, promulgiert wurden, durchgefithrt werden konnten.

2. Die Woche vom 17. bis zum 23. Oktober. In dieser
Woche fanden zum erstenmal keine Generalkongregationen
statt. Dafiir wurde den Kommissionen mehr Zeit fiir die
Verbesserung der verschiedenen Schemata eingerdumt und
den Bischofskonferenzen Gelegenheit gegeben, tiber einige
Themen, zu denen der Papst eine Stellungnahme erbeten
hatte und deren Verdffentlichung er fir das Konzilsende
vorsah, zu beraten. Zu einem ersten Zusammentritt der
Bischofssynode, von dem gelegentlich die Rede war, kam
es nicht. :

3. Die Woche vom 25. bis zum 29. Oktober, in der mit
Ausnahme des 28. Oktober, an dem die erste Offentliche
Sitzung der Vierten Session abgehalten wurde, wiederum
tiglich Generalkongregationen stattfanden. Wortmeldun-
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gen gab es jedoch nur noch in den ersten beiden General-
kongregationen dieser Woche, wihrend der restlichen
Sitzungen fanden nur Abstimmungen statt.

4. Die zweite Konzilspause in der Zeit vom 30. Oktober
bis §. November, die wiederum primar der Arbeit der
verschiedenen Kommissionen reserviert war. Auch wah-
rend dieser zweiten Pause berieten die Bischofskonferen-
zen iiber einige ihnen vom Papst zur Stellungnahme
zugewiesene Themen. Eine gemeinsame Sitzung der Vor-
sitzenden der verschiedenen Bischofskonferenzen fand
jedoch wihrend dieser Zeit nicht statt. Das mag wohl
auch damit zusammenhingen, dafl die meisten Bischofe,
die nicht unmittelbar mit Kommissionsarbeiten befafit
waren, diese lingere Pause zu einem kurzen Besuch in
ihren Didzesen oder im europdischen Ausland be-
nutzten.

Kennzeichnend fiir den ganzen hier referierten Zeitab-
schnitt war die sukzessive Beschleunigung der Revisions-
arbeiten in den Konzilskommissionen bei anhaltendem
Nachhinken des Plenums. Entscheidend fiir den Fort-
schritt der Kommissionsarbeiten war die erste Pause zwi-
schen dem 18. und dem 23. Oktober, in der mehrere
Kommissionen in Rom oder in der nichsten Umgebung
der Stadt mehrtigige geschlossene Sitzungen abhielten. So
wurden in dieser Zeit nicht nur die neu iiberarbeiteten
Texte tiber die Religionsfreiheit und iiber die Gottliche
Offenbarung von den jeweiligen Kommissionen fertig-
gestellt. Auch das Missionsschema lag nach dieser Sitzungs-
pause in der neuen Bearbeitung bereits druckfertig vor,
obwohl die Diskussion erst wenige Tage vorher abge-
schlossen worden war. Auch das Laienschema, das bereits



in den ersten Wochen der Vierten Session in erster Lesung
gebilligt worden war, wurde im wesentlichen in jener
Woche fiir die zweite Abstimmung fertiggestellt. Mit der
Uberarbeitung des Priesterschemas war ebenfalls bereits
begonnen worden, obwohl bis zu jenem Zeitpunkt noch
nicht einmal alle Diskussionsbeitrige bekannt waren. Bei
der Uberarbeitung des Schemas 13 (jetzt Schema 15,
zahlt man die bereits verabschiedeten und die noch in
Abstimmung befindlichen Dekrete zusammen) war man
ebenfalls bereits bis zum zweiten Teil gekommen, hatte
sich aber dann bei dem Abschnitt {iber die Ehe zunichst
verfangen.

Wire es gelungen, wihrend dieses ganzen Abschnitts die
Abstimmungsarbeiten in den Generalkongregationen in
derselben Weise zu beschleunigen, hitte das Konzil ver-
mutlich sogar um einiges frither schlieflen kdnnen, als man
vorausberechnet hatte. Gewisse Verzdgerungsmomente
lagen aber im Ringen um die letzten Abstimmungen zu
einigen besonders umstrittenen Entwiirfen. So wurde aus
dem Kreise des Comitatus Internationalis Patrum, in
dem sich die entschlossenen Anhianger der Opposition seit
Beginn der Dritten Sitzungsperiode formiert hatten, an-
gedroht, man werde den Abstimmungsmodus zur Reli-
gionsfreiheit anfechten, sollte das Schema nicht wenigstens
drei Tage vor Beginn der Abstimmungen den Vitern
ausgehindigt werden. Die zustindige Kommission beeilte
sich, den Text so fertigzustellen, dafl er noch vor der
Wiederaufnahme der Generalkongregationen am 25.
Oktober den Vitern in ihren Residenzen zugestellt werden
konnte, was auch am Freitag, dem 22. Oktober, geschah.
Trotzdem begannen die Abstimmungen nicht am Montag,
obwohl dem nichts entgegengestanden hitte, sondern
erst am Dienstag der folgenden Woche. Die General-
kongregation des Montags mufite dann noch mit einigen
mehr oder weniger ergiebigen Diskussionsbeitrdgen zum
Priesterschema ausgefiillt werden. Indessen wurden die
letzten Abstimmungen zum Offenbarungsschema auf den
29. Oktober, den Tag nach der Uffentlichen Sitzung, ver-
schoben, obwohl sich die Abstimmungen zu beiden Sche-
mata miihelos noch vor der Offentlichen Sitzung hitten
durchfithren lassen. Die befiirchtete Abreise zahlreicher
Konzilsviter noch vor der Abstimmung iiber das Offen-
barungsschema am 29. Oktober wegen des Beginns der
Sitzungspause blieb dann allerdings doch aus. Das Schema
wurde bei 2146 Anwesenden und nur 14 Gegen- und
sechs ungiiltigen Stimmen endgiiltig gebilligt.

Auch zu den am 28. Oktober promulgierten Dekreten
bzw. Erklirungen gab es unmittelbar vorher noch einige
Widerstinde zu {iberwinden. Es ist nicht bekannt gewor-
den, wie oft in dieser Zeit an das Konzilstribunal appel-
liert wurde. Nur dafl es mehrmals geschehen ist, steht
aufer Zweifel. Dabei war es offenbar nicht immer die
konservative Opposition. Eine Gruppe von Vitern hatte
z. B. wegen der Erklirung iiber die christliche Erziehung
an das Konzilstribunal appelliert, weil nach ihrer Mei-
nung die Erklirung bei der letzten Uberarbeitung wesent-
lich abgeschwiicht worden sei und die Kommission wieder
stirker auf das konfessionelle katholische Schulsystem
eingeschwenkt sei, ohne den spezifischen Aufgaben des
Staates im Schulwesen vollig gerecht zu werden. Auch
beim Schema iiber die Priesterausbildung gab es noch
einige Schwierigkeiten. So wandten sich z. B. mehrere
Viter gegen die Textverbesserung im Abschnitt vier, wo
in der endgiiltigen Fassung ausdriicklich an der Notwen-
digkeit des Priesterseminars festgehalten wird. Im ur-

spriinglichen Text war die Moglichkeit anderer Ausbil-
dungswege offengelassen worden. :
Entgegen manchen Voraussagen hatten die Polemiken um
die Erkldrung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen bereits vor der Promulgie-
rung nachgelassen. Mit einiger Nervositit wurde ver-
merkt, dafl die Erklirung nicht auf die Liste der fiir den
28. Oktober zur Promulgierung vorgesechenen Dekrete
gesetzt worden war, die Erzbischof Felici in der Hundert-
finfzigsten Generalkongregation (15. 10.) den Vitern
mitteilte. Aber zu jener Zeit war das endgiiltige Abstim-
mungsergebnis noch gar nicht bekannt. Und wenige Tage
spiter lieff der Papst mitteilen, dafl auch dieses umstrit-
tene Schema zur Promulgation vorgesehen sei. Der Papst
hatte sich dazu entschlossen trotz der 250 Gegenstimmen,
die auch bei der letzten Abstimmung in der Generalkon-
gregation noch verblieben waren. — Im iibrigen war
auch das Verhiltnis des Papstes zum Konzil ein anderes
geworden. Es gab mehrere Eingriffe des Papstes auf ver-
schiedenen Ebenen. Sehr deutlich und entschieden sprach
er sich gegen eine offentliche Debatte der Zolibatsfrage
aus. Aber er lief dies dem Plenum mitteilen, und dieses
hat seinen Willen respektiert. Die einzigen, die ausdriick-
lich zum Thema sprachen, waren Kardinal Ruffini, der
sich, wie zu erwarten, fiir eine Verschirfung des Zolibats-
gesetzes durch traditionelle Formulierungen aussprach, und
Kardinal Bea, der eine Begriindung verlangte, die auch
den verheirateten Priestern der Ostkirche gerecht wird.
Auch in dieser Session hatten sich die Kommissionen mit .
mehreren ,pipstlichen Modi“ auseinanderzusetzen, so
beim Offenbarungsschema. Aber im Gegensatz zur Drit-
ten Session wurden diese Modi ausnahmslos so eingereicht,
dafl die Kommissionen noch dazu Stellung nehmen konn-
ten, und manche weniger opportun erscheinende Korrek-
tur konnte auf diesem Wege noch verhindert werden.

In der Hundertsechsundvierzigsten Generalkongregation
(11. 10.), am dritten Jahrestag der Konzilseroffnung,
wurde die Debatte iiber das Missionsschema, die bereits
in der Hundertvierundvierzigsten Generalkongregation
begonnen hatte, mit 11 Wortmeldungen fortgesetzt. Es
fand auch die Endabstimmung zum Schema iiber die
zeitgemifle Erneuerung des Ordenslebens statt. Gleich-
zeitig begannen die Abstimmungen iiber die ,Modi“ zum
Schema iiber die Priesterausbildung. Die Sitzung leitete
Kardinal Agagianian. Anwesend waren (zu Beginn der
Sitzung) 2128 Viter.

Die Gesamtabstimmung zum Ordensschema erbrachte
folgendes Ergebnis: Anwesend 2142, zustimmend 2126,
ablehnend 13, ungiiltig 3.

Die einleitende Relatio zum Schema iiber die Priesteraus-
bildung verlas Bischof Giuseppe Carraro von Verona. Es
folgten die ersten neun Abstimmungen zu den ,Modi®
dieses Schemas:

1. Abstimmung (Abschnitt 1: Bedeutung der Priesteraus-
bildung, zeitlos giiltige Regeln und moderne Bediirfnisse).
Ergebnis: Anwesend 2138, zustimmend 2125, ablehnend
11, ungilug 2. ;

2. Abstimmung (Abschnitt 2: stirkere Forderung der
Priesterberufe durch alle Verantwortlichen). Ergebnis:
Anwesend 2139, zustimmend 2119, ablehnend 19, un-
giiltig 1.

3. Abstimmung (Abschnitt 3: die Knabenseminare und
die Pflege der Priesterberufe in anderen Instituten). Er-
gebnis: Anwesend 2141, zustimmend 2046, ablehnend 95.
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4. Abstimmung (Abschnitt 4: Notwendigkeit der Priester-
seminare). Ergebnis: Anwesend 2127, zustimmend 2038,
ablehnend 88, ungiiltig 1.

5. Abstimmung (Abschnitt 5: Ausbildung der Seminar-
vorstinde). Ergebnis: 2057, zustimmend 2054, ab-
lehnend 3.

6. Abstimmung (Abschnitt 9: Erziehung zu einer ekkle-
sialen Spiritualitdt, zum Geist des Dienens und des Ge-
horsams und zur positiven apostolischen Haltung). Ergeb-
nis: Anwesend 2024, zustimmend 2020, ablehnend 3, un-
giiltig 1,

7. Abstimmung (Abschnitt 10: positive Erziehung zum
Zolibat). Ergebnis: Anwesend 1989, zustimmend 1971,
ablehnend 16, ungiiltig 2.

8. Abstimmung (Abschnitt 11: Heranbildung zur mensch-
lichen Reife). Ergebnis: Anwesend 1981, zustimmend
1975, ablehnend 6.

9. Abstimmung (Abschnitt 12: mégliche Einlegung von
Intervallen oder eines Diakonats am Ende des Studiums
zur beruflichen Erprobung). Ergebnis: Anwesend 2022,
zustimmend 2011, ablehnend 11.

Zum Missionsschema sprachen in derselben Sitzung: Kar-
dinal Ernesto Ruffini, Erzbischof von Palermo (die Mis-
sion ist von hochster Bedeutung, die Schriftzitate lassen zu
wiinschen; einige Ausdriicke zur lehrmifigen Begriindung
sind anfechtbar); Kardinal Franz K&nig, Erzbischof von
Wien (der an sich gute Entwurf kénnte noch mehr zum
Dialog mit den nichtchristlichen Religionen sagen; diese
sind als Wege des Gottsuchens zu bewerten; die Kirche
bleibt aber der ordentliche Heilsweg); Maurice Que-
guiner, Generalsuperior der Gesellschaft fiir auswirtige
Missionen in Paris (die Dringlichkeit der Missionstitigkeit
mufl mehr hervorgehoben werden; der Text mufl mehr
auf die Beziehungen zwischen den Missionsinstituten und
den Bischdfen der alten Kirchen eingehen; Rivalititen
bei der Suche nach personeller und materieller Hilfe miis-
sen iberwunden werden); Andreas Sapelak, Apostolischer
Visitator fiir die Ukrainer in Argentinien, im Namen
von 22 Vitern (das Schema nimmt nicht geniigend Riick-
sicht auf die Linder, wo die Kirche ihre Tatigkeit nicht
frei ausiiben kann; um in solche Linder vorzudringen,
miifiten eigens Priester ausgebildet werden); Ernesto Gon-
calves da Costa, Bischof von Inhambane, Mozambique
(der Text muf deutlicher sagen, dafl das ganze Volk Got-
tes am Missionswerk der Kirche mitwirken mufl; der Wert
des Gebets wird nicht gentigend betont); Joseph Cor-
deiro, Erzbischof von Karachi, fiir mehr als 50 Viter (der
allgemeine Heilswille Gottes, die Heilsbedeutung der
nichtchristlichen Religionen und die Notwendigkeit der
christlichen Missionen miissen stirker miteinander inte-
griert werden); Marco McGrath, Bischof von Santiago
de Veraguas, Panama (das Schema zieht leider nicht alle
Folgerungen aus der Konstitution iiber die Kirche, vor
allem nicht aus dem Abschnitt iiber das Volk Gottes);
Stanislaus Lokuang, Bischof von Tainan, Formosa (oft
wird mit zuviel Optimismus von den Heilsmdglichkeiten
auflerhalb des Christentums gesprochen; die nichtchrist-
lichen Religionen sind nicht der ordentliche Weg zum
Heil fiir ihre Anhinger); Paternus Geise, Bischof von
Bogor, Indonesien (die Notwendigkeit der Missions-
tatigkeit wird nicht geniigend unterstrichen; die voll-
kommene Form des Heils ist die, die sich in der Kirche
findet; das ,inchoative® Heil auflerhalb der Kirche ten-
diert notwendig auf das vollkommene Heil in der
Kirche); James Corboy, Bischof von Monze, Zambia, im
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Namen von 66 Vitern (der Lehrgehalt des Schemas ent-
spricht nicht der Konstitution iiber die Kirche und dem
Dekret iber das Laienapostolat); Joseph Attipetty, Erz-
bischof von Verapoly, Indien (die vorgeschlagene Reform
der Propaganda kénnte eine miflbriuchliche Ausdehnung
der Bischofskollegialitit bedeuten; es miifite auch die
Lehre des Thomas von Aquin iiber die Mission erwihnt
werden).

Gegen Ende der Generalkongregation verlas Erzbischof
Felici einen an Kardinal Tisserant gerichteten Brief des
Papstes, in dem dieser mitteilte, es sei ihm zu Gehér ge-
kommen, dafl einige Viter eine 6ffentliche Diskussion
iiber den Zolibat beabsichtigen. Er wolle nicht die Frei-
heit der Viter einschrinken, aber in dieser Sache doch
auch seine Meinung kundtun. Wortlich hieff es in dem
Schreiben: ,Durchaus unangebracht ist eine dffentliche
Debatte iiber dieses Thema, das hochste Klugheit erfor-
dert und von so grofler Wichtigkeit ist. Unsere Absicht ist
es, nicht bloff mit allen Kriften dieses alte Gesetz zu er-
halten, das heilig und providentiell ist, sondern auch
seine Beobachtung zu stirken. Wir wollen die Priester der
lateinischen Kirche im Bewufitsein der Ursachen und
Griinde festigen, die heute, und gerade heute in beson-
derer Weise, dafiir sprechen, daf} dieses Gesetz als sehr
angebracht anzuschen ist. Dank dieses Gesetzes kdnnen
die Priester ihre ganze Liebe dem einzigen Christus
schenken und sich vollstindig und grofiherzig dem Dienst
der Kirche und der Menschen widmen.“ Wenn einer von
den Konzilsvitern seine persdnliche Meinung zu dieser
Frage duflern mdchte, so moge er dies in einer schriftlichen
Eingabe an den Prisidialrat tun.-

In der Hundertsiebenunduvierzigsten Generalkongrega-
tion (12. 10.) wurde die Debatte iiber das Missionsschema
fortgesetzt und offiziell abgeschlossen. Gleichzeitig fan-
den die letzten Einzelabstimmungen iiber die ,Modi“
zum Schema iiber die Priesterausbildung statt. General-
sekretir Felici erinnerte zu Beginn der Sitzung daran,
dafl genau vor drei Jahren die erste, sehr kurze General-
kongregation stattgefunden habe. Erzbischof Felici verlas
auch ein von Kardinal Tisserant im Namen des Prisidial- -
rates abgefafites Schreiben an den Papst, in dem mitgeteilt

wurde, das Plenum habe den Brief des Papstes vom Vor-

tag mit Applaus begriifit und das Konzil sei immer bereit,

»den Willen des Heiligen Vaters entgegenzunehmen und

seinen Befehlen zu gehorchen®. Auch die Verlesung dieses

Briefes war von Applaus begleitet. Die Sitzung leitete

wiederum Kardinal Agagianian. Anwesend waren 2185

Viter.

Die restlichen Abstimmungen zum Schema iiber die

Priesterausbildung ergaben:

10. Abstimmung (Abschnitt 13: die vorbereitenden wis-

senschaftlichen und humanistischen Studien). Ergebnis:

Anwesend 2179, zustimmend 2164, ablehnend 14, un-

gliltig 1.

11. Abstimmung (Abschnitt 15: Erneuerung des Philo-

sophiestudiums; Notwendigkeit des Kontaktes mit den .
modernen Wissenschaften; aufgeschlossene Methodik).

Ergebnis: Anwesend 2185, zustimmend 2127, ableh-

nend 58.

12. Abstimmung (Abschnitt 16: das Studium der Theo-

logie: die Bedeutung der Schrift, Fruchtbarmachung fiir

die Pastoral; spekulative Durchdringung nach der Weise

des Thomas von Aquin; Erneuerung aller theologischen

Disziplinen, speziell der Moraltheologie; Einfithrung in



den Okumenismus und in die heimischen nichtchristlichen
Religionen). Ergebnis: Anwesend 2189, zustimmend
2170, ablehnend 16, ungiiltig 3.

13. Abstimmung (Abschnitt 19: die pastorale Vorberei-
tung). Ergebnis: Anwesend 2186, zustimmend 2180, ab-
lehnend 6.

14. Abstimmung (Abschnitt 23: Fortfithrung des in Trient
begonnenen Werkes). Ergebnis: Anwesend 2174, zustim-
mend 2166, ablehnend 6, ungiiltig 2.

15. Abstimmung (zu den kleineren Verinderungen in den
nicht eigens aufgefithrten Abschnitten). Ergebnis: An-
wesend 2135, zustimmend 2120, ablehnend 13, un-
giltig 2.

Am Schlufl der Sitzung wurde ein De profundis gebetet
fiir den verstorbenen Bischof Bertalan Badalik von Vesz-
prém (Ungarn), der seit Jahren an der Ausiibung seines
Amtes ,verhindert® war.

Zum Missionsschema sprachen 17 Viter: Kardinal Lau-
rean Rugambwa, Bischof von Bukoba, Tanzania (der
lebendige Glaube der Missionare mufl stirker betont wer-
den); Kardinal Léon Joseph Suenens, Erzbischof von
Mecheln-Briissel (leider wird nichts gesagt iiber die Vor-
bereitung auf das Missionsapostolat; die Methodenlehre
miifite auf den heutigen Stand gebracht werden; es
miifite eine kommunitdre Ausrichtung gefunden werden,
die den Laien in der rechten Weise einschliefit); Kardinal
Paul Zoungrana, Erzbischof von Ouagadougou, Ober-
volta (die Missionsinstitute bleiben auch dann notwendig,
wenn es bereits Lokalkirchen gibt); Eugen D’Souza, Erz-
bischof von Bhopal, Indien (verzichtete auf seine Wort-
meldung und reichte die Intervention schriftlich ein); Jo-
seph Guffens, Titularbischof, Briissel (das Schema spricht
nur beildufig von der Schulfrage, obwohl die Schule ein
Werkzeug des Heiligen Geistes ist); Victor Garaygor-
dobil, Prilat nullius von Los Rios, Ekuador (es miifite
auch von jenen Ordensleuten die Rede sein, die auf Zeit
in der Mission arbeiten); Joseph Sibomana, Bischof von
Ruhengeri, Rwanda, im Namen verschiedener Bischofs-
konferenzen Afrikas (im dritten Kapitel mufl deutlicher
gesagt werden, dafl jeder Missionar unter der Autoritit
des Ortsbischofs steht); Joseph Martin, Bischof von Bu-
ruri, Burundi, im Namen der Bischofskonferenz von Bu-
rundi (das Lob der Propaganda Fide und der Vorschlag
zu deren Reform werden gebilligt); Jean Gahamanyi,
Bischof von Butare, Rwanda, im Namen der Bischofs-
konferenz von Rwanda (um die Koordination zu f{or-
dern, sollte in jeder Lokalkirche ein Rat der Ordensleute
beiderlei Geschlechts gegriindet werden); Michel Ntuya-
haga, Bischof von Bujumbura, Burundi, im Namen der
Bischofskonferenz von Burundi (die Abschnitte iiber die
Beziehungen zwischen Bischdfen und Ordensoberen miis-
sen sorgfiltig tiberpriift werden); Giocondo Grotti, Pri-
lat nullius von Acre, Brasilien, im Namen von 77 latein-
amerikanischen Bischofen (die Zustindigkeit der Laien
werde gut dargestellt; doch sollten eigene Institute fiir
Laien errichtet werden, die in die Mission gehen, aber
keinem besonderen Institut angehoren); Pedro Arrupe,
General der Gesellschaft Jesu (das Leitbild der Mission
muf erneuert werden; aller Infantilismus, Sentimentalis-
mus und alles hergebrachte Uberlegenheitsgefiihl ist zu
iberwinden); Ugo Poletti, Titularbischof von Medeli, im
Namen von 134 Vitern (die finanzielle Bedeutung der
Pipstlichen Missionswerke miifite mehr betont werden);
Paul Yu-Pin, Erzbischof von Nanking, China (der tra-
ditionelle Ausdruck der Mission als ,Mission im Aus-

land“ entspricht nicht mehr der heutigen Wirklichkeit der
Kirche); Sebastiao Soares De Resende, Bischof von Beira,
Mozambique (der Text spricht nicht von der sozialen
Aktion; die Mission mufl nicht nur als lebendige Zelle
der Lokal-, sondern auch der Universalkirche betrachtet
werden); Paul Kinan Roo, Erzbischof von Soul (die
jungen Leute wiinschen nicht zu viele Zeremonien bei der
christlichen Initiation); Daniel Lamont, Bischof von Um-
tali, Rhodesien, nach dem offiziellen Abschluf der De-
batte im Namen von mindestens 70 Vitern (das Schema
1st sehr gut; die neue missionarische Kraft kann aber nicht
nur von einem, sondern muf} von allen Dokumenten des
Konzils ausgehen). Zum Abschlufl der Debatte wurde
dariiber abgestimmt, ob das Schema als Arbeitsgrund-
lage fiir den endgiiltigen Text akzeptiert werde. Ergeb-
nis: Anwesend 2085, zustimmend 2070, ablehnend 15.

In der Hundertachtundvierzigsten Generalkongregation
(13.10.) gab es noch zehn nachtrigliche Wortmeldungen
zum Schema iiber die Missionen. Zugleich begannen die
Abstimmungen iiber die ,Modi® zum Schema iiber die
christliche Erziechung. Am Schlufl der Sitzung wurde noch
die Relatio zum Schema iiber den Dienst und das Leben
der Priester von Erzbischof Frangois Marty von Reims
verlesen. Zu Beginn der Sitzung waren 2210 Viter an-
wesend. Es prisidierte Kardinal Lercaro.

Zunichst wurde die Gesamtabstimmung zum Schema
iber die Priesterausbildung bekanntgegeben. Das Ergeb-
nis: Anwesend 2212, zustimmend 2196, ablehnend 15,
ungiiltig 1.

Die ersten sechs Abstimmungen zum Schema einer Er-
klirung iiber die christliche Erziehung, zu der Bischof
Julius Daem von Antwerpen die Relatio vorlas, erbrach-
ten folgendes Ergebnis:

1. Abstimmung (Proomium: die grofle Bedeutung der
Erziehungsarbeit). Ergebnis: Anwesend 2202, zustim-
mend 2117, ablehnend 85. :
2. Abstimmung (Abschnitt 1: das unveriduflerliche Recht
aller Menschen auf angepafite Erziehung). Ergebnis: An-
wesend 2194, zustimmend 2098, ablehnend 96.

3. Abstimmung (Abschnitt 2: allen Christen kommt das
Recht auf eine christliche Erziehung zu). Ergebnis: An-
wesend 2181, zustimmend 2105, ablehnend 76.

4. Abstimmung (Abschnitt 3: die Triger der Erziehungs-
mission: Eltern, Staat, Kirche). Ergebnis: Anwesend
2120, zustimmend 2007, ablehnend 111, ungiiltig 2.

5. Abstimmung (Abschnitt 3 bis: Hilfsmittel der christ-
lichen Erziehung). Ergebnis: Anwesend 2108, zustim-
mend 2020, ablehnend 85, ungiiltig 3.

6. Abstimmung (Abschnitt 4: das besondere Gewicht der
Schule). Ergebnis: Anwesend 2088, zustimmend 2000,
ablehnend 83, ungiiltig 5.

Zum Missionsschema sprachen: Charles Heerey, Erz-
bischof von Onitha, Nigerien (das Schema muf} eine kla-
rere Definition der Mission geben; der Begriff miifite auf
die Ausbreitung des Evangeliums in den nichtchristlichen
Lindern eingeengt werden); Omer Degrijse, General-
superior der Oblaten des Unbefleckten Herzens Mariens
(zum Okumenismus beschriankt sich das Schema auf kurze
Bemerkungen, die zudem nicht einmal im Einklang mit
dem Okumenismusdekret stehen); Giovanni Gazza, Pri-
lat nullius von Abaete de Tocantins, Brasilien (die 130
Vikariate, Prilaturen und Apostolischen Prifekturen
Lateinamerikas miifiten Missionsgebieten gleichgestellt
werden); Jan van Cauwelaert, Bischof von Inongo,
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Kongo (Fundament der Mission ist der Heilswille Gottes;
die Rivalititen zwischen den Konfessionen behindern das
Missionswerk); Jean Gay, Bischof von Basse-Terre et
Pointe-a-Pitre, Guadalupe (die jungen Missionare wer-
den oft durch Theorien verwirrt, die mehr auf die mate-
rielle und geistige Hebung der Bevolkerung als auf Evan-
gelisation abzielen); Laurentius Satoshi Nagae, Bischof
von Urawa, Japan (der Grundfehler des Schemas ist, daf}
sie die Mission nur unter dem Blickwinkel der auswirti-
gen Missionare betrachtet und den einheimischen Klerus
aufler acht 1ift); John Velasco, Bischof von Hsiamen,
China (theologische Grundlagen sind notwendig, aber es
muf} nicht die ganze Heilsgeschichte aufgerollt werden;
das Schema gibt keine klare Darstellung des Sendungs-
auftrags der Kirche); Aristide Pirovano, Prilat nullius
von Macap4, Brasilien (das Schema betont zwar die Be-
deutung der Missionsinstitute des Weltklerus, sagte aber
nicht, wie sie ihre Krise iiberwinden sollen); Peter Han
Kong-Ryel, Bischof von Jeon Ju, Korea (die Institute,
die Missionspriester ausbilden, sie aber wieder zuriick-
zunehmen in der Lage sind, wenn sie den Posten in der
Mission verlassen miissen, wiren zu fordern); John De
Reeper, Bischof von Kisumu, Kenya (das Schema spricht
zu furchtsam von den notwendigen materiellen Hilfs-
mitteln fiir die Missionen).

Im Anschlufl an diese Wortmeldungen sprach noch als
Vertreter der Laienauditoren Eusebius Adjakpley, Togo,
Regionalsekretir der Internationalen Foderation der
Katholischen Jugend fiir Afrika: Die Situation der Mis-
sion unterscheidet sich heute stark von der, in welcher sie
begonnen wurde; die Laien aus den alten Kirchen und
aus den Missionslindern miifiten die Mission stdrker
unterstiitzen; die Jugend miifite mehr persdnlichen Ein-
satz wagen; auch der Skumenische Aspekt der Mission
hat heute eine ganz besondere Bedeutung.

Die Schlufirelatio im Namen der Kommission verlas
deren Vizeprisident Johannes Schiitte, Generalsuperior
der Gesellschaft vom Géttlichen Wort: Bei der Uberarbei-
tung des Entwurfs wiirden alle Verbesserungsvorschlige,
auch die der Beobachter-Delegierten und der Laienaudi-
toren sorgfaltig berticksichtigt.

In der Hundertneunundvierzigsten Generalkongregation
(14. 10.) begann mit zwdlf Wortmeldungen die Aus-
sprache zum Schema iiber den Dienst und das Leben der
Priester. Die Abstimmungen iiber die ,Modi“ zum
Schema iiber die christliche Erziehung wurden abgeschlos-
sen. Zugleich begannen die Abstimmungen iiber die
,Modi“ zum Schema iiber die Beziehungen der Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen. Die Sitzung leitete
wiederum Kardinal Lercaro. Zu Beginn der Sitzung
waren 2189 Viter anwesend.
Die restlichen Abstimmungen iber die ,Modi“ zum
Schema iiber die christliche Erzichung ergaben:
7. Abstimmung (Abschnitt 5: primir und unverduflerlich
~ haben die Eltern das Recht auf die Erziechung der Kinder,
Absage an jedes staatliche Schulmonopol, Verpflichtung
der Gliubigen zur Hebung der Schulen). Ergebnis: An-
wesend 2063, zustimmend 1961, ablehnend 99, un-
gultig 3.
8. Abstimmung (Abschnitt 6: die sittliche und religiose
Erzichung in allen Schulen, die Aufgaben der Kirche
gegeniiber den nichtkatholischen Schulen). Ergebnis: An-
wesend 2040, zustimmend 1956, ablehnend 79, ungiil-
tig 5.
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9. Abstimmung (Abschnitt 7: die katholischen Schulen
behalten ihre grofle Bedeutung; der Dienst an diesen
Schulen ist hohes Apostolat) Ergebnis: Anwesend 2083,
zustimmend 1977, ablehnend 102, ungiiltig 4.

10. Abstimmung (Abschnitt 8: die katholischen Schulen
der verschiedenen Schularten). Ergebnis: Anwesend 2187,
zustimmend 2068, ablehnend 116, ungiiltig 3.

11. Abstimmung (Abschnitt 9: Forderung katholischer
Fakultiten und Universititen, bei denen mehr auf die
Qualitdt als auf die Zahl zu sehen ist). Ergebnis: An-
wesend 2180, zustimmend 2043, ablehnend 132, ungil-
tig 5.

12. Abstimmung (Abschnitt 10: die hohe Bedeutung der
theologischen Fakultiten). Ergebnis: Anwesend 2184, zu-
stimmend 2095, ablehnend 87, ungiiltig 2.

13. Abstimmung (Abschnitt 11 und Schluff: Koordinie-
rung im katholischen Schulwesen, speziell an den Uni-
versititen). Ergebnis: Anwesend 2181, zustimmend 2079,
ablehnend 100, ungiiltig 2.

Gesamtabstimmung: Anwesend 2096, zustimmend 1912,
ablehnend 193, ungiiltig 1.

Uber die ;Modi“ zum Schema einer Erkliarung iiber das
Verhiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen
wurden noch die Abstimmungen zu den Abschnitten 1
bis 4 durchgefiihrt. Die Relatio dazu verlas Kardinal Bea
selbst. Die ,,Erklirung® will keine erschopfende Darstel-
lung der Religionen bieten. Dem Abschnitt iiber die
Juden habe das Sekretariat besonders viel Aufmerksam-
keit schenken miissen. Man habe sich nicht auf die Prii-
fung der Verbesserungsvorschlige beschrinkt, sondern
habe auch Kontakte zu den Lindern gekniipft, wo die Er-
klirung auf Widerstand gestoflen sei.

Die Einzelabstimmungen erbrachten folgendes Ergebnis:
1. Abstimmung (Abschnitt 1: das Einswerden der Welt,
die Religionen und das Suchen der Menschen nach einer
Antwort ‘auf die Ritsel der menschlichen Existenz). Er-
gebnis: Anwesend 2185, zustimmend 2071, ablehnend
110, ungiiltig 4.

2. Abstimmung (Abschnitt 2: Die verschiedenen nicht-
christlichen Religionen). Ergebnis: Anwesend 2143, zu-
stimmend 1953, ablehnend 184, ungiiltig 6.

3. Abstimmung (Abschnitt 3: die Religion des Islam). Er-
gebnis: Anwesend 2105, zustimmend 1910, ablehnend
189, ungiiltig 6.

4. Abstimmung (Abschnitt 4: die jidische Religion). Er-
gebnis: Anwesend 2099, zustimmend 1937, ablehnend
153, ungultig 9.

Zum Schema iiber den Dienst und das Leben der Prie-
ster sprachen: Kardinal Paul Meouchi, Maronitischer Pa-
triarch von Antiochien (das Schema ist noch zu stark
westlich und juridisch geprigt; die Sendung der Priester
scheint nach dem Text nur auf den Christen zu zielen);
Kardinal Ernesto Ruffini, Erzbischof von Palermo (das
Schema verdient Beifall wegen seiner tiefen kirchlichen
Gesinnung; "es ist nicht richtig, dafl die Apostel nur Bi-
schofe und nicht auch Priester geweiht haben); Benjamin
De Arriba y Castro, Erzbischof von Tarragona (das
Schema ist eines der bedeutendsten der gesamten Konzils-
arbeit; es mufl besonders Wert auf die richtigen padago-
gischen Methoden in den Seminarien und Noviziaten ge-
legt werden); Kardinal Fernando Quiroga y Palacios,
Erzbischof von Santiago de Compostela (das Schema ist
sehr gut; die sakramentale Verbindung zwischen Bischd-
fen und Priestern wire noch stirker herauszuarbeiten);
Kardinal Paul-Emile Léger, Erzbischof von Montreal



(die spezifischen Formen priesterlicher Heiligkeit sollen
besser unterschieden werden; nirgendwo wird gesagt, dafl
die Ausiibung des priesterlichen Dienstes zur Heiligung
anregt und sie bewirkt); Kardinal Paul Marie Richaud,
Erzbischof von Bordeaux (das Schema spricht zu viel vom
Dienst und zu wenig vom Leben der Priester); Kardinal
Giovanni Colombo, Erzbischof von Mailand (das
Schema miifite noch besser den Zusammenhang von
priesterlichem Dienst und Mysterium der Kirche heraus-
arbeiten; das Schema geht zu wenig auf die Verwaltung
des Bufisakramentes ein); Jacinto Argaya, Bischof von
Mondonedo, Spanien (der Aufbau des Textes muf} noch-
mals iiberpriift werden; das Problem der korperlich
arbeitenden Priester diirfte nicht iibergangen werden);
Jean Guyot, Bischof von Coutances (das Schema muff im
Licht des Glaubens auf die Fragen antworten, vor die der
Priester tiglich gestellt ist); Luis Henriquez, Weihbischof
von Caracas (die theologische Lehre miifite ausgehen von
der Gleichgestaltung des Priesters mit Christus; die
Priesterweihe ist eine seinshafte Konsekration der Gleich-
gestaltung; die Priester fragen nach dem Sinn ihrer Exi-
stenz in einer technisierten und materialistischen Welt;
auch die Aufwertung des Episkopats und der Laienwelt
stellt die Priester vor neue Probleme); Antonio Santin,
Erzbischof, Bischof von Triest (die Kommission verdient
Lob fiir die Neufassung des Schemas; es soll den Priestern
geraten werden, mit allen Mitteln den Dialog mit den
nichtpraktizierenden Christen zu suchen); Narciso Ju-
bany, Bischof von Gerona, Spanien (der Nutzen der
Priestervereinigungen miifite mehr herausgestellt werden).

In der Hundertfiinfzigsten Generalkongregation (15. 10.)
fanden die letzten Abstimmungen iiber die ,Modi“ zur
Erklirung iiber die Nichtchristen statt. Gleichzeitig ging
die Aussprache zum Priesterschema weiter. Der General-
sekretir ‘machte mehrere Mitteilungen zum Arbeits-
plan der kommenden Wochen. Die Sitzung leitete Kar-
dinal Lercaro. Anwesend waren 2122 Viter.

Die restlichen Abstimmungen zur Erklirung iiber die
Nichtchristen ergaben:

5. Abstimmung (aus Abschnitt 4: auch wenn die jiidischen
Autorititen auf den Tod Christi drdngten, kann der Tod
Christi doch nicht allen damals lebenden Juden und noch
weniger den heutigen angerechnet werden). Ergebnis:
Anwesend 2072, zustimmend 1875, ablehnend 188, un-
giiltig 9.

6. Abstimmung (aus Abschnitt 4: Wenn auch die Kirche
das neue Volk Gottes ist, so diirfen doch die Juden nicht
als von Gott verflucht dargestellt werden). Ergebnis:
Anwesend 2080, zustimmend 1821, ablehnend 245, un-
giltig 14.

7. Abstimmung (aus Abschnitt 4: Mahnung an Prediger
und Katecheten; Verurteilung aller Auflerungen des Anti-
semitismus). Ergebnis: Anwesend 2118, zustimmend 1905,
ablehnend 199, ungiiltig 14.

8. Abstimmung (Abschnitt 5: die allgemeine Briiderlich-
keit der Menschen unter Ausschlufl jeder Diskriminie-
rung). Ergebnis: Anwesend 2128, zustimmend 2064, ab-
lehnend 58, ungiiltig 6.

9. Abstimmung (iiber die allgemeine Frage, ob die Ge-
samtverarbeitung der ,Modi“ gebilligt werde). Ergebnis:
Anwesend 2108, zustimmend 1856, ablehnend 243, un-
giiltig 9. ‘
Letzte Gesamtabstimmung: Anwesend 2023, zustimmend
1763, ablehnend 250, ungiiltig 10.

Zum Priesterschema sprachen 16 Viter: Kardinal Julius
Dépfner, Erzbischof von Miinchen-Freising (das Schema
wurde um vieles verbessert, es miifite aber noch niichter-
ner und theologisch genauer werden; die persdnlichen
Probleme der Priester, z. B. ihre Isolierung, miifiten
deutlicher gesehen werden); Kardinal Petrus Tatsuo Doi,
Erzbischof von Tokyo (das Schema ist unzulidnglich fiir
die Priester in den Missionslindern); Kardinal Bernhard
Alfrink, Erzbischof von Utrecht (der Text hat noch
etliche Liicken; die Berufspflichten diirfen nicht auf Kirche
und Sakristei beschrinkt werden; das geistliche Leben
wird fast total getrennt von dem priesterlichen Dienst
gesehen); Kardinal Juan Landdzuri Ricketts, Erz-
bischof von Lima (das Schema sollte mit gleichem Nach-
druck vom eucharistischen Opfer wie von der Verkiindi-
gung des Evangeliums sprechen); Kardinal Leo Joseph
Suenens, Erzbischof von Mecheln und Briissel (das ver-
besserte Schema bleibt hinter den Erwartungen zuriick;
die Lehre ist gut begriindet, doch ohne konkreten Bezug
zu unserer Zeit); Kardinal Lorenz Jaeger, Erzbischof von
Paderborn (das Schema bietet solide Diskussionsgrund-
lage, der Bezug des Priestertums zum Wirken des Heili-
gen Geistes miifite besser dargestellt werden); Kardinal
Angelo Herrera y Oria, Bischof von Malaga (das Schema
ist lobenswert, modern und vom Geist des Evangeliums
durchdrungen); Miguel Miranda y Gémez, Erzbischof
von Mexiko (die Bischéfe miifiten mit den Priestern das
Seelsorgsprogramm ihrer Dibzesen priifen); Franjo Fra-
ni¢, Bischof von Split (das Schema sollte nicht nur zur
Heiligkeit der Priester mahnen, sondern auch die gelebte
Heiligkeit loben; man sollte von der Gehorsamskrise,
besonders der der jungen Priester, sprechen); Giuseppe
D’Avack, Titularerzbischof, Italien (das Schema spricht
nicht genug vom Heiligen Geist und von der Wechsel-
wirkung zwischen geistlichem und liturgischem Leben);
Philippe Nabaa, Melkitischer Erzbischof von Beirut (die
gerechte Besoldung der Priester ist eine dringende Frage);
André Charue, Bischof von Namur (im Schema soll die
objektive, durch die Weihe verlichene Heiligkeit betont
werden); Stanislaus Brzana, Weihbischof von Buffalo
(der Text sollte deutlicher auf die Demut als die Grund-
tugend des Priesters hinweisen), Alexandre Renard, Bi-
schof von Versailles (zum Thema des Gehorsams sind die
Ausdriicke nicht immer gliicklich, einige sind hohl, und
wichtige Probleme werden beiseite geschoben); Tito Man-
cini, Weihbischof von Porto und Santa Rufina (der Text
enthilt weitschweifige Ermahnungen, besonders zur Un-
terordnung des Priesters unter den Bischof); Luis Tomé,
Bischof von Mercedes, Argentinien (die Priester werden
dankbar sein fiir die klare Unterscheidung zwischen
ihrem Dienst und dem der Laien). Im amtlichen Presse-
kommuniqué zur Hundertfiinfzigsten Generalkongrega-
tion wurde mitgeteilt, daff nun auch die Serbische Ortho-

- doxe Kirche zwei Beobachter-Delegierte ernannt habe:

Erzpriester Dusan Kasic, Rektor des St.-Saba-Seminars
in Belgrad, und Erzpriester Lazar Milin, Professor an der
Theologischen Fakultit von Belgrad. Ebenso wurde mit-
geteilt, dafl der Katholikos der Armenier, Vasken I,
einen dritten Beobachter-Delegierten der Apostolischen
Armenischen Kirche ernannt hat: Zgon Derhagopian,
Prilat fiir die orthodoxen Armenier in Mailand.

In der Hunderteinundfiinfzigsten Generalkongregation
(16. 10.) — ausnahmsweise fand diesmal auch am Sams-
tag eine Generalkongregation statt — wurde die Aus-
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sprache zum Priesterschema nach weiteren zwolf Wort-
meldungen offiziell abgeschlossen. Abstimmungen fanden
nicht statt. Die Sitzung leitete Kardinal Lercaro. Zu Be-
ginn der Sitzung waren nur 1694 Viter anwesend.

Es nahmen das Wort: Kardinal Joseph Leftbvre, Erz-
bischof von Bourges (bedauerlicherweise versiumt das
Schema, von der geistlichen Vaterschaft des Priesters zu
sprechen); Kardinal Laurean Rugambwa, Bischof von
Bukoba, Tanzania (das Schema sollte besser auf das
Band zwischen den Priestern und Christus kraft der
Weihe durch den Bischof hinweisen); Kardinal Maurice
Roy, Erzbischof von Quebec (das Schema miifite theolo-
gischer vom Priester, seinem Wirken in der Welt und von
seiner Heiligkeit sprechen); Kardinal Ermenegildo Florit,
Erzbischof von Florenz (die oft berufene Problematik des
modernen Priesters kann nur im Glauben gel6st werden);
Kardinal John Heenan, Erzbischof von Westminster (das
Schema miifite auch iiber die Fiithrungsrolle des Priesters
im Laienapostolat sprechen); Kardinal Lawrence Shehan,
Erzbischof von Baltimore (der Entwurf redet nicht deut-
lich genug von der Fiille des priesterlichen Dienstes);
Kardinal Agnelo Rossi, Erzbischof von Sio Paulo, im
Namen von 46 brasilianischen Bischéfen (der allzu mah-
nende Ton moge gelindert werden, sonst konnte der
Eindruck entstehen, als seien die Priester stindig in Triib-
sal versunken); Kardinal Augustin Bea, Prisident des
Sekretariats zur Forderung der Einheit der Christen (das
Schema muf} beziiglich Lehre und beziiglich Anpassung
an die konkreten Verhiltnisse verbessert werden; man
darf den Zélibat in der Begriindung nicht zu absolut
sehen; es gibt in den Ostkirchen sehr verdiente verheira-
tete Priester); Jan Klooster, Bischof von Surabaia, Indo-
nesien (damit der Abschnitt iiber die evangelischen Rite
auch die jungen Priester iiberzeuge, mufd er sich nicht nur
auf die Schrift, sondern auch auf soziologische Griinde
stiitzen); Jozsef Bdnk, Weihbischof von Gyor, Ungarn
(die Besoldung und die soziale Sicherheit der Priester
sind wichtige Fragen); Stephen A. Leven, Weihbischof von
San Antonio, Texas (eine ganz besondere Erwihnung
verdienen die Vikare und Kaplidne); Franz Zak, Bischof
von St. Polten (auch in diesem Schema mufl gesagt wer-
den, dafl die Ordenspriester zum Ditzesanklerus gehdren;
die Ausfithrungen tiber die Armut sind im Vergleich zum
selben Gegenstand im Laienschema zu schwach).

Nach dieser Wortmeldung wurde die Aussprache offiziell
abgeschlossen und iiber die Frage abgestimmt, ob die
Viter den Entwurf als gute Grundlage fiir eine weitere
Bearbeitung ansehen. Das Ergebnis: Anwesend 1521, zu-
stimmend 1507, ablehnend 12, ungiiltig 2.

Trotz des offiziellen Abschlusses sprachen dann noch vier
Viter: Manuel Fernandez-Conde, Bischof von Cérdoba
(die Einheit zwischen Bischofen und Priestern ist einer
der wichtigsten Punkte des Schemas); Stefan Barela,
Bischof von Tschenstochau (das Schema zeigt nicht das
Fundament der Einheit zwischen Priester und Bischof,
nimlich die Wirkungen des Weihesakraments); Seba-
stido Soares de Resende, Bischof von Beira, Mozambique
(das gegenwirtige Konzil kann noch nicht das letzte
Wort tiber das Priestertum sagen, weil diese Lehre noch
nicht ausgereift ist); Albert Ndongmo, Bischof von
Nkongsamba, Kamerun (die Tatigkeit des Priesters hingt
fundamental vom Wort Gottes ab und bekundet sich
nicht blof} in der Ausiibung der Weihevollmacht).

Die Schlufirelatio zum Priesterschema verlas Erzbischof
Frangois Marty von Reims.
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In der Woche vom 17. bis 23. Oktober fanden, wie schon
eingangs erwihnt, keine Generalkongregationen statt.
Die Kommissionen arbeiteten in dieser Zeit an der Ver-
besserung der noch in Diskussion befindlichen Entwiirfe:
Schema iiber die Offenbarung (Einarbeitung der Modi),
Schema iiber das Laienapostolat (Einarbeitung der Modi),
Schema tiber die Religionsfreiheit (erste Uberarbeitung
nach Abschluf8 der Diskussion), Schema iiber die Priester
(erste Uberarbeitung nach Abschluf der Diskussion), das
Schema iiber die Kirche in der Welt dieser Zeit (ebenfalls
erste Uberarbeitung nach abgeschlossener Diskussion). Mit
Ausnahme des Schemas iiber die Priester und des Schemas 13
konnten alle Entwiirfe fertiggestellt werden.

In der gleichen freien Woche hatten die Bischofskonferen-
zen iiber einige Gegenstinde zu beraten, zu denen der
Papst fiir die ndchste Zeit Erlasse angekiindigt hatte. Es
waren zunichst drei: ein Entwurf iiber die kirchliche Buf}-
disziplin, ein Entwurf iiber die Reform der Ablafpraxis
und der seit langem angekiindigte Entwurf iiber die
Mischehen. Es ist nicht bekannt geworden, wieweit bereits
tiber alle drei Entwiirfe wihrend dieser Woche in den
Bischofskonferenzen beraten wurde.

Am Freitag (22. 10.) versammelten sich die Vorsitzen-
den der Bischofskonferenzen unter dem Vorsitz von
Kardinal Ciriaci, dem Prifekten der Konzilskongrega-
tion im Apostolischen Palast. Zweck der Zusammenkuntft,
bei der es sich noch nicht um eine regulire Tagung der
vom Papst geschaffenen Bischofssynode handelte, war der
Gedankenaustausch zu den Ergebnissen der Beratungen
innerhalb der Bischofskonferenzen iiber die Bufipraxis.
Die anderen den Bischofskonferenzen zur Stellungnahme
aufgetragenen Entwiirfe kamen nicht zur Sprache. Der
Papst selbst war zum Beginn der Sitzung erschienen und
richtete eine kurze Ansprache an die Versammelten, in der
er die Bischtfe aufforderte, die Vorlage iiber die Reform
der Bufipraxis genau zu studieren und jede nur mégliche
Verbesserung anzubringen. Kardinal Ciriaci wies in einer
einfiihrenden Ansprache auf die Wandlungen hin, die die
Bufipraxis im Verlauf der Geschichte erfahren hat. Msgr.
Pietro Palazzini analysierte dann den von der Konzils-
kongregation vorbereiteten Text. Uber das Konzilspresse-
amt wurde anliflich dieser Sitzung ein kurzes Kommuni-
qué verbreitet, das sich aber auf Formalien beschrinkte
und weder iiber den Inhalt des Entwurfs noch iiber die
Beratungen Aufschlufl gab. Beziiglich der Aussprache
zwischen den Vorsitzenden der Bischofskonferenzen be-
schrinkte sich das Kommuniqué auf die Feststellung, dafl
die ,vorgetragenen Meinungen verschiedene Situationen,
Erfahrungen und Bediirfnisse“ widerspiegelten und auf
diese Weise zeigten, wie sehr dieses Problem heute in allen
Teilen der Welt empfunden werde. Im wesentlichen geht
es in dem Entwurf um eine grofere Vereinheitlichung der
gesamten Bufldisziplin der Kirche, die dem immer un-
glaubwiirdiger anmutenden Zustand von vielerlei Privi-
legien ein Ende machen soll.

Mit der Hundertzweiundfiinfzigsten Generalkongrega-
tion (25. 10.) begannen wiederum die tiglichen General-
kongregationen in der Aula. In dieser ersten Sitzung des
Plenums nach der Pause meldeten sieben Viter sich noch
nachtriglich zum Priesterschema zu Wort. Die Sitzung
schlofl bereits um 11.50 Uhr. Bischof De Smedt von Briigge
verlas noch die Berichterstattung zur neuen Fassung des
Schemas iiber die Religionsfreiheit. Die Abstimmungen
wurden von Generalsekretir Felici erst fiir den nichsten



Tag angekiindigt. Den Vitern wurden folgende Doku-
mente ausgehidndigt: der Text mit den ,Modi“ zum
Offenbarungsschema und der endgiiltige Text der Ent-
wiirfe zum Schema iiber die Hirtenaufgabe der Bischofe,
tiber die zeitgemifle Erneuerung des Ordenslebens und
zur Erklirung iiber das Verhiltnis der Kirche zu den
nichtchristlichen Religionen. Der Generalsekretir gab den
Abstimmungsmodus zum Schema tiber die Religionsfrei-
heit fiir den nichsten Tag bekannt, Es wurde auch ein
Schreiben von Staatssekretir Cicognani an Kardinal
Liénart verlesen, in dem der Papst mitteilen lief}, er habe
sich entschlossen, der Bitte des Konzils zu entsprechen
und wunschgemif} seine Friedensrede vor den UN in die
Konzilsakten aufzunehmen. Die Sitzung leitete Kardinal
Dépfner. Anwesend waren 2028 Viter.

Zum Priesterschema sprachen noch im Namen von jeweils
wenigstens 70 Vitern: Roman Arrieta, Bischof von Tila-
ran, Costa Rica (das Problem einer gerechten Verteilung
der Priester in der ganzen Welt miifite viel entschiedener
angepackt werden; zu diesem Zweck sollen eigene inter-
nationale Seminare eingerichtet werden); Remi J.DeRoo,
Bischof von Victoria, Kanada (das Priestertum des einzel-
nen Priesters mufl vor allem in die Gesamtschau des Prie-
stertums der ganzen Kirche eingeordnet werden); Paul
Emile Charbonneau, Bischof von Hull, Kanada (bei der
Behandlung des Verhiltnisses zwischen Priester und Bischof
miissen die Aussagen {iber den Gehorsam vertieft werden;
der Gehorsam des Priesters ist wesentlich pastoral und
hat eine Dienstfunktion); Jaime Flores Martin, Bischof
von Barbastro, Spanien (die Teilhabe der Priester am
Priestertum Christi ist seinshaft; das Schema sollte vor al-
lem den &sterlich-kultischen Sinn der priesterlichen Sen-
dung zeigen); Joachim Segedi, Weihbischof von KriZevci,
Jugoslawien (im Abschnitt iiber den Priester als Diener
des Wortes mufl die Bedeutung der Leichenreden betont
werden); Thomas Connolly, Erzbischof von Seattle (die
Natur des Gehorsams gegeniiber dem Bischof mufl deut-
licher dargestellt werden; der Gehorsam ist wesentlich mit
der Sendung der Priester verbunden und notwendig fiir
die Einheit der Kirche); José Garcia Lahiguera, Bischof
von Huelva, Spanien, im Namen von 194 Vitern, von
denen fiinf Kardinile waren (es gentigt nicht auf die den
Priester bedrohenden Gefahren hinzuweisen; es miifite
vielmehr die Verantwortung der Bischofe betont werden,
ihren Priestern die geeigneten Mittel zu beschaffen; ver-
tieft werden miifite der Begriff der Seelenfiihrung).

In der Hundertdreiundfiinfzigsten Generalkongregation
(26. 10.) meldeten sich nochmals fiinf Viter zum Priester-
schema zu Wort. Es sprachen: Brian Foley, Bischof von
Lancaster, England (das vorliegende Schema mufl auch
auf die Priesterkleidung eingehen; sie kann zwar von Ort
zu Ort verschieden sein, mufl aber den priesterlichen
Stand klar erkennen lassen); Armando Fares, Erzbischof
von Catanzaro (das sehr brauchbare Schema hat eine
Liicke: es schweigt iiber das Buflsakrament und dessen
Verwaltung); Enrique Pechuin Marin, Bischof von Cruz
del Eje (Maria, die Mutter Christi des Hohenpriesters,
ist auch die Mutter aller Priester; das miifite auch ge-
sagt werden); Enrico Compagnone, Bischof von Anagni
(dem Abschnitt iiber die priesterliche Heiligkeit fehlt es
an synthetischer Kraft und Tiefe; man sollte nicht so sehr
Schriftstellen zitieren, die zur Heiligkeit mahnen, son-
dern eher das Bewufitsein der Heiligkeit wecken); Michele
Pellegrino, Erzbischof von Turin, im Namen von 158

Vitern, davon 12 Kardindlen (das Schema miifite einige
konkrete Normen iiber die intellektuelle Arbeit im Dienst
und Leben des Priesters aufstellen, die als Programm
dienen konnen; wenn die Handarbeit mit dem Priester-
leben vereinbar sei, so sei es auch die intellektuelle Ar-
beit; es gehe aber in einer Zeit, in der Priesternot herrsche,
nicht an, daf sich ein Priester ausschlieflich literarischer
oder wissenschaftlicher Forschung widme; es wire gut,
wenn das Konzil die Priester mahnte, einen gewissen
intellektuellen Pragmatismus zu vermeiden, die nur die
aufleren Werke gelten 1ifit und die Studien und das
innere Leben vernachlissigt; dafl hier gefehlt werde,
zeigten ,die elenden Lebensbedingungen der Seminar-
professoren, die Armut der Bibliotheken, das Fehlen wis-
senschaftlicher Assistenten an manchen Fakultiten, die
geringe Zahl an Spezialstudien zu Fragen der Theologie®;
auch in Gegenden, wo man angeblich iiber keine Geld-
mittel zur theologischen Studienférderung verfiigt, ent-
stiinden groffartige und sicher sehr niitzliche Gebaude zu
religiosen Zwecken; aber in der intellektuellen Arbeit
gebe es ,unterentwickelte® Gebiete, weil man Studien und
Wissenschaft nicht geniigend schitzt). Mit dieser imponie-
renden Intervention des gerade erst vor Beginn der Vier-
ten Session neuernannten Erzbischofs von Turin und
langjahrigen Professors fiir Patrologie und alte Ge-
schichte in Mailand und an der Universitit Turin schloff
die Debatte zum Priesterschema und damit die Konzils-
aussprache iiberhaupt.

Zum Schema iiber die Religionsfreiheit wurden in der
gleichen Sitzung noch sechs Abstimmungen durchge-
fithre.

1. Abstimmung (Abschnitt 1: das zunehmende Bewufitsein
von der Wiirde der menschlichen Person; kirchliche Lehr-
entwicklung zu dieser Frage). Ergebnis: Anwesend 2232,
zustimmend 2031, ablehnend 193, ungiiltig 8.

2. Abstimmung (Abschnitt 2 und 3: Inhalt und Grund-
lage der Religionsfreiheit; die Religionsfreiheit und die
Bindung des Menschen an Gott). Ergebnis: Anwesend
2234, zustimmend 2000, ablehnend 228, ungiiltig 6.

3. Abstimmung (Abschnitt 4 und 5: die Freiheit der Re-
ligionsgemeinschaften; die religiose Freiheit der Familie).
Ergebnis: Anwesend 2236, zustimmend 2026, ablehnend
206, ungiiltig 4.

4. Abstimmung (Abschnitt 6 bis 8: die Sorge fiir die Re-
ligionsfreiheit; die Erziehung zur Ausiibung der Reli-
gionsfreiheit). Ergebnis: Anwesend 2223, zustimmend
2034, ablehnend 186, ungiiltig 3.

5. Abstimmung (Abschnitt 1 bis 5 nach der dreigliedrigen
Formel). Ergebnis: Anwesend 2161, zustimmend 1539,
ablehnend 65, zustimmend mit Vorbehalt 543, ungiiltig
14.

6. Abstimmung (Abschnitt 6 bis 8 nach der dreigliedrigen
Formel). Ergebnis: Anwesend 2161, zustimmend 1715,
ablehnend 68, zustimmend mit Vorbehalt 373, ungiiltig
5

Das Ergebnis der Abstimmungen wurden erst in der
Generalkongregation des nichsten Tages mitgeteilt. Ge-
leitet wurde die Sitzung von Kardinal Suenens. Zu Be-
ginn waren 2220 Viter anwesend.

In der Hundertvierundfiinfzigsten Generalkongregation
(28. 10.) wurden die Abstimmungen zum Schema iiber die
Religionsfreiheit zu Ende gefiihrt. Zwischen den Abstim-
mungen wurde nochmals einem Vertreter der zum Konzil
geladenen Pfarrer das Wort erteilt. Thomas Falls, Pfarrer
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in der Erzdibzese Philadelphia, brachte die Zufriedenheit
der Pfarrer mit dem Schema zum Ausdruck. :

Der Generalsekretdr machte eine Reihe von Mitteilungen.
Die wichtigste davon war der Hinweis, dafl in dem
Entwurf {iber die angepafite Erneuerung des Ordens-
lebens im Abschnitt 11 tiber die Sikularinstitute in der
endgiiltigen Fassung aus Versehen ein Satz weggelassen
worden sei. Der Satz miisse vollstindig lauten: ,,Obschon
die Sikularinstitute keine Ordensinstitute sind, haben sie
dennoch in der Welt eine wahre, vollstindige und von der
Kirche anerkannte Betdtigung der Evangelischen Rite.“
Die Sitzung leitete Kardinal Agagianian. Anwesend
waren zu Beginn 2240 Viter. Die Abstimmungen zum
Schema iiber die Religionsfreiheit erbrachten folgendes
Ergebnis:

7. Abstimmung (Abschnitt 9 und 10: Die Lehre von der
Religionsfreiheit hat Wurzeln in der Offenbarung). Er-
gebnis: Anwesend 2238, zustimmend 2087, ablehnend
146, ungiltig 5.

8. Abstimmung (Abschnitt 11 und 12: das Beispiel Christi
und der Apostel; die Kirche folgt den Spuren Christi und
der Apostel). Ergebnis: Anwesend 2238, zustimmend
1979, ablehnend 254, ungiiltig 5.

9. Abstimmung (Abschnitt 13 bis 15: die Freiheit der
Kirche). Ergebnis: Anwesend 2239, zustimmend 2107,
ablehnend 127, ungiiltig 5.

10. Abstimmung (Abschnitt 9 bis 12 nach der dreigliedri-
gen Formel). Ergebnis: Anwesend 2236, zustimmend
1751, ablehnend 60, zustimmend mit Vorbehalt 417, un-
giiltig 8.

11. Abstimmung (Abschnitt 13 bis 15 nach der dreigliedri-
gen Formel). Ergebnis: Anwesend 2202, zustimmend
1843, ablehnend 47, zustimmend mit Vorbehalt 307, un-
giiltig 5.

In der Offentlichen Sitzung vom 28. Oktober, der ersten
Offentlichen Sitzung, die innerhalb einer Sitzungsperiode
stattfand, wurde eine letzte (6ffentliche) Abstimmung zu
den Dekreten tiber das Hirtenamt der Bischofe, tiber die
angepafite Erneuerung des Ordenslebens, tiber die Prie-
sterausbildung und zu den Erklirungen liber die christ-
liche Erziehung und iiber das Verhiltnis der Kirche zu
den nichtchristlichen Religionen durchgefiihrt. Wie immer
fiihrte der Papst selbst den Vorsitz. Paul VI. zog gegen
9 Uhr mit den Konzelebranten und dem Kardinalskolle-
gium in die Peterskirche ein. Die Viter erwarteten den
Papst in ihren liturgischen Gewindern an ihren Plitzen.
Im Unterschied zu fritheren Offentlichen Sitzungen be-
gann man gleich nach den iiblichen Gebeten und dem
Veni creator mit den Abstimmungen. Der Generalsekre-
tar verlas jeweils den Beginn und den Schluf jedes Kapi-
tels der einzelnen Dekrete. Nach den Abstimmungen
folgte die Feier der Messe, die der Papst mit 24 Kardini-
len und Bischofen aus Lindern, in denen die Kirche in
ihrer Freiheit eingeschrinkt ist oder die von Unruhen
heimgesucht sind, konzelebrierte. Nach dem Evangelium
hielt der Papst eine kurze Homilie, in der er jedoch auf
den Inhalt der Dekrete nicht einging. Erst nach der Messe
erfolgte die feierliche Promulgation durch den Papst.
Generalsekretir Felici teilte dem Papst kniend die Ab-
stimmungsergebnisse mit. Der Papst sprach die feierliche
Promulgationsformel nur einmal fiir alle Texte gemeinsam.
Die Abstimmungen erbrachten folgendes endgiiltiges Er-
gebnis: Dekret iiber das Hirtenamt der Bischtfe: Anwe-
send 2322, zustimmend 2319, ablehnend 2, ungiiltig 1.
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Dekret iber die zeitgemidfle Erneuerung des Ordens-
lebens: Anwesend 2325, zustimmend 2321, ablehnend 4.
Dekret iiber die Priesterausbildung: Anwesend 2321, zu-
stimmend 2318, ablehnend 3.

Erklarung tiber die christliche Erziehung: Anwesend
2325, zustimmend 2290, ablehnend 35.

Erkldrung {iber das Verhiltnis der Kirche zu den nicht-
christlichen Religionen: Anwesend 2312, zustimmend
2221, ablehnend 88, zustimmend mit Vorbehalt 2, un-
giiltig 1 (da Zustimmungen mit Vorbehalt bei diesen Ab-
stimmungen nicht zugelassen sind, sind auch die 2 Juxta-
modum-Stimmen als ungiiltig anzusehen).

Nach der Promulgierung gab der Generalsekretir des
Konzils, Erzbischof Felici, bekannt, dafl der Papst fiir
die drei Dekrete eine vacatio legis bis zum 29. Juni 1966
verordnet habe.

In der Hundertfiinfundfiinfzigsten Generalkongregation
(29. 10.) wurden die Abstimmungen iiber die ,Modi“
zum Schema iiber die Offenbarung durchgefithrt. Die Be-
richterstattung der Kommission verlas zum Vorwort und
zu den Kapiteln 1 und 2 Kardinal Ermenegildo Florit,
Erzbischof von Florenz, und zu den Kapiteln 3 bis 6
Bischof Jan van Dodewaard von Haarlem. Im ganzen
gab es 7 Abstimmungen.

1. Abstimmung (Prodmium und Kapitel 1: Natur und
Gegenstand der Offenbarung, Vorbereitung der evangeli-
schen Offenbarung, Christus als Vollender der Offenba-
rung). Ergebnis: Anwesend 2194, zustimmend 2169, ab-
lehnend 23, ungiiltig 2.

2. Abstimmung (Kapitel 2: die Weitergabe der gottlichen
Offenbarung, die Rolle der Uberlieferung, Beziehung von
Schrit und Uberlieferung zum kirchlichen Lehramt).
Ergebnis: Anwesend 2185, zustimmend 2123, ablehnend
55, ungiiltig 7.

3. Abstimmung (Kapitel 3: Inspiration und Interpreta-
tion der Heiligen Schrift). Ergebnis: Anwesend 2189, zu-
stimmend 2154, ablehnend 31, ungiiltig 4.

4. Abstimmung (Kapitel 4: das Alte Testament: die Be-
deutung des Alten Testaments fiir die Christen; die
Einheit von Altem und Neuem Testament). Ergebnis:
Anwesend 2188, zustimmend 2178, ablehnend 8, ungiil-
tig 2.

5. Abstimmung (Kapitel 5: das Neue Testament: der
apostolische Ursprung der Evangelien, ihr geschichtlicher
Charakter; die iibrigen Schriften des Neuen Testaments).
Ergebnis: Anwesend 2139, zustimmend 2115, ablehnend
19, ungiiltig 5.

6. Abstimmung (Kapitel 6: die Heilige Schrift im Leben
der Kirche, die Schrift als Grundlage der Theologie, die
Aufgaben der katholischen Bibelwissenschaft, Ermahnung
zum Bibellesen). Ergebnis: Anwesend 2146, zustimmend
2126, ablehnend 14, ungiiltig 6.

7. Abstimmung (Abstimmung iiber das Schema als Gan-
zes). Ergebnis: Anwesend 2115, zustimmend 2081, ab-
lehnend 27, ungiiltig 7.

Der Generalsekretdr machte wahrend der Sitzung mehrere
Mitteilungen zum Arbeitsplan fiir die nachstfolgenden
Wochen. Er teilte mit, dafl nach der Ferienpause iiber
Allerheiligen mit den Abstimmungen iiber die ,,Modi®
zum Laienschema begonnen werde. Es wiirden die Ab-
stimmungen zu den verbesserten Entwiirfen iiber die
Missionen und tiber den Dienst und das Leben der Prie-
ster folgen. Gegen den 11. November werde auch das
verbesserte Schema iiber die Kirche in der Welt dieser



Zeit vorliegen. Ungefiahr zur gleichen Zeit werde man
noch einmal iiber das Schema zu einer Erklirung tiber die
Religionsfreiheit abstimmen. Die Sitzung leitete Kardinal
Lercaro. Der Generalsekretir meldete den Tod zweier
Bischdfe: Erzbischof Federico Pérez Silva von Trujillo
und Erzbischof Leo Taylor, frither Erzbischof von Lagos.

In der Woche vom 1. bis 7. November fanden keine
Generalkongregationen statt. Zahlreiche Bischofskonfe-
renzen traten auch in dieser zweiten Pause wieder zu

Die missionarische

Das Missionsschema, das in der letzten OUffentlichen
Sitzung des Konzils am 7. Dezember verabschiedet wird,
hat eine lange Geschichte und zahlreiche Uberarbeitungen
hinter sich. Die erste Aussprache, die bereits auf der Drit-
ten Sitzungsperiode durchgefiihrt wurde (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 232ff.), gehorte zu den her-
vorstechenden Ereignissen des Zweiten Vatikanums mit
groflem Aufgebot. Der Papst selbst war in die Aula be-
miiht worden und hatte die Debatte mit einem diskreten
Lob fiir die damaligen kurzen Propositiones, auf die das
frithere grofle Schema zwischen der Zweiten und der
Dritten Sitzungsperiode reduziert worden war, erdffnet.
Man hatte gehofft, das Schema auf diese Weise nach leich-
ten Verbesserungen noch in der gleichen Session verab-
schieden zu konnen. Die Wichtigkeit der Missionen fiir
das Konzil war ja durch die Anwesenheit des Papstes
bei der Eréffnung der Debatte unterstrichen worden. Eine
lange Diskussion zu einem Thema mit vielen recht dorni-
gen Fragen schien nicht erwiinscht. Aber die Konzilsmehr-
heit dachte anders. In seltener Geschlossenheit stellten sich
die fithrenden Kardinile aus den mittel- und nordeuro-
piischen Lindern an die Spitze der Mehrheit der Mis-
sionsbischéfe, die eine ausfiihrliche Aussprache und ein
volles Schema und nicht ein Gedankengerippe mit einigen
juristischen Bestimmungen wiinschten, die die eigent-
lichen Probleme nicht beriihrten. Die Diskussion endete
damals mit der Riickweisung des Entwurfs an die Kom-
mission zur volligen Neubearbeitung. Die gut orchestrierte
Debatte hatte sich gelohnt.

Zwischen der ersten und der zweiten Diskussion

Der Auftrag des Plenums lautete nicht nur auf véllige
Neubearbeitung. Ausdriicklich war gewtinscht und auch
dariiber abgestimmt worden, die Kommission moge ein
neues grofles Schema erstellen, in dem das Missionspro-
blem moglichst allseitig und mit gentigend theologischem
Riickgrat behandelt werden sollte. Doch galt es zunichst
noch Widerstinde zu iiberwinden. Innerhalb der Kom-
mission gab es eine Minderheit, und zu ihr gehtrte auch
der Prisident der Kommission und Prifekt der Propa-
ganda Fide, Kardinal Agagianian. Doch setzte sich die
Mehrheit bereits in der ersten Kommissionssitzung nach
der Debatte, am 16. November 1964, durch. Am 20. No-
vember trat zum erstenmal die am 16. November gebil-
dete Subkommission unter dem Vorsitz von Generalsupe-
rior Johannes Schiitte SVD zusammen zur Festlegung des
Programms und zur Wahl der Konsultoren. Das Corpus
des neuen Entwurfs entstand auf einer weiteren zwei-
wochigen Sitzung vom 12. bis zum 27. Januar im Kolleg
der Steyler Missionare in Nemi in der Ndhe von Rom.
Der Text wurde anschliefend allen Mitgliedern und

internen Beratungen zusammen. Mehrere Konferenzen
berieten noch iiber den Entwurf zur Reform der Ablafi-
praxis. Die Ergebnisse dieser Beratungen wurden von
den Vorsitzenden der Konferenzen in den Generalkon-
gregationen nach dem 9. November zwischen den Abstim-
mungen in der Konzilsaula vorgetragen, bis es General-
sekretir Felici in der Hundertsechzigsten Generalkongre-
gation (13. 11.) unter Berufung auf ,eine zustdndige
Autoritat® untersagte.

Titigkeit der Kirche

Konsultoren der Kommission zugeschickt. Zusammen mit
den eingegangenen Stellungnahmen der Kommissionsmit-
glieder wurde der Text auf der Plenarsitzung der Kom-
mission vom 29. Mirz bis 3. April 1965 nochmals durch-
diskutiert und erhielt dort die Form, in der es von der
Hundertvierundvierzigsten bis zur Hundertneunundvier-
zigsten Generalkongregation (7.—13. Oktober 1965) zur
Debatte gestellt wurde. Bei dieser zweiten Debatte gab es
noch 49 Wortmeldungen, den weitaus grofiten Teil davon
von Bischofen aus den Missionslindern, 144 Viter mach-
ten schriftliche Eingaben. An Hand dieser Verbesserungs-
vorschlige wurde der Text nach einer Grundsatzabstim-
mung, bei der er mit 2070 Ja- gegen nur 16 Neinstimmen
als Basis des endgiiltigen Dekretsvom Plenum gutgeheifien
worden war, von der Kommission in der ersten groflen
Konzilspause der Vierten Sitzungsperiode vom 18. bis
zum 23. Oktober nochmals griindlich {iberarbeitet. Ende
Oktober war die Uberarbeitung bereits abgeschlossen. Von
der Hundertsiebenundfiinfzigsten bis zur Hundertneun-
undfiinfzigsten Generalkongregation (9.—11. Novem-
ber) wurden die Einzelabstimmungen iiber den verbesser-
ten Text nach der dreigliedrigen Formel durchgefiihrt.
Alle Kapitel mit Ausnahme des fiinften mit dem Abschnitt
{iber die Reform der Propagandakongregation wurden
mit iberwilticenden Mehrheiten angenommen. Die Zu-
stimmungen mit Vorbehalt hielten sich zwischen 140 und
250. Nur beim fiinften Kapitel gab es 1428 Ja-, 9 Nein-
und 712 — ein knappes Drittel der Gesamtstimmen-
zahl — Tuxta-modum-Stimmen.

Der diskutierte Entwurf

Vergleicht man die letzten drei Entwiirfe — die kurzen
Propositiones der Dritten Session, das neue Schema, das
auf der Vierten Session diskutiert wurde; und den iiber-
arbeiteten Entwurf, {iber den vom 9. bis zum 11. Novem-
ber abgestimmt wurde — miteinander, so kann man er-
messen, wie niitzlich die zweimalige Diskussion und die
mehrfache Uberarbeitung war. Wie kaum bei einem ande-
ren Entwurf gibt es eine klar aufsteigende Linie, die auch
bei der letzten Uberarbeitung durchgehalten wurde.

Der erste der genannten Entwiirfe beschrinkte sich auf
einige allgemeine Aussagen iiber die Notwendigkeit der
Mission, iiber die Einpflanzung der Kirche in den Mis-
sionsldndern, tiber die Pflichten der Bischdfe, Priester und
Laien gegeniiber der Mission, iiber die Missionsverpflich-
tungen der Orden, {iber die Okumene und die Beziehun-
gen zu den nichtchristlichen Religionen in den Missions-
lindern, tiber die Verwurzelung der Kirche in den ver-
schiedenen Kulturkreisen unter dem bezeichnenden Titel
»formatio Culturarum Christianarum® und einige Einzel-
bestimmungen iiber die Ausbildung von Missionaren und
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Katechisten. Die Propositiones enthielten kaum Neues,
waren noch unberiihrt von der Ekklesiologie des Zweiten
Vatikanums. Sie iiberschritten im Grunde nicht das
Niveau und die Bedeutung von Kundgebungen rémischer
Dikasterien. Der wichtigste praktische Vorschlag bezog
sich auf die Griindung eines obersten Missionsrates ,,bei
der Propagandakongregation. Aber es war nicht recht zu
ersehen, wie dieser Rat aussehen und wie sein Verhiltnis
zu den Kurialdmtern sein sollte.

Der im Oktober diskutierte Entwurf war demgegeniiber
nicht nur ein Fortschritt, eher ein Neubeginn. Der Ent-
wurf umfafite ein kurzes Vorwort und fiinf Kapitel:
Uber die Lehrgrundsitze (theologische Grundlegung, Be-
griff und Notwendigkeit der Mission), Uber das Missions-
werk selbst (die Praambeln der Evangelisation, die mis-
sionarische Verkiindigung und christliche Initiation, die
Heranbildung christlicher Gemeinschaften, die Aufgaben
der Lokalkirchen, der katholische Pluralismus in den
Missionskirchen), Uber die Missionare (Berufung und
Missionsspiritualitit, die spirituelle und wissenschaftliche
Formung der Missionare), Uber die Leitung des Missions-
wesens (die Leitung in den Lokalkirchen und die Koordi-
nation zwischen den verschiedenen Instituten), Uber die
Zusammenarbeit (die missionarische Verpflichtung des ge-
samten Gottesvolkes, die spezifischen Aufgaben der Bi-
schofe, Priester, Ordensleute und Laien). Bei der Uber-
arbeitung des Textes nach der zweiten Debatte wurde
dieser Aufbau im wesentlichen beibehalten, aber das
Schema als Ganzes noch wesentlich erweitert und der Ab-
schnitt iiber die Lokalkirchen zu einem eigenen, fast ganz
neugefafiten Kapitel (De Ecclesiis particularibus) ausge-
baut.

Griindlichere theologische Einfiibrung

Wegen der Bedeutung der zweiten Debatte, um die es hier
wesentlich geht, halten wir uns zundchst an den Text, wie
er dieser Debatte zugrunde lag. Bei der Erstellung dieses
Entwurfs lieR man sich offenbar vom Wunsche leiten,
moglichst ein Dokument zu schaffen, das alle Aspekte
unabhingig von den iibrigen Konzilsdekreten behandelt.
Vollig neu geschaffen wurde die lange theologische Ein-
fihrung, die nicht an den Abschnitt der Konstitution ,,De
Ecclesia® iiber die missionarische Sendung der Kirche an-
schliefit, sondern in einem weiteren Riickgriff die Mis-
sionsaufgabe der Kirche trinitarisch begriindet und am
Heilsplan des Vaters, der Sendung des Sohnes und des
Heiligen Geistes demonstriert. Es ist nicht leicht zu sagen,
ob diese Art theologischer Einleitung die gliicklichste ist.
Einige Viter meinten: ausfiihrliche theologische Begriin-
dung der Missionstitigkeit der Kirche gut und recht, aber
dazu brauche man nicht einen ganzen missionstheologi-
schen Traktat zu schreiben. Und Patriarch Meouchi dachte
wohl an diese Einleitung, wenn er sagte, der Entwurf
gleiche mehr einer theologischen Vorlesung als einem
Konzilsdokument. Man hitte wohl auf die ganze trinita-
rische Begriindung, die in der heutigen theologischen
Missionsproblematik nicht recht weiterfithrt und eigent-
lich Selbstverstindliches wiederholt, verzichten konnen
und dafiir versuchen sollen, von der Theologie der Inkar-
nation her das Missionswerk der Kirche zu begriinden
und von den nichtchristlichen Religionen abzuheben. Viel-
leicht wire man dann auch in der Erklirung des Verhalt-
nisses von Christentum und nichtchristlichen Religionen
weitergekommen, als es tatsachlich auch noch im letzten
Entwurf geschah. Der ganze Abschnitt ist in der letzten
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Fassung im wesentlichen unverdndert geblieben, nur der
Missionsauftrag Christi an die Kirche wurde noch stirker
herausgestellt und der Missionsbefehl bei Matth. 28, 19f.
und Mark. 16, 15f. im Wortlaut zitiert und durch den
Text aus Eph. 4, 16 erginzt.

Was Mission ist

Fir das Verstindnis der Mission bedeutsamer als diese
erste Einfiihrung sind die Abschnitte 6 bis 9 tiber den Be-
griff und die Notwendigkeit der Mission. Deutlich wird
gesagt, dafl sich der Begriff der Mission fundamentaliter
auf die ganze Kirche erstreckt, daf aber, was dann kon-
kret als Mission bezeichnet oder als solche kirchenrechtlich
eingestuft wird, von den kontingenten Umstinden des
Ortes und der Zeit abhingt, deren Verinderungen die
Kirche jederzeit Rechnung tragen mufi. In der Frage, was
nun eigentlich als Mission zu bezeichnen ist und ob es
heute noch sinnvoll ist, von diesem Begriff her zwischen
noch nicht christlich gewordenen und wieder entchrist-
lichten Lindern zu unterscheiden — eine Frage, die in
der ersten Diskussion eine ganz gewichtige Rolle gespielt
hat, in der zweiten Diskussion aber nur gelegentlich be-
rithrt wurde —, geht der Text einen Mittelweg: Fiir ge-
wohnlich, so heifit es, wird als Mission bezeichnet ,die
Evangelisation bei den noch nicht christlich gewordenen
Volkern®. Nur das ist im traditionellen Verstindnis Mis-
sion im eigentlichen Sinne, der eigene Gesetzlichkeiten
und eigene Bediirfnisse entsprechen. Und von dieser allein
wolle das Schema handeln. Zugleich aber wird wie schon
in der Kirchenkonstitution der missionarische Charakter
der Gesamtkirche herausgestellt. In der letzten Fassung
werden hier die Begrifflichkeiten noch etwas klarer im
traditionellen Sinne erklirt: Mission bedeutet die Evan-
gelisation und Einpflanzung der Kirche bei Viélkern und
Gemeinschaften, die noch nicht an Christus glauben. Der
Eigenzweck (finis proprius) der Mission ist ,die Verkiin-
digung und die Einpflanzung der Kirche bei den Volkern,
in denen sie noch nicht Wurzeln gefafit hat®. Das Ziel
der Mission ist die Begriindung und Ausformung eigener
autochthoner Lokalkirchen, die als selbstindige und reife
Glieder unter der Leitung einer eigenen Hierarchie und
mit allen fiir das Leben einer Lokalkirche notwendigen
Einrichtungen nicht nur fiir sich lebt, sondern selbst
missionarisch wirkt und zum Nutzen der Gesamtkirche
beitrdgt. Nicht unwichtig ist, darauf hinzuweisen, dafl
beide Fassungen des Entwurfs den gegenwirtigen juridi-
schen Status beibehalten und als Missionsgebiet nur an-
erkennen, was nach dem Codex als solches zu gelten hat.
Entgegen vielfachem Dringen wurden die etwa 130
Vikariate und Prilaturen Lateinamerikas nicht als
eigentliche Missionsgebiete anerkannt, obwohl ein latein-
amerikanischer Bischof noch in einer Intervention nach
dem offiziellen Abschlufl der Debatte im Namen von
iiber 70 Vitern diese Gleichstellung mit der Begriindung
gefordert hatte, die bisher beibehaltene juridische Unter-
scheidung sei eine Fiktion, in Wirklichkeit handle es
sich auch hier um noch nicht christianisierte Gebiete.

Die Notwendigkeit der Mission

Die Frage nach der Notwendigkeit der Mission spielte in
der Diskussion eine zentrale Rolle. Es war nicht zuletzt
diese Frage, die viele Viter und vor allem die Missions-
bischéfe bei der ersten Diskussion veranlaflte, ein aus-
fiihrliches Schema zu fordern, in dem die Bedeutung der
Mission und ihre Notwendigkeit ausfithrlich begriindet



werden. Das neue Verstindnis der nichtchristlichen Reli-
gionen, das sich in der Kirche anbahnt, ist zugleich eine
Herausforderung an den Missionar, seinen Standort neu
zu bestimmen. Dieses Problem, das fiir manche zum Di-
lemma geworden ist, beherrschte auch die zweite Diskus-
sion. Ein Missionsbischof klagte in einer im Namen von
70 Vitern vorgetragenen Intervention: Die Missionare,
besonders die jungen, wiirden oft durch Theorien ver-
wirrt, denen zufolge die Mission vor allem die Lebens-
bedingungen heben und geistige Werte wiederentdecken
sollte, anstatt zu predigen und zu taufen. Und Kardinal
Rugambwa beschwor die Viter: die heroische Zeit der
Kirche sei noch nicht voriiber. Antikritik an den Kritikern
der traditionellen Missionsmethoden wurde laut. Diese
Kritik entmutige die Missionare und tue ihnen unrecht.
Man verkenne ihren wahrhaft christlichen Heroismus.
Auch wenn Fehler gemacht worden seien, sei doch nicht
alles falsch oder irrig gewesen. Nur wer gar nichts tue,
mache auch keine Fehler, bemerkte Kardinal Zoun-
grana.

Bereits das diskutierte Schema trug dieser Situation in
etwa Rechnung und begriindete die Notwendigkeit der
Mission biblisch und ekklesiologisch und eschatologisch:
Die Mission ist nichts anderes als die Kundgebung oder
Epiphanie der Pline Gottes in der Welt und in der Ge-
schichte. Durch die Verkiindigung und die Feier der Sakra-
mente werde nicht nur Christus als das Heil offenbar,
sondern auch alles, was sich an Gutem und Wahrem bei
den nichtchristlichen Religionen finde, von den Bei-
mischungen des Bosen befreit und Christus zuriickgegeben.
Die Mission strebe nach der eschatologischen Fiille. In der
iiberarbeiteten Fassung wurde dieser Abschnitt erweitert
und noch niher an die biblische Wahrheit herangefiihrt.
Der allgemeine Heilswille Gottes, die Heilsnotwendig-
keit der Kirche, die Heilsmoglichkeit derer, die in Un-
wissenheit der christlichen Botschaft leben, werden stirker
herausgestellt und mit der ,,Notwendigkeit und dem hei-
ligen Recht“ der Kirche, das Evangelium zu verkiinden
und missionarisch titig zu sein, verbunden.

Ob es freilich gelungen ist, die Anregungen der Diskus-
sion hinreichend in den neuen Text einzuarbeiten, sei da-
hingestellt. Die Forderung Kardinal Konigs und vieler
anderer Viter, theologisch Genaueres iiber das Verhiltnis
zu den nichtchristlichen Religionen zu sagen und zugleich
die Heilssendung der Kirche ihnen gegeniiber abzuheben,
wurde nur sehr unzulinglich erfiillt. Kardinal Koénig
hatte sich gegen jene verwahrt, die das Problem Ildsen
mochten, indem sie erkliren, die verschiedenen Reli-
gionen, in denen der Grofiteil der Menschen aufwichst
und lebt, sei als der ordentliche Heilsweg fiir die Betref-
fenden anzusehen, dem gegeniiber die Kirche den aufler-
ordentlichen Heilsweg darstelle. Wenn auch auflerhalb
des Christentums Heil zu finden sei, so bleibe doch die
Kirche der ordentliche Heilsweg. Kardinal Frings hatte
das Problem noch priziser umschrieben: Der einzelne
konne zwar sein individuelles Heil auflerhalb der Kirche
erlangen, aber die missionarische Sendung der Kirche ist
heilsnotwendig fiir die Menschheit. Auch diese Aussage
wurde im iiberarbeiteten Schema nicht entfaltet. Wohl
nicht zuletzt wegen dieser Schwiiche ist das Schema keine
vollgiiltige Antwort auf die Grundfrage: warum ist Mis-
sion schlechthin notwendig und wie lafit sich diese Not-
wendigkeit gerade im Blick auf die heutige Situation, die
die Heilsbedeutung der anderen Religionen neu entdecke
hat, begriinden? Die theologischen Argumente mogen

zwar ausreichen, beriicksichtigen aber zu wenig den
»psychologischen“ Kontext.

Die ,praeambula evangelisationis®

Im zweiten Kapitel (Uber das Missionswerk selbst) geht
es um die Voraussetzungen der Mission (,praecambula
evangelisationis“) und den Aufbau der christlichen Ge-
meinschaft in den Missionslindern von der Konversion
des einzelnen und dessen Eingliederung in die christliche
Gemeinde bis zum Aufbau einer voll in das Leben und
die Kultur des Landes eingepflanzten Partikularkirche.
In dem Abschnitt {iber die ,praeambula evangelisatio-
nis“ — man wollte, wie es in der schriftlichen Relatio
zum diskutierten Schema heiflt, den Ausdruck der ,Prae-
evangelisation®, weil fiir manche mifiverstindlich, aus-
driicklich vermeiden — werden zwei Punkte behandelt:
der Dialog mit den Nichtchristen und das Liebeszeugnis.
Wohlgemerkt geht es in dem ersten Punkt nur um die
praktische Zusammenarbeit, nicht um theologische Fra-
gen. Der Titel dieses Abschnitts wurde in der neuen Fas-
sung librigens umgewandelt und heifit jetzt: de testimonio
vitae et de dialogo. Die Christen in den Missionslindern
werden aufgefordert, mit den Nichtchristen auf kulturel-
lem und sozialem Gebiet zusammenzuarbeiten.

Was die Prisenz in der Liebe angeht, so wird im iiber-
arbeiteten Text noch kriftiger unterstrichen, dafl diese
allen gelte, ohne Unterschied der Rasse und der Religion,
und dafl der Christ fiir caritative oder soziale Dienste
keinen Gewinn oder besondere Dankbarkeit erwarten
solle. Auf Wunsch mehrerer Viter wurde in diesen Ab-
schnitt auch ein Hinweis auf die Wichtigkeit der Schulen
eingefiigt. Aber es heiflt nuanciert: ,Die Schule ist nicht
nur als ein ausgezeichnetes Mittel der Formung und For-
derung der christlichen Jugend anzusehen, sondern zu-
gleich als ein Dienst an den Menschen von hochstem Wert,
besonders bei den in der Entwicklung sich befindenden
Nationen, zur Hebung der menschlichen Wiirde und zur
Vorbereitung menschenwiirdigerer Verhiltnisse.“ Hier
ist die Forderung ausgesprochen, dafi der Dienst der
Kirche an der Schule in den Missionslandern zundchst dem
Gemeinwohl zugeordnet sein muf}, und nicht in erster
Linie als ,medium evangelisationis“ zu verstehen ist.

Konwversion und christliche Gemeinde

Die folgenden Abschnitte iiber den Katechumenat, die
christliche Initiation und die Heranbildung der christ-
lichen Gemeinde sind von dem Bemiihen gekennzeichnet,
eine Missionskirche darzustellen, die sich der ganzen
Differenziertheit des Vorgangs im individuellen und im
sozialen Bereich bewufit ist und einen gewissen Heils-
individualismus, dem es nur um ,Seelenrettung® zu tun
ist, zu iiberwinden sucht. Die christliche Initiation soll
nicht nur Angelegenheit des Missionars oder des Katechi-
sten sein. ,Die ganze Kirche mufl sie mittragen, damit die
Katechumenen sich von Anfang an als Glieder des Got-
tesvolkes fithlen.“ Die Missionare werden ermahnt, die
Motive der Konversion zu erforschen und, ,wenn notig,
zu reinigen®. Zur Heranbildung der christlichen Gemein-
den heifit es: die Missionare sollen von Anfang an auf die
Formung von Gemeinden abzielen, daf sie geistlich mog-
lichst aus sich selbst bestehen konnen. In der Diskussion
wurde wiederholt bemingelt, das Schema rede in diesem
Zusammenhang fast nur vom Priester und kaum vom
Laien.

Im iiberarbeiteten Schema wird die Rolle des Laien stér-

725



ker herausgestrichen. Ebenso kommt ein zweiter Punkt
im tiberarbeiteten Text besser zur Geltung: die missiona-
rische Verpflichtung der Missionsgemeinde selbst, In der
Diskussion wurde immer wieder betont: Alle personelle
und materielle Missionshilfe aus den christlichen Lindern
fithre die Mission schlieflich nicht weiter, wenn es nicht
gelinge, in der Mission selbst Gemeinden heranzubilden,
aus denen der nétige geistliche Nachwuchs hervorgeht und
die auf ihre Umgebung missionarisch einwirken. Im
tiberarbeiteten Entwurf heifit es: ,Es geniigt nicht, daf}
das christliche Volk sichtbar gegenwirtig ist, und es ge-
niigt nicht das blofle Apostolat des Beispiels. Das christ-
liche Volk wird deshalb konstituiert und ist dazu da,
den nichtchristlichen Mitbiirgern durch Wort und Werk
Christus zu verkiinden und ihnen zur vollen Annahme
Christi zu verhelfen.

Die Partikularkirchen

Einige der im zweiten Kapitel angesprochenen Fragen
werden im iiberarbeiteten Entwurf in dem eingefiigten
dritten Kapitel iiber die Partikularkirchen vertieft: die
Ausbildung der Missionare mit besonderer Beriicksichti-
gung des einheimischen Klerus, die Rolle des Laien in der
Partikularkirche, die Ausformung eines gesunden katho-
lischen Pluralismus, in den jede Partikularkirche ihr kul-
turelles und religitses Eigengut einbringen kann. In der
Missionstétigkeit und seelsorglichen Praxis sollen die
Missionare nicht nur auf die einheimischen Kulturen ach-
ten, sondern sich auch tiber die Wandlungen Rechenschaft
geben, die die sozialen Umwilzungen, wie z. B. das Phi-
nomen der Migration und der Verstidterung, im religidsen
Verhalten der Eingeborenen auslésen. Damit bei den Ge-
meinden der missionarische Eifer wach bleibe und sie auch
voll in die Gesamtkirche integriert werden, sollen diese
Gemeinden bestrebt sein, sich moglichst bald selbst am
universalen Missionswerk der Kirche zu beteiligen und
selbst Missionare in andere Lidnder zu schicken, selbst
dann, wenn im eigenen Lande Priestermangel herrscht.
Die Bischofskonferenzen werden aufgerufen, stirker zur
Deckung des missionarischen Bedarfs eines Landes oder
bestimmter Lindergruppen zusammenzuarbeiten und auf
diese Weise zu einer rationelleren Verteilung der Priester
- und des iibrigen Missionspersonals beizutragen.
Im Gegensatz zu den fritheren Entwiirfen wird im letzten
Entwurf die Heranbildung von apostolisch titigen christ-
lichen Laien besonders eingeschirft: ,Die Kirche ist nicht
wirklich begriindet, die Kirche lebt nicht voll und ist nicht
Christi Zeichen unter den Menschen, wenn nicht zugleich
mit der Hierarchie die Laienschaft prisent ist und arbei-
tet. Das Evangelium kann nicht bis an die Wurzeln in
den Geistern, im Leben und in der Arbeit eines Volkes
vordringen ohne tdtige Gegenwart der Laien. Deswegen
ist schon bei der Griindung der Kirche auf die Heranbil-
dung einer reifen christlichen Laienschaft besonders zu
achten.“ Aufgabe der Laien, der Minner und Frauen, sei
es, in der Familie, in den sozialen Gruppen und im Be-
reich ihres Berufes ,,durch Leben und Wort® Zeugnis fiir
Christus abzugeben.
Auch diese notwendige Erweiterung des Textes ist die
Frucht der Diskussion. Hingegen scheint ein anderer wich-
tiger Diskussionspunkt bei der Uberarbeitung desSchemas
nicht den Niederschlag gefunden zu haben, den er ver-
dient hitte. In der Diskussion wurde 6fters der Vorwurf
erhoben, das ganze Schema habe fast nur den Missionar
im Auge und iibersehe dariiber den einheimischen Priester.
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Unter anderem hatte Kardinal Frings gefordert, das
Schema mochte stirker die missionarische Verpflichtung
des einheimischen Klerus hervorheben. Seines Amtes sei es
nicht nur, die vorgefundenen Christen im Glauben zu
erhalten, sondern als echter Mittriger des Missionswerkes
das Ein- und Durchdringen des Christentums zu vollen-
den. Im iiberarbeiteten Text wurde zwar dieser Aspekt
von der missionarischen Verpflichtung der Gemeinde her
starker herausgestellt. Aber das eigentliche Anliegen, in
der ganzen Anlage des Schemas viel stirker den einheimi-
schen Klerus zu beriicksichtigen, da der zugewanderte
Missionar, vom Ziel der missionarischen Tatigkeit her ge-
sehen, wie das Schema es beschreibt, nur eine initiative
und ergidnzende Funktion hat, kam nicht recht zum Zuge.

Die Ausbildung der Missionare

Im iibrigen beschrinkt sich das Kapitel vornehmlich auf
Ratschlige und Normen fiir die Verbesserung der Aus-
bildung der Missionare. Im Sinne des Dekrets iiber die
Priesterausbildung wird eine bibelférmige theologische
Ausbildung der Missionare gefordert und neben der wis-
senschaftlichen Ausbildung auch die unmittelbare Vor-
bereitung auf das Apostolat stirker betont. Ausdriicklich
erwihnt wird das Studium der Missiologie, damit der
Missionar ,,die Lehre und die Normen der Kirche beziig-
lich der missionarischen Titigkeit kenne, damit er wisse,
welchen Weg die Verkiinder des Evangeliums im Lauf der
Jahrhunderte gegangen sind, und auch die gegenwirtige
Situation der Mission und die Methoden verstehe, die in
unserer Zeit als die wirksamsten angesehen werden®. In
der Diskussion wurde verlangt, daff auch den Priestern,
die nur zeitweise in der Mission ihren Dienst versehen,
eine besondere Ausbildung erhalten.

Ein besonderes Lob wird den Missionsinstituten gezollt.
Das veranlafite einen lateinamerikanischen Bischof zu der
Feststellung, das Schema betone zwar die Bedeutung die-
ser Institute, sage aber nichts dazu, wie sie ihre gegen-
wirtige Krise tiberwinden sollen. Er meinte damit die
Schwierigkeiten der Zusammenarbeit zwischen Bischofen
und Missionsinstituten und die vielerlei Rivalititen, die
sich daraus ergeben konnen, sowie die Gegensitze, die
zwischen den alten Instituten und den Neugriindungen
bestehen. Da es sich bei diesen Instituten weder um Orden
noch um Kongregationen handle, besifien sie nicht einmal
das Riistzeug, um fiir den eigenen Nachwuchs zu sorgen.
Soweit man sicht, ist die Kommission bei der Uberarbei-
tung des Entwurfs auf diesen Hinweis nicht eingegangen.

Die Reform der Propagandakongregation

Unter praktischen Gesichtspunkten ist das fiinfte Kapitel
»Uber die Leitung (ordinatione) .der missionarischen
Titigkeit® das wichtigste. Der entscheidende Abschnitt
gilt der obersten Missionsbehorde der Kirche, der romi-
schen Propagandakongregation. Zwei grundlegende Nor-
men enthielt der diskutierte Text: 1. Fiir alle Missionen
und fiir alle missionarische Tidtigkeit soll es nur ein ein-
ziges romisches Dikasterium geben (im iberarbeiteten
Entwurf ist hinzugefiigt ,salvo tamen jure Ecclesiarum
Orientalium®). Dieses Dikasterium leitet und koordiniert
die gesamte Titigkeit. Sie soll aber nicht blof leiten und
koordinieren, sondern auch die Missionsspiritualitit
und die Berufungen fordern und tiber das Leben der Mis-
sionen ,genuin und adidquat® informieren. 2. Dieses
Dikasterium soll gebildet werden aus Mitgliedern, die aus
allen jenen ausgewihlt werden, die am Missionswerk mit-



arbeiten: Kardinile, Patriarchen und Bischofe aus der
ganzen Welt, Leiter der Missionsinstitute und der Pipst-
lichen Missionswerke. ,Diese alle sollen, zur gegebenen
Zeit einberufen, kollegial unter der Autoritit des Pap-
stes die oberste Leitung des Missionswerkes ausiiben. Im
iiberarbeiteten Text lautet die betreffende Stelle: ,, An der
Leitung dieses Dikasteriums sollen ausgewihlte Vertreter
aller jener titigen und entscheidenden (actuosam et
decisivam) Anteil haben, die am Missionswerk mitwir-
ken: Bischife aus aller Welt, die von den Bischofskon-
ferenzen delegiert werden, die Leiter der Missionsinstitute
und der Pipstlichen Missionswerke.“ Diese sollen unter
der Autoritit des Papstes (das Wort kollegial ist ge-
strichen) die oberste Leitung des Missionswerkes aus-
tiben. ;
Diese Anderung mufite, wie in der Presse bereits ver-
schiedentlich gemeldet, auf Veranlassung durch die Kom-
mission fiir die Kurienreform unter Kardinal Roberti
vorgenommen werden. Von dieser Kommission war der
Missionskommission, als der urspriingliche Text den Bi-
schéfen bereits zugeschickt worden war, mitgeteilt wor-
den, der Passus widerspreche den Richtlinien fiir die
kommende Kurienreform, nach denen nur Kardinile
Mitglieder (membra) der rémischen Kongregationen sind.
In der Diskussion selbst kam die Sache kaum zur Sprache,
da die niheren Zusammenhinge erst spiter genauer
bekanntgeworden waren. Soweit Stellungnahmen erfolg-
ten, billigten sie den ersten Text. Nur ein indischer Bi-
schof protestierte: Die Reform der Propagandakongrega-
tion, wie sie im Schema vorgesehen sei, bedeute eine
miflbriuchliche Ausdehnung der Kollegialitit des Bi-
schofsamts, als wolle das Konzil dem Papst vorschreiben,
wie die Propaganda umzugestalten sei, die {ibrigens
groflen Dank verdiene fiir alles, was sie getan habe und
noch tue. Die Mehrheit der Missionsbischéfe dachte aber
offenbar anders. Als der Einspruch der Kommission fiir
die Kurienreform bekannt wurde, wurde in der Aula
unter den Missionsbischofen eine Unterschriftensammlung
fiir eine Petition veranstaltet, die auf die Beibehaltung
des urspriinglichen Textes drang. Bei dieser Gelegenheit
verschwand, aus Zufall oder gewollt, das Blatt mit den
Unterschriften afrikanischer Bischofe.

Obwohl die letzte Fassung einen mittleren Weg geht und
das Wesentliche der urspriinglichen Bestimmung, wenn
auch in weniger juristischer Formulierung zu retten sucht,
hat sich ein betrdchtlicher Teil der Missionsbischdfe nicht
damit abgefunden. Das beweisen die 712 Tuxta-modum-
Stimmen bei der Abstimmung iiber das fiinfte Kapitel
am 11. November 1965.

Die Koordination der Missionsarbeit

Um der Missionsarbeit die grofemogliche Wirksamkeit
zu sichern, geniigt selbstverstindlich nicht eine organi-
satorische Straffung an der Spitze, eine noch so gute Re-
form der obersten Missionsbehdrde in Rom, es bedarf
auch der lokalen und regionalen Koordination zwischen
allen Personen und Einrichtungen, die am Missionswerk
beteiligt sind: zwischen den Einzelbischdfen und den
Bischofskonferenzen, zwischen den Bischofskonferenzen
verschiedener Linder und Lindergruppen, zwischen den
Episkopaten der alten und der neuen Kirchen, zwischen
den Bischofen und den Missionsinstituten, zwischen
Missionsgeistlichen und einheimischen Klerus, zwischen
Didzesanklerus und Ordensgeistlichen, zwischen der
Geistlichkeit und der Laieninitiative im unmittelbar geist-

lichen Bereich, aber auch im Bereich der ,pracambula
missionis®, der Prisenz der Kirche in der sozialen, wirt-
schaftlichen und kulturellen Entwicklung und in den
Werken der christlichen Caritas. Eine Vielfalt von Fragen
und Problemen, die in der Diskussion wohl beriihrt, aber
doch nicht eingehend genug zur Sprache kamen, um klare
Orientierung fiir die kiinftige Entwicklung sein zu
konnen.

So mutig das Schema in der. Reform der Propaganda-
kongregation vorangegangen ist, zur gesamten iibrigen
Koordination beschrinkt es sich auf vier sehr kurze Ab-
schnitte iiber die lokale und regionale Koordinierung der
Missionsarbeit, tiber die Leitung der Titigkeit der Mis-
sionsinstitute und iiber die Zusammenarbeit zwischen
diesen Instituten.

Stirkung der Stellung des Bischofs

Die Diskussion dazu war nicht sehr ertragreich, die ent-
sprechenden Texte sind in der neuen Fassung fast unver-
andert geblieben, nur die Stellung des Bischofs wird in
der neuen Fassung akzentuiert und nicht unwesentlich
verstirkt: Den Bischtfen komme es als den verantwort-
lichen Leitern und den Zentren der Einheit des didzesa-
nen Apostolats zu, die missionarische Titigkeit zu for-
dern, zu leiten und zu koordinieren, aber so, dafl die
Spontaneitit freier Initiative aller, die am Missionswerk
beteiligt sind, gewahrt und begiinstigt werde. In der letz-
ten Fassung wird noch eigens betont, dafl alle Missionare,
auch die Angehdrigen exemter Orden in den verschiede-
nen Werken, die zur Ausiibung des Missionsapostolats
gehoren, der bischoflichen Autoritit unterstehen. Viele
Missionsbischife insistierten auf diesen Punkt. Die Orden
sollten zwar ihrem jeweiligen Statut gemifl leben und
wirken konnen, aber in der Ausiibung des Apostolats wie
der Diozesanklerus dem Bischof unterstehen. Dieser
Gesichtspunkt, der bereits in der Diskussion zum Bischofs-
und zum Ordensschema eine Rolle spielte und in diesen
beiden Dekreten einen deutlichen Niederschlag gefunden
hat, ist auch in das Missionsschema iibernommen worden.
Er ist hier von ganz besonderer Aktualitit, weil die Ver-
selbstindigung der Ordensangehorigen gegeniiber dem
Dibzesanbischof zu Rivalititen und zu einer Zersplitte-
rung der Krifte fiihren kann, die dem Aufbau der jungen
Kirchen nur schadet. Nicht selten haben arme Bischofe
tiber reiche Orden geklagt, die besonders, wenn sie zu den
»Groflen“ gehoren, viel mehr finanzielle und personelle
Mébglichkeiten haben und die, wenn sie aus durchaus
akzeptablen Griinden nach den internen Gesichtspunkten
des eigenen Ordens handeln, der Partikularkirche wert-

. volle Krifte entzichen kdnnen. Trstlich, dafl gerade auch

der Jesuitengeneral auf diesen wunden Punkt hingewiesen
hat und zur Beseitigung aller Rivalititen aufforderte.
Um die gesamte Missionsarbeit auf lokaler Ebene zu
koordinieren, wird den Didzesen die Bildung eines
,Pastoralrates® vorgeschlagen, in dem Kleriker, Ordens-
leute und Laien vertreten sein sollen.

Die regionale Koordination

Zur regionalen Koordination werden nur einige sehr all-
gemeine Weisungen gegeben: Die Bischofskonferenzen
sollen alle gréferen Fragen und Probleme behandeln,
ohne sich dabei in lokalen Unterschieden zu verlieren (ein
Hinweis, der etwa auf dem Hintergrund der Stammes-
und Sozialstruktur vieler Missionslander gesehen werden
mufl). Um nicht die ohnehin knappen personellen und
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finanziellen Mittel ‘zu vergeuden und nicht unnétige,
aber aufwendige neue Werke zu schaffen, sollen wichtige
pastorale Initiativen oder kirchliche Werke moglichst ge-
meinsam getragen werden (Seminare, pastorale, kate-
chetische und liturgische Institute, kirchliche Presse).

Zur Koordinierung der Missionsarbeit zwischen den Bi-
schéfen und den Missionsinstituten werden Sonderabspra-
chen vorgeschlagen, in denen die Bezichungen zwischen
dem Ortsordinarius und den Instituten geregelt werden.
Die Institute werden ermahnt, in den ihnen anvertrauten
Territorien alles zu tun, dafl die neue christliche Gemein-
schaft sich zur Lokalkirche entwickle (in Ecclesiam lo-
calem crescat), die zu gegebener Zeit von einem eigenen
Bischof und dessen Klerus geleitet wird. Wird das Terri-
torium zur Didzese erhoben, sollen zwar die Angehori-
gen der Institute nach Bedarf in der ordentlichen Seel-
sorge der Dibzese weiterarbeiten, bei wachsender Zu-
nahme des einheimischen Klerus sich mehr und mehr auf
Spezialaufgaben beschrinken oder ein bestimmtes Teil-
gebiet iibernehmen. Zwischen den Bischofskonferenzen
und den Missionsinstituten sollen eigene Normen fiir die
Regelung der gegenseitigen Beziehungen ausgearbeitet
werden. Die Zusammenarbeit zwischen den verschiede-
nen Missionsinstituten in ein und demselben Territorium
wird angemahnt. Es sollen Konferenzen der minnlichen
und weiblichen Orden geschaffen werden, in denen alle
Institute vertreten sind. Diese Konferenzen sollen unter-
suchen, wo gemeinsame Unternehmungen moglich sind,
und engstens mit den Bischofskonferenzen zusammen-
arbeiten. Diese Zusammenarbeit soll moglichst auch auf
die Mutterlinder ausgedehnt werden. In den Mutter-
lindern sollen sich die Institute gegenseitig abstimmen in
den Fragen der Ausbildung der kiinftigen Missionare, in
den Beziehungen zu den staatlichen Organen und zu den
{ibernationalen Organisationen. Auch die verschiedenen
Institute fiir Missionswissenschaften werden zur Zusam-
menarbeit in den verschiedenen Forschungsbereichen
(Ethnologie, Linguistik, Religionswissenschaften, Ethno-
soziologie usw.) aufgefordert.

Hierarchiologisches Leithild ?

Unter dem Titel ,,Zusammenarbeit® werden im letzten
(sechsten, frither fiinften) Kapitel des Entwurfs zusam-
menfassend nochmals die spezifischen Pflichten der kirch-
lichen Stinde, der Bischofe, des Klerus, der Ordensleute
— seltsamerweise werden die Orden im Missionsschema
als ,Instituta perfectionis® (wohl um niemanden zu
tibersehen!) gefiihrt, obwohl dieser Ausdruck im Ordens-
dekret ausdriicklich vermieden wurde —, und der Laien
aufgefiihrt.

In diesem Teil dhnelt auch die letzte Fassung noch am
meisten den urspriinglichen Propositiones. Unter den
Aufgaben der Bischofskonferenzen in den Mutterlindern
wird im letzten Entwurf auch die Verpflichtung einge-
schiarft, Berufstitige und Studenten aus den Missions-
lindern, die der Arbeit oder der Studien wegen sich in
ihren Dibzesen aufhalten, gastlich aufzunehmen und
liebevoll zu betreuen. Hier werde den christlichen Ge-
meinschaften der alten Kirchen eine ausgezeichnete Gele-
genheit geboten, mit Angehdrigen nichtchristlicher Reli-
gionen in Kontakt zu kommen und in selbstlosem Dienst
ihnen ,,das wahre Antlitz Christi zu zeigen®.

Der Klerus soll in Katechese und Predigt die Gldubigen
mit den Anliegen der Mission vertraut machen und den
christlichen Familien die Wiirde des Missionsberufes vor

728

Augen halten. Die Orden werden aufgefordert, in den
Missionslindern Niederlassungen zu griinden, die den
»genuinen Traditionen® der betreffenden Volker an-
gepalit sind. Bereits bestehende Initiativen in dieser Rich-
tung werden ausdriicklich gutgeheifien. Die Laien sollen
am Werk der Evangelisation der Kirche mitarbeiten und
»als Zeugen und zugleich als lebendige Werkzeuge an
ihrer Heilssendung teilnehmen . . .“

Die Rolle des Laien wird, wie schon erwihnt, an meh-
reren Stellen unterstrichen. Seine Funktionen kommen in
der letzten Fassung noch viel mehr zur Geltung als in
dem diskutierten Entwurf. Doch mehrere Viter — mit
besonderer Insistenz Kardinal Alfrink — hatten ein viel
tiefer greifendes Anliegen vorgetragen: Das Leitbild der
missionarischen Tiatigkeit, das das Schema vermittle,
bleibe zu einseitig von den Funktionen der Hierarchie
bestimmt. Das Missionsschema beachte zu wenig, was in
der Konstitution iiber die Kirche und im Dekret iiber das
Laienapostolat iiber die Aufgaben des Gottesvolkes als
Ganzes in der Heilssendung der Kirche gesagt werde
(Bischof McGrath). Die Kirchenkonstitution handle zu-
erst vom Volk Gottes und dann erst vom hierarchischen
Amt, um damit zu zeigen, dafl das kirchliche Amt nicht
mit der Kirche identisch ist (Kardinal Alfrink). Das Sub-
jekt der missionarischen Titigkeit der Kirche sei das ganze
Volk Gottes. Aber in der theologischen Grundlegung
spreche das Schema so, als ob das Missionswerk der
Kirche fast ausschliefilich der Hierarchie anvertraut sei
und die {ibrigen Christen in dieser Sache nur ,der Mit-
wirkung mit den Bischofen fahig® wiren. In den spéteren
Kapiteln werde zwar einiges iiber das Volk Gottes und
die Laien gesagt. So scheine das Schema zwischen zwei
verschiedenen Konzeptionen zu wanken (claudicare).
Tatsichlich wirken sich hier die Spannungen aus, die etwa
zwischen dem zweiten und dritten Kapitel der Kirchen-
konstitution nicht zum Ausgleich kamen. Es wird nur
dann méglich sein, den Glaubigen die Bedeutung und den
verpflichtenden Charakter der Mission wieder neu ver-
stindlich zu machen, wenn es gelingt, das Missionswerk
als ,fundamentale Aufgabe des gesamten Gottesvolkes®,
wie es in Abschnitt 33 des Schemas andeutungsweise heifit,
glaubhaft zu machen. Das wire auch notwendig fiir die
Korrektur aller schiefen, allzu kindlichen und sentimen-
talen Vorstellungen von der Mission, die der General der
Jesuiten, Pedro Arrupe, in seiner vielbeachteten Inter-
vention getadelt hat. Leider ist das Versprechen der Kom-
mission, hier einen soliden Ausgleich zu schaffen, nur
sehr diirftig gelungen.

Betonung okumenischer Zusammenarbeit

Bleibt das ekklesiologische Leitbild zwiespiltig, so zeigt
der iiberarbeitete Entwurf bedeutsame 6kumenische Fort-
schritte. Noch wihrend der zweiten Diskussion wurde
der Entwurf als 6kumenisch schwach und riickstdndig be-
zeichnet. Das Schema beschrinke sich auf allgemeine Hin-
weise und stehe nicht einmal im Einklang mit den Aus-
sagen des Dekrets iiber den Okumenismus, so urteilte
Generalsuperior Degrijse OMI in einer im Namen von
70 Vitern vorgetragenen Intervention. Gerade in der
Mission miifiten Zeichen der Einheit gesetzt werden, um
gegeniiber den Nichtchristen glaubhaft zu erscheinen. Der
iiberarbeitete Entwurf kann solcher Kritik standhalten.

Im ersten Kapitel, Abschnitt 8, heifit es zu den Auswir-
kungen der konfessionellen Aufspaltung des Christen-
tums in den Missionslindern: ,Die Spaltung der Christen



verdunkelt die christliche Friedensbotschaft und ver-
schliefit vielen den Zugang zum Glauben. Deswegen soll
das Anliegen der missionarischen Titigkeit mit dem An-
liegen der Wiederherstellung der Einheit der Christen eng
verbunden werden. Wegen der Notwendigkeit der Mis-
sionen sind alle Getauften dazu gerufen, in der Einheit
einer Herde einstimmig vor den Volkern Zeugnis iiber
Christus den Herrn abzulegen. Wenn sie aber noch nicht
vollstindig einen Glauben bezeugen konnen, miissen sie
doch wenigstens von gegenseitiger Hochschitzung und
Liebe beseelt sein.”

Im zweiten Kapitel, Abschnitt 15, wird die Pflege dku-
menischen Geistes bei den neuen Christen eingeschirft.
Unter Vermeidung jeder Art von ,Indifferentismus und
Konfusionismus“ und ungesunder Rivalititen soll durch
den gemeinsamen Glauben an Gott und Christus und
durch Zusammenarbeit auf sozialem, kulturellem und

religiosem Gebiet eine briiderliche Zusammenarbeit nach
den Bestimmungen des Dekrets iiber den Okumenismus
ermdglicht werden. Auch in dem Abschnitt iiber die Aus-
bildung der Missionare wird auf die Notwendigkeit 6ku-
menischer Schulung hingewiesen. Und in den Abschnitt
Giber die Reform der Propagandakongregation wurde die
Forderung aufgenommen, diese Kongregation moge in
Zusammenarbeit mit dem Sekretariat zur Forderung der
Einheit der Christen nach Mitteln und Wegen einer
briiderlichen Zusammenarbeit ,,und eines geordneten Zu-
sammenlebens mit den missionarischen Initiativen der
anderen christlichen Gemeinschaften® suchen, ,damit das
Argernis der Spaltung beseitigt werde®. Hier &ffnet sich
Okumenischer Tatigkeit ein breites, aber noch wenig er-
schlossenes und von beiden Seiten mit vielen Hinder-
nissen belegtes Feld. Sicher haben zu diesen Erginzungen
auch die Beobachterdelegierten einiges beigetragen.

Die zweite Diskussion iiber das Priesterschema

Neben dem Schema iiber die Religionsfreiheit, dem
Schema tiiber die Kirche in der Welt dieser Zeit und dem
Schema iiber die missionarische Titigkeit der Kirche war
der Entwurf ,Vom Dienst und Leben der Priester® der
vierte Konzilstext, der auf der Vierten Session ein zweites
Mal zur Diskussion gestellt wurde. Schon diese Tatsache
reiht ihn unter die schwierigen Texte des Zweiten Vati-
canums ein, auch wenn der Umstand, der zu einer noch-
maligen Diskussion fiihrte, zunichst prozeduraler Natur
war. Mit mehreren anderen Reformentwiirfen zum inner-
kirchlichen Leben (Ordensreform, Priesterausbildung,
christliche Erziehung) wurde das urspriingliche Schema
»De Clericis“, das nach griindlicher Uberholung durch
die Kommission fiir die Disziplin von Klerus und Volk
im Mirz 1963 zum erstenmal von der Koordinierungs-
kommission gebilligt und den Bischdfen zur Stellung-
nahme zugestellt worden war, unter dem Titel ,De sacer-
dotibus® auf zehn kurze Propositiones zusammengestri-
chen, die dann zu Beginn der Dritten Sitzungsperiode
noch einmal iiberarbeitet, um einige kurze Abschnitte er-
weitert und dann nochmals unter einem neuen Titel , De
ministerio et vita Presbyterorum® den Vitern zugestellt
wurden.

Von der ersten zur zweiten Diskussion

Die erste Diskussion wurde von der Hundertsten bis zur
Hundertzweiten Generalkongregation (13.—15. 10. 64)
durchgefithrt. Dabei sollte es sich, wie bei den {ibrigen
Kurzschemata, nicht um eine ,erweiternde®, sondern nur
um eine ,erklirende“ Diskussion handeln, nach der zu-
dem gleich nach der dreigliedrigen Formel (placet, non
placet, placet iuxta modum) abgestimmt werden sollte.
Wegen vielfachen Widerstandes hatten die Moderatoren
damals eine Zwischenabstimmung eingefiihrt, Das Ple-
num sollte entscheiden, ob es mit der sofortigen Abstim-
mung einverstanden ist. Im Falle der Priesterpropositio-
nes sprachen sich von 2135 Anwesenden nur 930 zustim-
mend und 1199 ablehnend aus (6 Stimmen waren un-
gliltig). Damit war der Entwurf zur weiteren Bearbeitung
an die Kommission zuriickverwiesen. Diese Riickweisung
war mit dem Wunsch verbunden, die kurzen Propositiones
mit ihrem rein aszetisch-juristischen Charakter ganz fal-
lenzulassen und ein neues grofles Schema auszuarbeiten.

Die Kommission erstellte diesen neuen Entwurf noch
wihrend der Dritten Session, nachdem im ganzen 523
schriftliche und miindliche Stellungnahmen von nicht
weniger als 200 Vitern eingegangen waren. Der iiber-
arbeitete Entwurf wurde den Vitern noch in Rom am
Ende der Dritten Session zugestellt und ihnen nochmals
Gelegenheit gegeben, dazu schriftlich Stellung zu nehmen.
Wie Erzbischof Marty in seiner Relatio zum neuen Ent-
wurf mitteilte, hat die Kommission ihrerseits noch zahl-
reiche Vater und Periten um Rat gefragt. Auf einer
Plenarsitzung der Kommission im April 1965 wurde an
Hand dieser Stellungnahmen der Text nochmals {iber-
priift und dann fiir die Diskussion freigegeben.

Die zweite Diskussion fand erst nach der Aussprache zu
den anderen eingangs genannten Entwiirfen von der
Hundertneunundvierzigsten bis zur Hundertdreiund-
finfzigsten Generalkongregation (14.—26. Oktober)
statt. Die eigentliche Diskussion war zwar bereits in der
Hunderteinundfiinfzigsten Generalkongregation (16. 10.),
der letzten Generalkongregation vor der ersten sitzungs-
freien Woche abgeschlossen, aber in der Hundertzwei-
und Hundertdreiundfiinfzigsten Generalkongregation
meldeten sich nachtriglich noch 12 Viter zu Wort, die
alle im Namen von wenigstens 70 weiteren sprachen. Es
war der letzte vom Konzil diskutierte Entwurf.

So schien es fast, als ob sich das Plenum in letzter Stunde
noch der Mahnung einiger Viter entsonnen hitte, die bei
der Aussprache tiber das dritte Kapitel der Kirchenkonsti-
tution auf der Zweiten Session ihre bischéflichen Mit-
briider beschworen, tber der Diskussion um ihr eigenes
Amt doch den ,einfachen® Priester nicht zu vergessen,
denn trotz der hohen Stellung des Bischofs, trotz der Auf-
wertung seines Amtes durch das Zweite Vaticanum konne
er allein wenig tun, letzten Endes seien doch die Priester
nicht nur seine Gehilfen und die Partizipierenden an dem
im Bischof gipfelnden Amtspriestertum, sondern diejeni-
gen, die die eigentliche Last der Seelsorge tragen. Doch ist
dieser Umstand nicht der einzige, der das Engagement
der Bischofe fiir diesen Entwurf erklirt. Viele Bischofe
verstanden, daf} es sich da um Themen von besonderer
Dringlichkeit handelte, manche von ihnen sahen in den
konkreten Existenzbedingungen bzw. in den konkreten
gesellschaftlichen, geistigen und spirituellen Voraus-
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setzungen, unter denen heute der Priester seinen Seel-
sorgsdienst vollzieht, einen neuralgischen Punkt des
innerkirchlichen Bewufitseins. Das erklirt den Eifer, mit
dem besonders eine Gruppe franzdsischer Bischdfe am
Ende der Zweiten Session einen sog. Brief der Konzils-
viter an die Priester durchsetzen wollte, damals ohne
Erfolg.

Der Inhalt des Entwurfs

Der im Oktober diskutierte Entwurf umfafite in zwei
Hauptstiicken (De Presbyterorum Ministerio, De Presby-
terorum vita) 19 Abschnitte, die hier kurz aufgefihrt
seien, ‘weil eine volle Inhaltsangabe wegen des Umfangs
des Schemas nicht moglich ist, die bloflen Titel aber
bereits einen Eindruck vermitteln, was behandelt und
wie es behandelt wird: Prodmium (Die hervorragende
geistliche und pastorale Stellung des Priesters in der
Kirche, ihre Teilhabe am Priestertum Christi in der Weihe
durch die Bischéfe); Abschnitt 1 (Wesen und Stellung des
Presbyterats: die Stellung des Presbyters im ‘Aufbau des
mystischen Leibes, seine Weihe und seine sakramentalen
Vollmachten, der Priester als Zeuge Christi); Abschnitt 2
(Der Presbyter als Diener des Wortes: die erste Pflicht die
Verkiindigung des Evangeliums in den verschiedenen
Formen); Abschnitt 3 (Der Presbyter als Verwalter der
Sakramente und der Eucharistie: der Presbyter als Liturge,
als Verwalter des Bufisakramentes); Abschnitt 4 (Der
Presbyter als Leiter des Volkes Gottes: Teilnahme an der
Hirtengewalt Christi, des Hauptes, unter der Fiihrung
des Bischofs, der Presbyter als Fiihrer des Laien zur voll-
christlichen Reife, der Presbyter als Leiter der christlichen
Gemeinde); Abschnitt 5 (Das Studium gehort zu den be-
sonderen Aufgaben des Priesterstandes: das Studium im
Dienste des Gotteswortes, das Studium als Voraussetzung
fiir das Verstindnis der dringenden Fragen der Zeit, die
Beschaffung von Studienmitteln); Abschnitt 6 (Das Ver-
hiltnis zwischen den Bischofen und dem Presbyterium:
die Presbyter als Mitarbeiter der Bischofe in der Einheit
der Sendung des einen Priestertums Christi, die Errich-
tung eines ,Coetus sacerdotum®, der als Vertreter des
Presbyteriums dem Bischof in der Leitung der Didzese
wirksam helfen kann); Abschnitt 7 (Die briiderliche Zu-
sammenarbeit zwischen den Presbytern: das eine Presby-
terium in jeder Didzese, die Zusammenarbeit zwischen
Ordens- und Weltklerus in den verschiedenen kirchlichen
Werken); Abschnitt 8 (Der Verkehr mit den Laien: mit
dem christlichen Volk als Bruder unter Briidern; Beach-
tung der sog. natiirlichen Tugenden; Anerkennung der
spezifisch kirchlichen Wiirde der Laien); Abschnitt 9 (Die
geeignete Verteilung der Presbyter: der Gesamtkirche
verpflichtet, Errichtung internationaler Seminare, die Vor-
bereitung auf den Seelsorgsdienst in fremden Lindern);
Abschnitt 10 (Die Sorge der Presbyter um den Priester-
nachwuchs: die verschiedenen Mittel und Wege zur For-
derung der geistlichen Berufe bei Jugendlichen und Spit-
berufenen durch Katechese und Predigt).

Abschnitt 11 (Die besondere Verpflichtung zur He1hgke1t
im priesterlichen Leben: die besondere Verbindung mit
Christus durch die sakramentale Weihe, Heiligung durch
den tdglichen Dienst am Volk Gottes); Abschnitt 12 (Das
dreifache priesterliche Amt fordert und verlangt die Hei-
ligkeit: die Heiligkeit des Priesters und die Verwaltung
der Sakramente; die Verpflichtung zur Heiligkeit als
Leiter des Gottesvolkes); Abschnitt 13 (Die Einheit und
Harmonie des priesterlichen Lebens: tibernatiirliche Sicht
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des Lebens; Wachstum im Glauben und in der Liebe);
Abschnitt 14 (Die Evangelischen Rite im Leben des Pres-
byters: die Zolibatsverpflichtung um des Himmelreiches
willen; priesterliche Armut und priesterlicher Gehorsam
im Dienst Christi und der Kirche); Abschnitt 15 (Die
Mittel zur Forderung des geistlichen Lebens: der Geist
des Gebets und der Aszese, die geistliche Lesung); Ab-
schnitt 16 (Die Sorge um eine gerechte Entlohnung der
Presbyter: ,der Arbeiter ist seines Lohnes wert® — das
Entgelt mufl fiir alle ,fundamental® dasselbe sein); Ab-
schnitt 17 (Der rechte Gebrauch der Dinge: Verwendung
der kirchlichen Giiter zu nur kirchlichen Zwecken — die
personlichen Giiter sind bestimmt fiir den Lebensunter-
halt des Priesters und fiir die Werke der Caritas); Ab-
schnitt 18 (Soziale Fiirsorge zugunsten der Priester; die
Erstellung einer ,massa bonorum communis®, Griindung
von Versicherungseinrichtungen durch die Bischife); Ab-
schnitt 19 (Schlufermahnung: die Priester sollen daran
denken, daf} sie in der Ausiibung des tiglichen Dienstes
und in allen Anfechtungen ihres Berufes unter dem
Schutz Gottes stehen; die Notwendigkeit starken Glau-
bens und Vertrauens).

Zwei unterschiedliche Teile

Bei dem langen Dekretentwurf, der stark vom Stil der
geistlichen Exhorte geprigt ist, handelt es sich um zwei
deutlich voneinander geschiedene Teile, die, so michte es
scheinen, auch in den Intentionen unterschiedlich gelungen
sind. Der erste Teil ist primir theologische Sinngebung
des Presbyterats in Fortsetzung dessen, was bereits im
dritten Kapitel der Kirchenkonstitution gesagt wurde.
Man hatte in der ersten Diskussion eine solche theo-
logische Sinngebung ausdriicklich gewlinscht zur theo-
logischen Vertiefung der Gesamtaussagen des Schemas
und um den schr juristischen Inhalt mancher Bestimmun-

. gen des Schemas zu iiberformen. Der erste Teil ist aber

weniger Theologie des Presbyterats, sondern theologische
Beschreibung der priesterlichen Amtsfithrung. Zwel
Aspekte sind dabei bezeichnend: Der Presbyterat wird
zwar sowohl in seiner kultischen wie in seiner Verkiindi-
gungs- und Leitungsfunktion gesehen, aber die beiden
Funktionen standen wenigstens im diskutierten Entwurf
noch unverbunden nebeneinander, so dafl sowohl die Ver-
treter derer, die den Priester zunichst fast rein kultisch
verstehen, mit Recht sagen konnten, das Schema iibersehe
den tiefen Zusammenhang zwischen Priester und Eucha-
ristie (Kardinal Landdzuri Ricketts), als auch diejenigen,
die den Priester wenigstens ebensosehr von seiner Ver-
kiindigungs- und Leitungsfunktion her verstanden, das
Schema spreche so, als bleibe die Funktion des Priesters
auf den Dienst in Kirche und Sakristei beschrinkt (Kar-
dinal Alfrink). Und der zweite Aspekt: Die Aufwertung
des Bischofsamts durch das Konzil wirkte sich auf dieses
Schema bereits aus, und zwar nicht nur im positiven
Sinne. Die Abhingigkeit des Priesters vom Bischof und
die Deutung des Presbyterats als Teilnahme an der Fiille
der Weihegewalt des Bischofs wurde derart iiberbetont,
dafl man schon fast von einer Pseudotheologie sprechen
konnte.

Trotz dieser Mingel ist aber der erste Teil befriedigender
als der zweite, der ja nach der Intention der Kommission
nicht nur iiber das Leben der Priester in abstracto, son-
dern von den konkreten Problemen, Gefahren, Angsten
und Sorgen, denen der Priester heute ausgesetzt ist, han-

deln soll.



Die allgemeine Kritik am Schema

Obwohl die Konzilsdiskussion mit der Debatte iiber das
Priesterschema bereits auslief, das Interesse in der Aula
nachlieR und die Viter bereits ihre ganze Aufmerksam-
keit auf die laufenden Abstimmungen zu konzentrieren
hatten, ergab die Aussprache gerade zu diesem Schema
nochmals eine Debatte von hohem theologischem und
geistlichem Niveau. Die Viter hielten mit der Kritik am
Entwurf nicht zuriick und gaben damit zu verstehen, wie
sehr ithnen gerade an diesem Thema lag. Aus den vielen
kritischen Stellungnahmen zum Schema als Ganzem nur
einige wenige Beispiele:

Patriarch Paul Meouchi, der die Aussprache erdffnete:
Das Schema sei immer noch zu stark westlich und juri-
stisch gepragt. Es zeige nicht die Rolle des Heiligen Gei-
stes als der Seele des priesterlichen Dienstes und des geist-
lichen Lebens und beschrinke den priesterlichen Dienst zu
sehr auf die dufere Organisation der Pfarrei, statt auf
die Verwandlung des menschlichen Lebens gemidf dem
Geheimnis von Tod und Auferstehung Christi zu blicken.
Es kime darauf an, zu zeigen, wie Berufung und Dienst
der Priester aus der Einheit ihrer ekklesialen Funktion
stammen, da diese Berufung von Gott her von vornherein
auf die kirchliche Gemeinschaft ziele und nicht so sehr auf
den einzelnen. Die Notwendigkeit des Studiums der
Mentalitit unserer Zeit miisse ebenso betont werden wie
der Gehorsam gegen den Willen Gottes, wie er sich in
den Ereignissen dieser Welt kundtut.

In vielem schirfer und zugleich detaillierter formulierte
Kardinal Dopfner seine Kritik: Gegeniiber dem Text
vom November vorigen Jahres sei der neue Entwurf
zwar sehr viel besser, er sei logischer gegliedert und von
vielem Beiwerk befreit, aber er rieche immer noch zu sehr
nach ,geistlicher Lesung®. Der Stil miifite niichterner und
theologisch priziser sein. Fromme Ubertreibungen miifiten
vermieden werden. Man diirfe nicht den Eindruck er-
wecken, als werde der Priester durch die Weihe zu einer
Art Ubermenschen. Im theologischen Teil gebe es immer
noch zahlreiche Wiederholungen, so werde von der
Unterordnung des Presbyters unter den Bischof in sechs
verschiedenen Abschnitten wenigstens vierzehnmal ge-
sprochen. Viele Wiinsche seien im zweiten Teil offen-
gelassen. Nichts werde iiber die schwierige personliche
Lage der Presbyter gesagt. Wenig werde gesagt iiber das
Verhiltnis der Priester zur Welt und zu den irdischen
Giitern, und was gesagt werde, sei sehr einseitig. Es ge-
falle thm nicht, dafl in einem eigenen Abschnitt iiber die
evangelischen Rite im Leben des Priesters gehandelt
werde. Der Sache selbst konne man zwar zustimmen,
aber es wire viel wichtiger, den eigenen Weg der Welt-
priester zur Heiligkeit ins Licht zu heben. Alle wiifiten,
dafl die Probleme und Schwierigkeiten fiir den Priester
i unserer Zeit gewachsen sind, Auch in katholischen Ge-
genden lebten die Priester heute in einer Art Diaspora.
Sie litten mehr als frither an ihrer Einsamkeit und Iso-
lierung. Die Seelsorgslage habe sich in den letzten Jahr-
zehnten von Grund auf geindert und sei schwieriger ge-
worden. Deshalb sehen sich viele Priester ihren Aufgaben
nicht mehr voll gewachsen. Sie kdnnten auf wissenschaft-
lichem Gebiet nicht mehr folgen. Und zu all dem komme
hinzu, dafl die Priester oft vergebens auf die Friichte ihrer
Arbeit warten. Das fithre zu Depressionen und nicht sel-
ten zu Glaubensschwierigkeiten.

Ahnlich duflerte sich Kardinal Alfrink: Die sakralen
Funktionen des Priesters wiirden zwar zu Recht betont,

aber das geschehe so, als ob der Dienst des Priesters dar-
auf beschrinkt sei. Kaum etwas werde gesagt von den
Beziehungen der Priester zu den Randkatholiken, zu
den nichtkatholischen Christen, zu den Nichtchristen und
und Nichtglaubenden, es wiirden also auch gerade die
zentralen Probleme moderner Seelsorge, auf die der
Priester hingelenkt werden miifite, nicht beriihrt. Fast
nichts werde iiber die Aufgabe des Priesters gesagt, die
irdischen Probleme, ohne sich in rein politische, wirt-
schaftliche und gesellschaftliche Angelegenheiten einzu-
mischen, im Licht des Glaubens zu beleuchten. Das
Schema erwecke den Eindruck, als ob alle Bemithungen
in diesem Bereich den Priester nichts angingen. Indessen
gehorte es zu den hervorragenden Aufgaben des Priesters,
alle Versuche, die Situation des Menschen zu verbessern
und wiirdiger zu gestalten, in ihrem Bezug zum letzten
Ziel des Menschen darzustellen. Der Entwurf sehe so aus,
als ob die Menschen vom Priester nur eine Art ideologi-
scher ,Superstruktur® zu erwarten hitten, die dem irdi-
schen Bereich iibergestiilpt wird, ohne dafl das wirkliche
menschliche Leben beriihrt wird. Lobenswert sei, den
Priestern die Lektiire pipstlicher Dokumente zu emp-
fehlen, aber es fehle eine ebensolche Empfehlung zur Lek-
tiire der Dekrete des Zweiten Vatikanischen Konzils und
zur Auseinandersetzung mit dessen Erneuerungsbestre-
bungen. Schliefflich hitten bereits wihrend der Dritten
Sitzungsperiode mehrere Viter gefordert, daff etwas ge-
sagt werde iiber die typischen pastoralen Probleme un-
serer Zeit, beziiglich deren bei den Priestern Unsicherheit
und Sorge herrsche. Aber nichts davon sei im neuen Text
zu finden; so erwecke er den Eindrudk, als ob nach der
Darlegung der dogmatischen Lehre iiber Leben und
Dienst der Priester schon alles ,,wolkenlos und klar® sei.

Welche Theologie des Presbyterats?

Andere Interventionen, deren Grundtenor genauso kri-
tisch war, richteten sich mehr auf Einzelabschnitte des
Schemas, mehrere davon primir auf den ersten, theo-
logischen Teil. Die gesamte theologische Darstellung
wurde als unzureichend empfunden. Sehr beanstandet
wurde, wie schon erwihnt, das Nebeneinander der kulti-
schen und der Verkiindigungskemponente. Aber hier
fithrten manche Diskussionsbeitrige noch weiter ausein-
ander. Der Entwurf neigte zweifellos noch zur stirke-
ren Betonung des ersten Aspektes, manche Viter, so z. B.
der Kardinal Landdzuri Ricketts von Lima, noch mehr.
Andere Interventionen, die bereits erwihnten von Kar-
dinal Dépfner und Kardinal Alfrink, aber auch die
sehr beachtete von Kardinal Suenens, bemiihten sich,
den Dienst des Priesters, auch seinen kultischen Dienst,
von einer gewissen magischen Uberformung zu losen,
seine Existenz, seine Spiritualitit und seine Secelsorgs-
aufgaben nicht nur von der Weihevollmacht her zu ver-
stehen, sondern auch vom Wesen, der konkreten Verfafit-
heit und den Bediirfnissen der Gemeinde. Kehrte im Ent-
wurf das ,segregatus a peccatoribus® in nicht ganz tref-
fender Weise hiufig wieder, so wurde in der Diskussion
doch stirker die ,fundamentale® Gleichheit aller Glieder
des Volkes Gottes herausgestellt, trotz des ,,ontologischen®
Unterschieds zwischen allgemeinem und Weihepriester-
tum.

Das theologisch Ausfiihrlichste, was zum ersten Teil des
Schemas vorgetragen wurde, diirfte die Intervention des
Weihbischofs von Caracas, Luis Henriquez, gewesen sein:
Wenn man von den Priestern theologisch sprechen wolle,
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kénne man sich nicht mit einer blof duflerlichen Beschrei-
bung zufriedengeben, sondern miisse zum theologischen
Wesen des Priestertums vorstofien. Dieses theologische
Wesen, die ,tota realitas® des Priestertums, bestehe in
dessen spezifischer Gleichgestaltung mit Christus und in
der Teilnahme an dessen einem Priestertum: Christus, der
Hohepriester, ist Mittelpunkt und Ziel des Universums.
Sein Priestertum wird auf Erden sichtbar und sakramen-
tal ausgeiibt von den aus dem Volk bestellten Priestern.
Diese Teilnahme am Priestertum Christi ist keine blof8
duflerliche Delegierung (deputatio), sondern ontologische
Weihe, seinshafte Gleichgestaltung mit Christus. Weil
das Priestertum wahre und seinshafte Gleichgestaltung
mit Christus ist, ist es auch wahre und seinshafte Teil-
nahme an der kosmischen Dimension des Opfers Christi,
besonders durch die Eucharistie.

Werde Natur und Sein des Priestertums der Presbyter
von dieser Gleichgestaltung mit Christus her verstanden,
so konne auch eine Antwort gefunden werden auf die
existenziellen Probleme, die die Priester heute bewegten.
Es konne nicht geleugnet werden, dafl es heute besonders
unter den jungen Priestern eine Krise, ,wenn auch nicht
eigentlich des Glaubens, so doch der Hoffnung und des
Optimismus . . .“ gebe. Die Priester fragten sich iiber den
Sinn ihres Lebens und ihre Stellung in einer technischen
und materialistischen Welt.

Die gerithmte Teilnahme an der Sendung der Bischéfe
sage ihnen existenziell wenig. Angesichts der heutigen
Situation des Priesters, wo er oft von allen verlassen
scheint und Freude und Optimismus bei ihm schwer auf-
kommen, kann er seinen geistlichen Halt nur finden im
klaren Bewuftsein seiner seinshaften Gleichgestaltung mit
Christus und seiner Teilhabe an der kosmischen Dimen-
sion des Opfers Christi. Die kultischen Akte sind Akte
Christi des Hohenpriesters, die zum Fortschritt der Welc
und der Menschheit bis zur Vollendung beitragen. Aus
dieser spezifischen Gleichgestaltung mit Christus miifite
die Wiirde des Amtspriesters und seine Unterscheidung
vom Laien abgeleitet und der Wert seiner Sendung fiir
das christliche Volk danach beurteilt werden. Die Gleich-
gestaltung mit Christus bedeute aber auch Gleichgestal-
tung im Opfer. Diese Gleichgestaltung im Opfer ergebe
aber den wahren Sinn des priesterlichen Gehorsams und
auch des Zolibats.

Der missionarische Priester

Eine ekklesiologische Erginzing zu dieser christologischen
Schau des Lebens und der Sendung des Priesters war die
Intervention von Bischof Remi J. De Roo von Victoria
(Kanada). Das Amtspriestertum konne nur aus dem Zu-
sammenhang des Priestertums mit der ganzen Kirche de-
finiert werden, denn es ist zum Dienst am Volk geweiht.
Nun sei aber das Priestertum der ganzen Kirche ein Prie-
stertum ,absolute sui generis“. Die Berufung Israels, das
Mysterium Jesu und das Leben der christlichen Gemein-
schaften zeigten, dafl das Priestertum in dieser Periode
der Heilsgeschichte nicht nur kultisch, sondern ,missio-
narisch und dynamisch® zu verstehen sei. Bis zur Parusie
sei das Volk Gottes in die Welt gesandt, um die Welt
zum Vater zu fithren. Denn Kirche sei ja nicht nur als
schon bewirkte Gemeinschaft zu verstehen, sondern auch
als Mittel des Heils fiir alle Menschen, ob in der Kirche
oder auflerhalb der Kirche. In diesem Licht erscheine der
Amtspriester (sacerdos-minister) wesenhaft als Apostel,
in dem ,Christus selbst die Sendung des Hirten in sakra-
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mentaler Weise fortsetzt“. In dieser Sicht konnten alle
traditionellen Amter des Priesters zusammengefafit und
gedeutet werden. Die Herausstellung des Priesters als des
Hirten der Herde und als des Fiihrers des Volkes Gottes
konnten zur Uberwindung eines nur kultisch und statisch
verstandenen Amtspriestertums beitragen. Ahnliche Ge-
danken formulierte auch Kardinal Suenens, ohne freilich
auf dasSpannungsverhiltnis von Kult und Verkiindigung
einzugehen. Daf} das spezifisch Missionarische vernachlis-
sigt werde, beanstandeten viele Viter. Das Schema ordne
den Priester nur den Gliubigen zu; es sei deshalb fiir die
Missionslinder unbrauchbar (Kardinal Tatsuo Doi).

Keine ménchische Spiritualitdt

Trotz beachtenswerter theologischer Deutungsversuche
hat die Diskussion doch keine Theologie des Presbyterats
erbracht. Und so ganz unrecht hatte jener portugiesische
Bischof nicht, der der Kommission empfahl, in der theo-
logischen Begriindung sich Zuriickhaltung aufzuerlegen,
weil die Lehre noch nicht ausgereift sei. Das gegenwirtige
Konzil kénne noch nicht das letzte Wort dazu sagen.

Der diskutierte Entwurf zeigte zwar bedeutende Ansitze
zu einer Spiritualitit des Priesters, die Frommigkeit und
Apostolat, geistliches Leben und seelsorgliche Tatigkeit
vereint. Ausdriidklich hiefl es im Entwurf: .. .. sie sollen
in der Ubung der pastoralen Liebe selbst sowohl das Band
priesterlicher Vollkommenheit und zugleich das Prinzip
suchen, das ihr Leben und ihre Tatigkeit in eine Einheit
bringt.“ Aber Kardinal Léger bemerkt dazu, das Schema
ziehe in seinen weiteren Ausfiithrungen leider selbst keine
Konsequenzen daraus; denn nirgendwo wiirde gezeigt,
wie die Ausiibung des priesterlichen Dienstes zur Heili-
gung anregt und sie bewirkt. Im Gegenteil, der Text zeige
in diesem Punkt eher Mifitrauen, glaube vor diesem Weg
warnen zu miissen. Die evangelischen Rite wiirden ganz
im Sinne des Ordenslebens verstanden. Es sei aber gefihr-
lich, einem Stand Normen und Formen vorzuschlagen,
die ihm im Grunde fremd sind. Der Priester miisse die
ihm eigene Spiritualitit in der Ausiibung seines Dienstes
selbst finden. Das Schema miifite deshalb iiber die prie-
sterlichen Tugenden entsprechend den Bediirfnissen des
priesterlichen Lebens sprechen, iiber die Hingabe an die
Seelsorge, iiber die Liebe zu den Armen und Siindern.
Die evangelischen Rite seien nicht vom Standpunkt der
Ordensleute aus zu beleuchten, sondern im Hinblick auf
das Leben des Priesters, bei dem der Gehorsam zu den
Standespflichten gehdre und der Geist der Armut Vor-
aussetzung fiir die Glaubwiirdigkeit seiner Predigt sei.

Der Geborsam des Priesters

Der Gehorsam des Priesters war ein weiteres wichtiges
Diskussionsthema. Auch hier erfuhr das Schema zum Teil
harte Kritik. Der vorliegende Text lasse die Notwendig-
keit personlicher Initiative des Priesters gegeniiber der
Betonung des Abhingigkeitsverhiltnisses und des Gehor-
sams gegeniiber dem Bischof zu sehr zuriicktreten. Der
Gehorsam miisse aber vielmehr innerhalb seines ekklesia-
len Kontextes gesehen werden. Es gehe beim priesterlichen
Gehorsam (im Gegensatz zum ménchischen) nicht um
ein aszetisches Mittel zur persénlichen Vervollkommnung.
Auch der Gehorsam miisse wesentlich pastoral und als
Dienstfunktion verstanden werden. Der priesterliche
Gehorsam sei vor allem eine aktive ,Communio® zwi-
schen dem Willen des Priesters und dem des Bischofs. Es
geniige also nicht, dafl der Bischof Befehle erteile. Der



Priester miisse entsprechend seinem Rang am Hirtenamt
teilnehmen mit Verantwortung, eigenem Urteil, Ein-
fallsreichtum und Initiative (Bischof Charbonneau von
Hull, Kanada). Der Gehorsam gegeniiber dem Bischof
diirfe nicht als passive Unterwerfung und Demiitigung
aufgefafit werden. Er sei in der Filhrung des Volkes Got-
tes Ratgeber und Freund des Bischofs (Kardinal Suenens).
Das Schema biete keine realistische Darstellung des
priesterlichen Gehorsams und verschweige alle dringen-
den damit zusammenhingenden Probleme (Bischof
Renard von Versailles). Der Bischof diirfe nicht den Ein-
druck erwecken, dafl er den Priester einfach iibergeht, da
er sonst selbst Ehrfurcht und Gehorsam untergrabe. Je
freier der Priester in seinem Dienst sei, um so wirksamer
konne auch der Bischof arbeiten. Es gebe geniigend Mog-
lichkeiten, die Eigeninitiative des Priesters zu ermutigen
und die Priester nicht zu fast willenlosen Werkzeugen
in der Hand der Bischofe werden zu lassen ( Weihbischof
Mancini von Porto und S. Rufina).

Diese Warnungen schienen notwendig geworden, weil ge-
rade durch die Uberbetonung der Abhingigkeit des Prie-
sters gegeniiber dem Bischof — im Schema und in man-
. chen Interventionen theologisch unterbaut durch die
Teilnahme des Presbyters an der priesterlichen Vollgewalt
des Bischofs —, die Gefahr eines in die Praxis umge-
setzten bischoflichen Absolutismus gegeben ist, der die
Priester nicht in erster Linie als Teilhaber am Priestertum
Christi und als der unter seiner Autoritat selbstverant-
wortlichen Leiter der Gemeinde, sondern nur als einen
Gehilfen und Untergebenen des Bischofs sieht.

Dafl das Problem des Gehorsams keine ausschlieBliche
Angelegenheit der Beziehungen zwischen Bischof und
Priester ist, hat das Konzil indessen auch nicht verschwie-
gen. Daf im Leben und im Dienst des Priesters nicht nur
Aszese und seelsorglicher Eifer dasein muf}, sondern dafl
zwischenmenschliches Verstindnis und briiderliche Liebe
im Verkehr innerhalb des Presbyteriums zu den ersten
Aufgaben des Priesters gehoren, wurde sehr nachdriick-
lich unterstrichen. Daf} in diesen briiderlichen Verkehr
auch die Kapline eingeschlossen wiirden, verlangte aus-
driicklich Weihbischof Stephan A. Leven, St. Antonio,
Texas, mit der etwas lapidaren Feststellung, die Kaplidne
hitten innerhalb der Kirche keinerlei Rechte aufler dem
auf ein christliches Begrabnis.

Die Frage des Zélibats

Aufgrund einer personlichen Intervention des Papstes
wurde die Zblibatsdiskussion aus der Aussprache iiber das
Priesterschema ausgeklammert. Nur in wenigen Interven-
tionen (Kardinal Ruffini, Kardinal Dépfner, Kardinal
Bea) wurde die Frage beriihrt. Kardinal Ruffini wiinschte
eine viel stirkere Einschirfung der Zolibatspflicht, als dies
im Schema ohnehin geschieht. Kardinal D6pfner machte
auf die ungeniigende Begriindung im Entwurf aufmerk-
sam, der bezeichnenderweise den Zolibat im Abschnitt
{iber die evangelischen Rite behandelte. Kardinal Bea hat
als einziger ausfiihrlich zum Problem Stellung genommen,
und zwar im Hinblick auf die Praxis der Ostkirchen. Das
Schema sage zwar mit Recht, dafl der Zglibat nicht
schon mit der Natur des Priestertums gegeben sei. Doch
klinge dann die Forderung nach der Aufrechterhaltung
des Zolibats so absolut, als ob er doch zur Natur des
Priestertums gehore, so wenn es im Entwurf z.B. heifle,
durch den Zélibat werde der Priester zum lebendigen Zei-
chen der kiinftigen Welt. Wire dann aber der verheiratete

Priester im Vollsinn Priester? Was sei dann mit den
verheirateten Priestern der Ostkirchen? Das Schema
duflere sich zwar anerkennend iiber diese Priester, spreche
aber dann doch so, als ob der verheiratete Priester der
Ostkirchen nur die Ausnahme bilden diirfe.

In dem iiberarbeiteten Text, der dem Konzil in der Hun-
dertneunundfiinfzigsten und Hundertsechzigsten General-
kongregation zur Abstimmung nach der dreigliedrigen
Formel vorgelegt und vom Plenum in allen Abstimmungen
mit Zweidrittelmehrheit gebilligt wurde — bei einer
allerdings hohen Zahl an Juxta-modum-Stimmen —, wird
der Zolibat ausfiihrlicher in einem eigenen Abschnitt be-
handelt und begriindet. In der einleitenden grundsitz-
lichen Aussage heiflt es jetzt: ,Zwar wird der Zolibat
nicht vom Priestertum durch dessen Wesen gefordert, wie
aus der Praxis der Urkirche und der Tradition der orien-
talischen Kirche hervorgeht, in der aufler jenen, die mit
allen Bischéfen aus der Gabe der Gnade die Beobachtung
des Zolibats erwihlen, auch sehr verdienstliche Priester im
Ehestand leben: An diese richtet das Heilige Konzil in
Liebe die Mahnung, daf sie durch ihr Leben im heiligen
Ehestande allen Glidubigen ein Beispiel der Liebe, der
Treue und der Keuschheit des Ehestandes sowie der
christlichen Erziehung der Kinder geben und daf} sie in
der Beharrlichkeit ihrer priesterlichen Berufung voll und
hochherzig ihr Leben der ihr anvertrauten Herde schenken.
Dieser Zusatz wurde nach Mitteilung des amtlichen Kom-
muniqués des Konzilspresseamtes im Auftrag des Papstes
selbst, entsprechend der Intervention von Kardinal Bea,
eingefiigt.

Die Dogmatische Konstitution iiber die
Gortliche Offenbarung, die in der
Offentlichen Sitzung vom 18. Novem-
ber 1965 zusammen mit dem Dekret iiber das Laien-
apostolat vom Plenum feierlich verabschiedet und vom
Papst promulgiert wurde, hat im letzten Stadium der
Uberarbeitung zwar keine — wie die beiden Relatoren,
Kardinal Florit von Florenz und Bischof Dodewaard von
Haarlem, in der Hundertfiinfundfiinfzigsten General-
kongregation versicherten — substanziellen, aber doch
einige bezeichnende Anderungen erfahren. Diese Ver-
dnderungen waren das Ergebnis der Uberarbeitung des
Textes zwischen den Abstimmungen nach der dreiglied-
rigen Formel in den Generalkongregationen vom 20. bis
22. September und den Abstimmungen iiber die Ein-
arbeitung der bei der ersten Abstimmung eingereichten
,Modi“ in der Generalkongregation vom 29. September.
Die meisten Verdnderungen beziehen sich auf stilistische
Verbesserungen und erklirende oder verbindende Ein-
fiigungen, die den Inhalt kaum édndern, wenn sie auch
die Tendenz akzentuieren.

Die letzten
Veriinderungen am
Offenbarungsschema

Schrift und Tradition

Von groferer Bedeutung sind drei ,Modi“, die durch
Vermittlung des Papstes selbst in den endgiiltigen Text
aufgenommen und von der zustindigen Kommission mit
Zweidrittelmehrheit gebilligt wurden. Es handelte sich
dabei also keineswegs wie bei den vom Papst am Ende
der Dritten Sitzungsperiode verfiigten Korrekturen zum
Okumenismusschema um nachtrigliche Einfligungen des
Papstes. Von den drei auf pépstliche Veranlassung vor-
genommenen Verinderungen hat die erste am meisten
Aufsehen erregt. Sie betrifft das Verhiltnis von Schrift
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und Tradition. Im zweiten Kapitel, Abschnitt 9, wurde
nach dem Satz: ,Die heilige Uberlieferung gibt das ganze
Wort Gottes, das von Christus dem Herrn und vom Hei-
lichen Geiste den Aposteln anvertraut wurde, an deren
Nachfolger weiter, so dafy diese, vom Geist der Wahrheit
erleuchtet, sie treu bewahren, auslegen und verbreiten®,
der Zusatz angefiigt: ,So geschieht es, dafl die Kirche
ihre GewifSheit iiber alle Offenbarungsgegenstinde nicht
durch die Heilige Schrift allein schopft.“ Diese Formulie-
rung wurde unter fiinf verschiedenen Kompromififormeln,
die der Papst der Kommission zugeleitet hatte, aus-
gewihlt.

Kardinal Florit begriindete diese Anderung in seiner
Relatio wie folgt: 1. Durch die Einfiigung dieses Zusatzes
in den Abschnitt iiber das gegenseitige Verhidltnis von
Schrift und Tradition werde einerseits die vorhergehende
Aussage erklirt, warum die Tradition das Wort Gottes
ganz liberliefere, anderseits wiirden dadurch die unmittel-
bar folgenden Worte erklirt, nach denen im Anschlufl an
das Konzil von Trient Schrift und Tradition ,pari pietatis
affectu ac reverentia® aufzunehmen und zu verehren
seien. 2. Dadurch werde die katholische, durch die stindige
Praxis erwiesene Lehre sichergestellt, wonach die Kirche
ihre Sicherheit iiber die Offenbarungsgegenstinde aus der
Heiligen Schrift nur in Verbindung mit der Tradition
(nonnisi cum traditione coniuncta) schopft. Deshalb kénne,
wo die Schrift zur Erlangung dieser Sicherheit nicht ge-
niigt, die Tradition ein entscheidendes Argument bei-
steuern. 3. Die Hinzufiigung miisse aus dem Gesamt-
zusammenhang des Schemas verstanden werden. Aus
diesem gehe deutlich hervor, dafl die Tradition nicht
gleichsam (veluti) eine quantitative Erginzung der Hei-
ligen Schrift darstelle, wie umgekehrt die Heilige Schrift
nicht gleichsam die Kodifizierung der ganzen (integrae)
Offenbarung sei. Es sei also klar, dafl der Text der Sub-
stanz nach unverindert bleibe und nur dem Ausdruck
nach verbessert werde. ‘

Die Inerranz der Schrift

Die zweite Verinderung bezieht sich auf Kapitel 3, Ab-
schnitt 11, in dem das Verhiltnis von Inspiration und
Inerranz behandelt wird. Frither hieff es: ,,Die ganzen
Biicher der Schrift mit all ihren Téilen lehren, wie zu be-
kennen ist, die Heilswahrheit (veritas salutaris) fest und
treu, ganz und ohne Irrtum.“ In der endgiiltigen Fassung
heift der gleiche Satz: ,Die Biicher der Heiligen Schrift
lehren, wie zu bekennen ist, die Wahrheit, die Gott fir
unser Heil in den heiligen Schriften aufgezeichnet wissen
wollte . . .%

Bischof Dodewaard erklirte in seiner Relatio zu dieser
Anderung, diese sei auch von vielen Vitern gewiinscht
worden. Der Begriff der ,veritas salutaris® scheine in der
Konzilsaula nicht geniigend geklart worden zu sein.

Die dritte Anderung: Kapitel 5, Abschnitt 19, bezieht sich
auf die Aussage iiber die Geschichtlichkeit der Evangelien.
Der frithere Text lautete: ,Die heilige Mutter Kirche
lehrte und lehrt fest und bestindig, dafl die vier erwihn-
ten Evangelien der Wahrheit gemifl iiberliefern, was. ..
Jesus tat und lebte. Statt dessen ist jetzt zu lesen: ,Die
heilige Mutter Kirche lehrte und lehrt, dafl die vier
erwihnten Evangelien, deren Historizitit sie ohne Zogern
aussagt, treu iiberliefern, was Jesus bis zum Tag, da er
aufgenommen wurde, tat und lehrte. Dazu erklirte
Bischof Dodewaard blof, auch diese Verinderung sei von
vielen Vitern gewiinscht worden. Der zweite Teil der
Verinderung wurde damit begriindet, dafl ja auch die
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Ereignisse nach der Auferstehung in den Evangelien ent-
halten seien. :

Bei allen drei Verinderungen hat der Papst nicht von sich
aus die Initiative ergriffen, sondern eine Mittlerstellung
zwischen der tiberwiegenden Mehrheit des Konzils und
einer kleinen Minderheit eingenommen, die nach den
ersten Abstimmungen insbesondere das Verhiltnis von
Schrift und Tradition auf die materiale Insuffizienz der
Schrift festlegen wollte. Die Theologische Kommission
hatte die vom Papst {ibermittelten Verinderungswiinsche
in ihrer Sitzung am 26. Oktober akzeptiert. An dieser
Sitzung hatte auch Kardinal Bea teilgenommen. Spiter
lie} der Kardinal in einer vom Konzilspresseamt ver-
breiteten Erklirung mitteilen, er habe nur im persén-
lichen, nicht aber im Namen seines Sekretariats an der
Sitzung teilgenommen und zu den Verinderungen Stellung
genommen.

Okumenische Reaktionen

Mit Riicksicht auf die Zuriickhaltung der kumenischen
Konzilsbeobachter, die diesmal Prof. Edmund Schlink,
Heidelberg, zu ihrem Sprecher gewihlt haben, bringen
wir das dkumenische Konzilsecho zusammenhingend erst
nach der Beendigung des Konzils. Erkennbar war die
Tendenz, die von Schlink und Pfarrer Lukas Vischer
mehrfach zum Ausdruck gebracht und teilweise mit Er-
folg vertreten wurde, dafl die {ibrigen Dekrete des Konzils
nicht den Grundgedanken des Okumenismusdekretes ent-
sprechen, so dafi dieses ,einstweilen als ein Geleis neben
verschiedenen anderen in Erscheinung tritt, statt dafl es —
wie die Kirchenkonstitution — ein Hauptgeleis geworden
wire, liber das alle weiteren Bemiithungen geleitet werden
miifiten® (epd, 15. 10. 65).

So war es kaum verwunderlich, daf die abgednderte Fas-
sung des Offenbarungsschemas Enttauschung ausldste. Die
Anfang Oktober mit grofler Mehrheit angenommene Fas-
sung hatte auch eine Skumenische Zustimmung gefunden,
weil sie in dem Mafle von der Betonung der Tradition
weg auf den Vorrang der Heiligen Schrift tendiere, wie
die Theologic des Weltrates der Kirchen seit der Welt-
konferenz von ,Faith and Order® in Montreal 1963 auf
die Tradition als Quelle der Bibel zustrebe. Lukas Vischer
hatte daher als Anwalt von ,Faith and Order® erklirt,
das Offenbarungsschema sei in seiner {iberarbeiteten Fas-
sung gerade deshalb gut, ,weil es weniger eindeutig tiber
die Frage der Tradition spreche als die urspriingliche
Vorlage®“. Man werde nun freilich zu beobachten haben,
daf ,jetzt nicht etwa die Dynamik des kirchlichen Lebens
normative Bedeutung erlange® (epd, 8. 10. 65).

Denn nach den Anfang November bekanntgegebenen
Anderungen, die inzwischen vom Plenum gebilligt wurden,
war die Uberraschung betrichtlich. Anstofl erregte (nach
epd, 3. 11.65) vor allem die erste der angefiithrten Ver-
dnderungen. Der Evangelische Pressedienst bemerkte
weiterhin, dafl das fiir Evangelische so anstoflige Thema
,Schrift und Tradition® nochmals auftaucht, wo von der
Bedeutung der Schrift fiir die Theologie die Rede ist. Hier
habe es geheiflen, dafl ,das Wort Gottes im Lichte der
Uberlieferung® zu erkliren sei. Nunmehr heifle es: ,Die
heilige Theologie hat als bestindige Stiitze und Grund-
lage das geschriebene Wort Gottes, zusammen mit der
heiligen Uberlieferung.“ Es wird allerdings vermerkt, daf}
dem Wunsch von 144 Bischofen, an dieser Stelle wie in der
urspriinglichen Fassung von ,dem geschriebenen und
tradierten Wort Gottes® zu reden, nicht entsprochen
worden ist.



