eingeschrinkt wird. Dann muf} dieser Kult weit und
lebendig sein, daf er mehr als bisher das Leben der Glau-
bigen in einer widrigen Welt triigt. Es gehort ferner dazu,
von neuen Bestimmungen fiir die Priesterausbildung ein-
mal abgesehen, ein unbefangeneres, wenn auch distanzier-
tes Verhiltnis zu der vom Menschen ,gemachten® und
zih gegen die Kirche verteidigten Welt, verteidigt auch
mit den propagandistischen Mitteln des Atheismus, der
oft nur ein antiquiertes Gottesbild bekimpft und dem das
wahre Antlitz Gottes gezeigt werden mufl. Vermutlich
werden die zustindigen Bischofskonferenzen bei der
Durchfithrung der Konzilsdekrete in den Kirchen des
Schweigens eigene Modalititen erdenken und erlassen
miissen, die nicht mit denen des freien ,, Westens“ {iber-
einstimmen. Das Gebet méoge sich dieser Aufgabe beson-
ders annehmen, damit nicht die Normen des Konzils fiir
die Verfolgten zum lastenden ,,Gesetz“ werden, das ihr
Zeugnis noch erschwert. Wie gut, daf} einige Bischofe, die
aus der Verfolgung kamen, in Rom bleiben miissen und
ihre Einsichten dauernd zur Geltung bringen konnen.

4, Beim Gebet fiir die Ausbreitung des Glaubens durch
das Zeugnis der wirklich um Christi willen Verfolgten
(Matth. 5, 11) sollte man sich vergegenwartigen, wie weit
sich der Bereich dieser besonderen nachkonziliaren Ver-
antwortung fiir die Erneuerung der Kirche bei den Ver-
folgten erstreckt, die oft kaum erreichbar sind und darum
nicht wissen, was auf dem Konzil eigentlich geschehen ist.
Die orthodoxen Kirchen eingeschlossen, die von der
Gebetsmeinung ebenso betroffen sind wie romische
Katholiken, umfafit der Bereich der Verfolgung immer-
hin ein Gebiet von der Zonengrenze an der Elbe ostwirts
bis an den Pazifischen Ozean, wo in Siidvietnam katho-
lische Siedlerddrfer, iiberhaupt Katholiken, dem brutal-
sten Terror der Vietcong und manchmal sogar amerika-
nischer Waffeneinwirkung ausgesetzt sind, Verfolgte,
selbst dann, wenn sie mit den fast 1 Million Flichtlingen
in einem der iiber 200 Lager Zuflucht finden, arm, elend,
hoffnungslos, gefihrdet in jeder Hinsicht. Die Verfol-
gungs- bzw. Beschrinkungszone erstreckt sich auch siid-
wirts iiber die Tschechoslowakei, Ungarn, vielleicht sogar
Jugoslawien bis nach dem anderen Kontinent, Afrika,
iiber den Sudan und den Kongo in neue Krisengebiete,
wo es morgen wieder zu Greueln kommen kann, weil der
weifle Herr seine Positionen nicht iiberpriifen will und
damit alle Weiflen in Schuldverpflichtufig verstrickt. In
diesem Falle einer Verfolgung konnte nicht einmal immer
davon gesprochen werden, dafl sie nur um Christi willen
erlitten wird. Man muf hier nicht das sehr verschiedene
Ausmafl der Unterdriickung im einzelnen kennzeichnen
und auch nicht wissen, wie viele Millionen Gliubige — bet
einigen der genannten Vilkersind esviele Millionen —im
Leiden stehen, China mit eingeschlossen, oft nur im bitte-
ren Leiden an der aufgezwungenen Liige. Die Zahlen als
solche sagen wenig, sie-iibersteigen jedenfalls unser Fas-
sungsvermobgen, sie belegen in jedem Falle die Tatsache,
dafl die Christenheit heute die grofite Verfolgung aller
Zeiten durchmacht. Thre Blutzeugen sind.nicht mehr zu
zahlen!

Es geniigt indessen, zu wissen, wie ungeheuer grofl die
Verantwortung der in Freiheit lebenden Christenheit ist.
Mochten méglichst viele Christen sich in ihrem nur von
weltlichen Versuchungen angefochtenen Leben wenigstens
soweit dieser Welt nicht gleichférmig machen (Rom.
12, 2), daf nicht das Erscheinungsbild der Kirche hier in
gefdhrdeten Gebieten dort Angriffe auf sie rechtfertigt

oder billige Vorwinde dafiir gibt. Das heifit aber, das
stindige Gedenken an das Leidenszeugnis der um ihres
Glaubens willen Verfolgten miifite wie ein Salz auf unser
kirchliches Leben einwirken, damit es mehr vom Evan-
gelium erfiillt wird. Leicht ist das zu erkennen, schwer
aber zu verwirklichen. Wie selbstverstindlich denken wir
in wirtschaftlichen Fragen global, sogar beim Sport, die
modernen Kommunikationsmittel erleichtern das. Aber
das Gebet bedarf starker innerer Antriebe, um weit aus-
zuholen und das Leidenszeugnis der Verfolgten als unent-
behrliche Hilfe zu unserem Heil aufzusuchen und zu be-
trachten, damit wir alle mit dem Apostel Paulus mehr
Christus gleichformig werden (Gal. 4, 19).

DaB dasEvangelium Wenn man den Begriff Bildung mit

ggigfzgd;:":m Schulbildung gleichsetzt, so ist Japan
Kosses bekaxﬁlt eines der hochstgebildeten Linder der

Erde, kommen doch dank eines um-
gebetsmeinung fir  fassenden Pflichtschulsystems auf je
Fobruwat 1966 1000 Japaner nur etwa 17 Analpha-
beten. Seit dem Jahre 1872, in dem ein kaiserliches Edike
in Anlehnung an westliche Schulsysteme eine von der
Primirschule tiber die Mittelschule bis zur Universitit
reichende Schulbildung vorsah, mit dem Ziele, ,dafl es
keine unwissende Familie im Lande und keine Familie
mit auch nur einem einzigen unwissenden Mitglied geben
sollte®, ist am Ausbau des Schulsystems unablissig ge-
arbeitet worden. Die stirkere Ausrichtung des Schul-
wesens auf das amerikanische Bildungssystem nach dem
zweiten Weltkriege hat an der Grundtendenz des japa-
nischen Bildungswesens nichts geindert, nimlich allen
Jungen und Midchen aller Bevdlkerungsschichten das
Tor zur Bildung weit zu 6ffnen.

Wie in unseren westlichen Lindern mit allgemeiner
Schulpflicht und einem auf der Volksschule aufbauenden
gehobenen Bildungswesen gibt es nun auch in Japan
Bevolkerungskreise, die man als Bildungsschichten be-
zeichnet. Es sind jene Gruppen, die zugleich in Gesell-
schaft und Staat, im sozialen, kulturellen, wissenschaft-
lichen und technisch-6konomischen Leben der Nation
einen fithrenden Einfluf besitzen. Bildung ist bei uns
nicht notwendigerweise an Universititsbildung gebunden,
und trotz der Tatsache, dafl in Japan eigentlich das
Hochschuldiplom erst den Zutritt zu qualifizierten Be-
rufen ermoglicht, bringt auch dort die moderne Entwick-
lung es mit sich, dafl die Schicht der sog. Gebildeten all-
mihlich mit Menschen durchsetzt wird, die nicht die
akademische Laufbahn durchschritten haben. Immerhin
ist es fiir Japan bezeichnend, dafl das Unterrichtswesen so
straff auf das Universititsstudium als die Krone der Bil-
dung ausgerichtet ist, dafl von den Absolventen der High
Schools die grofiten Anstrengungen gemacht werden, um
nach dem Bestehen des Eintrittsexamens einen der an-
gesichts der verfiighbaren Studienmoglichkeiten viel zu
geringen Studienplitze zu erobern.

Die strengen Anforderungen der Priifungen dienen zu-
gleich der Begrenzung der Studentenzahl. Ausdriicklich
iRt das 1947 verinderte Erziehungssystem nur die Uni-
versititen und Universititskollegs als Zentren hoherer
Erzichung gelten, In diesem Sinne gab es Ende 1965 in
Japan 213 Universititen und 211 Colleges mit 564 000
Studenten, von denen 348000 nichtstaatliche Einrichtun-
gen besuchten. Trotz des Versuches, die Zahl der Studen-
ten in Anpassung an die vorhandenen Studienplitze zu

werde. Missions-
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begrenzen, hat das neue Studiensystem zu einer ,Stu-
denten- und Akademikerinflation® gefiihrt. Das allge-
meine Studienniveau entspricht nicht den Leistungen, die
an unseren westlichen Universititen gefordert werden,
und man beklagt, dafl das System zu wenig auf die Be-
diirfnisse von Wirtschaft und Technik abgestellt ist.
Angesichts der iiberragenden Stellung, die im heutigen
Japan die Universititsbildung besitzt, begreift man, dafl
die vielen Untersuchungen, die sich mit Bildungsfragen
beschiftigen, sehr stark um das Universititsmilieu bzw.
»die Intellektuellen® kreisen, wobei man dem Begriff des
Intellektuellen im Bildungswesen der Nation nicht jene
Verengung gibt, die er bei uns erfahren hat.

Die japanischen Intellektuellen

In dieser Beziehung ist eine Studie von groflem Interesse,
die P. Joseph J. Spae CICM in dem von ihm geleiteten
»The Japan Missionary Bulletin® (Nr. 3/1965) iiber ,die
japanischen Intellektuellen® verdffentlichte. Ausgehend
von der Beobachtung von Arnold Toynbee, dem bekann-
ten britischen Geschichtsforscher, dafl besonders in Krisen-
zeiten der Volker die Intellektuellen als Fiihrer einer
Nation eine grofle Bedeutung haben, weist Spae darauf
hin, daf} der Kontakt mit einer fremden Zivilisation und
die so bedingte Notwendigkeit der Anpassung wahrend
der letzten 100 Jahre in Japan eine soziale Klasse schuf,
die die Rolle der Umformer zu westlichen Ideen und zu
westlicher Lebensgestaltung spielte. Diese Klasse suchte
dabei die nationale Eigenart und Unversehrtheit zu be-
wahtren, bewegt sich aber noch heute suchend zwischen
zwei Polen, chne ein Prinzip der Einschmelzung des
Neuen und des Alten gefunden zu haben, wie es das
Christentum darstellen konnte.

Man zihlt heute in Japan die Angehorigen der oberen
und mittleren Schicht der Mittelklasse zu den Intellek-
tuellen, ohne ein Einvernehmen dariiber erzielt zu haben,
was eigentlich Intellektuelle sind. Das intellektuelle
Potential Japans stellen die Jugendlichen vom 15. Lebens-
jahr aufwiirts dar, die 13 oder mehr Schuljahre vollendet
haben. Es waren ihrer im Jahre 1960 3367000, also bei
einer damaligen Einwohnerzahl von 65324000 5,29
der Gesamtbevilkerung. Die Minner standen hier den
Frauen im Verhiltnis von 4:1 gegeniiber. Die Zahl pro-
minenter Intellektueller, die 6ffentliche Meinung machen,
schitzt der Autor auf weniger als 1000, von denen 80
im Bereich von Tokyo leben. Seit dem Ende des zweiten
Weltkrieges sei das Ansehen der Intellektuellen betricht-
lich gesunken, zum Teil deshalb, weil finanzieller und
kommerzieller Erfolg einen neuen Wert darstelle, der
Familienansehen, offizielle Stellung und Erziehung in der
Wertskala beiseite driicke. Die wachsende Internationali-
sierung des japanischen Lebens mache in Zukunft die
Riickkehr zu extremen Haltungen (pro-westlich, pro-
japanisch) weniger wahrscheinlich als in der Vergangen-
heit: ,Folglich ist eine mehr unabhingige und schopfe-
rische intellektuelle Haltung heute eine klare und un-
mittelbare Moglichkeit. Hier bestehen fiir das Christen-
tum neue Hoffnungen.“ In dem wachsenden Bewufitsein
des Eigenrechts der Einzelpersonlichkeit und ihrer Ent-
scheidungsfreiheit gegeniiber gewissen traditionellen For-
men der Bindung an Familienverband und gesellschaft-
liche Gruppe, ferner in der stindigen Erweiterung des
Kreises jener, die von der durchsiuernden Kraft von
Ideen iiberzeugt sind, schlieflich in der Bereitschaft der
filhrenden Intellektuellengruppen in Regierung, Hoch-
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schulen, Wissenschaft, Kunst und Industrie zur Verstin-
digung und zur Zusammenarbeit siecht Spae Elemente
sozialen Fortschritts, die guten Grund zu der Hoffnung
geben, dafl Japan in naher Zukunft sein Denken und sein
nationales Leben zu einem festgefiigten Ganzen gestalten
konne.

Vorlaufig aber ringen die Bevolkerungskreise mit hoherer
Bildung noch um das innere Gleichgewicht zwischen dem
Ansturm der neuen Ideen aus dem Westen (und hier wird
auch das als ,,westlich® betrachtete Christentum eingeord-
net) und dem japanischen ,,way of life“, der mit der gan-
zen Kraft der intuitiv-emotionalen japanischen Mentalitat
mehr als Wunschtraum denn als Wirklichkeit in das Leben
des modernen Japan hineinprojiziert wird. Dieses labile
Gleichgewicht ist, wie der Verfasser hervorhebt, nicht ge-
danklichen, vielmehr gefithlsmifligen Charakters. So er-
kldrt sich die dauernde Unruhe der japanischen Seele und
mancher plétzliche Wechsel der Seelenhaltung, der von
den einzelnen verstandesmifig nicht kontrolliert wird
und psychologisch fiir Auflenstehende schwer begreifbar
ist. Auch die christlichen Kirchen erleben bisweilen bei
Gebildeten, dafl sie nach vieljahriger Zugehorigkeit zur
christlichen Gemeinschaft plotzlich wieder zu den japani-
schen religidsen Traditionen zuriickkehren. Der gefiihls-
miflige Konflikt, eine Art Bewuftseinsspaltung, liegt
nach der persdnlichen Auffassung von Spae an der Wur-
zel der Tatsache, dafl Japan noch nicht (im groflen) zur
Annahme der christlichen Botschaft bereit ist.

Schwierigkeiten der Evangelinmsverkindigung

Uber die Missionslage in Japan, das bei einer Bevolke-
rung von 97 259790 Seelen noch nicht 19/ Christen und
noch nicht ein drittel Prozent Katholiken (323 880) auf-
weist, werden heute inner- und aufferhalb dieses Landes
viele Analysen gemacht, die alle in Blick auf eine Neu-
orientierung der Evangeliumsverkiindigung geschrieben
werden. P. Spae beriihrt zweifellos nur eine der Grund-
tatsachen, die den Fortschritt des Evangeliums hemmen,
aber sicher eine der wichtigsten. Thm erscheint die Auf-
nahmebereitschaft Japans fiir die christliche Botschaft ganz
allgemein gehemmt durch den Zustand eines noch nicht
erreichten geistig-seelischen Gleichgewichts des Japaners
im Prozef der Kulturverschmelzung. Zwar steht das
Christentum seinem innersten Kern nach iiber den Kul-
turen, aber es mufl sich in den Kulturen verleiblichen.
Angesichts der Lage im Kulturbereich Japans kann man
verstehen, dafl der stindige Ruf nach stirkerer Akkom-
modation einer in westlichen Formen eingefiihrten Kirche,
wie sehr auch seine Berechtigung von den geistig fithren-
den Kriften der Japan-Mission anerkannt wird, dennoch
die Missionare in eine gewisse Verlegenheit bringt und
selbst bei gebildeten Katholiken nicht immer verstanden
wird. Es ist wirklich schwer, sich an eine im Umformungs-
prozef befindliche Kultur ,anzupassen®, besser gesagt,
den Versuch zu machen, sie christlich zu beseelen, solange
das Volk Japans, besonders dessen Gebildete, noch suchend
zwischen westlichen Kultur- bzw. Zivilisationseinflissen
und einem unartikuliert empfundenen »japanischen We-
sen“ hin und her pendelt.

Die Anbietung der christlichen Glaubenssubstanz wird
auflerordentlich erschwert durch die Sikularisierungsten-
denz in der japanischen Kultur, von der gerade die Intel-
ligenz des Landes erfaflt ist, aber auch die breiten Volks-
massen, wie die sog. Neuen Religionen zeigen, in denen
ein wurzelhaft vorhandenes religioses Empfinden utilita-



ristisch-diesseitig abgezweckt und damit entwertet wird.
Dieser Sikularisierungsprozefl darf nicht ausschlieflich
dem Einstromen einer gottfreien westlichen Zivilisation
zugeschrieben werden, wie es so oft geschieht. Er ist schon

. lange durch innerjapanische Entwicklungen eingeleitet

worden, die in der geistigen Fithrungsschicht der Nation
ithren Ausgang nahmen. Das Zusammenflieflen zweier im
Grunde gleichgerichteter Stromungen erklirt erst eigent-
lich, warum Japan heute eines der am stirksten sikulari-
sierten Lander der Welt ist, von dem Elisabeth Gossmann
in ihrem Buche ,Religitse Herkunft — Profane Zukunft?
— Das Christentum in Japan —* (Miinchen 1965) sagt:
»Eine Theologie der Religionen ist fiir Japan eigentlich
Romantik, weil sie allzu leicht einen Zustand der Ver-
gangenheit verklirt. Wichtiger ist die Erkenntnis, daff
dieses Land sich in einem nach-religionshaften, in gewisser
Hinsicht nach-christlichen Zustand befindet... Japan be-
findet sich nicht mehr [wie einst in der ersten Missions-
periode von 1549—1638, B. d. Verf.] in Hinbewegung
auf das Christentum, sondern — ihnlich wie es in vielen
europdischen Lindern der Fall ist — in Wegbewegung.
Das Christentum ist schon in den allgemeinen geistigen
Mischungsprozeff eingegangen, ebenso wie die vom
eigentlich Religidsen ablésbaren Lebenshaltungen aus
Buddhismus und Shintoismus.“ G&ssmann, die lange in
Japan lebte, will allerdings nicht so verstanden werden,
als ob sie die Abwendung Japans vom Christentum als
endgiiltig betrachte. Sie lif8t offen, ob ,,aus der Profanitit
wieder neue Glaubenskrifte hervorgehen®.

Ideologische Umbkehr?

Tatsdchlich regen sich in den Bildungsschichten Japans
Krifte, die nach einer ideologischen Umkehr (tenko) zu
»Japan® verlangen. ,Aber dieses ihr ,Japan® ist nicht das
wirkliche Japan, weder das von einst noch das von jetzt.
Es wird hier das tiefe Verlangen, mit den metaphysischen
Einschliissen des Lebens: den grundlegenden Vorstellun-
gen, die sich auf Gliick, Wahrheit und Schénheit, Geburt
und Tod, Gut und Bése, ,Gott’ und Mensch beziehen,
fertig zu werden, und dieses Verlangen wird in die Atmo-
sphire des japanischen Symbolismus und Asthetizismus
hineinprojiziert. Es handelt sich, mit anderen Worten, um
die anima naturaliter christiana, die hier gegen die Gewalt
protestiert, die sie im derzeitigen Lebensstil Japans er-
dulden mufl und die laut aufschreit nach jener Freiheit
und spirituellen Integration, auf die sie von ihrem Schép-
fer hingeordnet ist“ (Spae, a.a.Q.). Speziell von den
nichtchristlichen Studenten, die sich bei so vielen Mei-
nungbefragungen als areligiés oder als atheistisch be-
zeichneten, sagte Friulein J. Ackermann (Mitglied der
Gemeinschaft der Internationalen [katholischen] Mis-
sionshelferinnen), die seit Jahren an der Sophia- und der
Staatsuniversitit zu Tokyo Kurse iiber deutsche Sprache
und Literatur gibt, auf der 34. Missionswissenschaftlichen
Woche zu Lowen (1964): ,Wenn es wahr ist, daff ,die’
japanische Jugend vom Materialismus durchsittigt ist, so
ist es in gleicher Weise wahr, dafl sich Japans Jugend auf
der Suche nach geistigen Werten befindet, empfinglich fiir
sittliche Tdeen und bereit zu Selbstverleugnung und Hin-
gabe. Ich konnte mehr Beispiele zur Stiitzung der letzt-
genannten Feststellung geben als der vorhergehenden.

In diesem Zusammenhang darf wohl auch die Tatsache
erwihnt werden, dafl in Japan im Laufe der letzten Jahre
mehrere Millionen Bibeln verkauft wurden und daf sich
bei den staatlichen Volkszihlungen erheblich mehr Per-

sonen als ,Christen® bezeichnen, als in den Mitglieds-
listen der christlichen Gemeinschaften gefiihrt werden. Die
Zusammensetzung dieser Gruppe lafit sich nur ahnen. Es
kann sich dabei um Personen handeln, die in Beriihrung
mit den christlichen Kirchen zum Glauben kamen, aber,
einem in Japan weitverbreiteten Verlangen nach aus-
schliefilicher religidser ,Innerlichkeit* folgend, sich nicht
an gemeinsamer oOffentlicher Religionsiibung beteiligen
wollen, aber auch um solche, die durch Lektiire dazu
kamen, sich als Christen (Anhinger Christi) zu bezeich-
nen, schlieflich um solche, die infolge Abwanderung in
rein nichtchristliche Gegenden nicht mehr von den Kirchen
betreut werden kdnnen. Auf jeden Fall gibt es im moder-
nen Japan Menschen, die religids auf der Suche sind,
mdgen sie sich auch dessen nicht bewuflt sein. Aus seiner
umfassenden Sicht der japanischen Kultursituation kommt
P. Spae zu dem Schluf, die Christen mdchten vielleicht
tber den indirekten Appell, den die ,naturhaft christliche
Seele® Japans an sie richtet und iiber die darin liegende
Anklage gegen die christliche Verkiindigungskraft ver-
bliifft sein: ,,Aber die Wahrheit ist, dafl das Christentum
in Japan, wenigstens zur Stunde, noch nicht bis zu dem
Punkt proklamiert worden ist, an dem es integrierendes
Prinzip der Gesellschaft werden konnte.“

Wege der Verkiindigung

Diese Feststellung 1488t sich kaum erschiittern. Die erste
Folgerung daraus ist, daf} sich das heutige Japan nicht in
einem nach-christlichen, auch nicht in einem ,in gewisser
Hinsicht nach-christlichen Zustand® befindet, da es noch
auf die volle Verkiindigung der christlichen Botschaft war-
tet. Die zweite Folgerung lautet, dafl sich der von Spae
angedeutete Vorwurf nicht allein an die katholische
Kirche richten kann, sondern an die christliche Verkiindi-
gung schlechthin. Das Evangelium ist von den verschie-
densten christlichen Gemeinschaften unabhingig vonein-
ander und in Konkurrenz gegeneinander, oft ohne die
Bereitschaft einer echten Einordnung in japanische Denk-
und Lebenshaltungen im Rahmen einer verschiedenen
Dogmatik gepredigt worden, was nicht nur Verwirrung
stiftete, sondern mit dazu beitrug, dafl man das Christen-
tum als ein Lehrsystem westlicher Prigung ansah, dessen
Vertreter sich, dhnlich etwa dem Buddhismus, in ver-
schiedene ,,Schulen® aufgliedern, die ihre Jiinger um sich
scharen.

Die Darbietung der Botschaft hat ferner die gesellschafts-
bildenden Elemente des Christentums nicht frei von west-
lichen Akzenten dargestellt. Hier ist vor allem das
Bemithen protestantischer amerikanischer Kirchen und
Freikirchen zu nennen, das ,social gospel® (nach ameri-
kanischen Vorstellungen) zu verbreiten, wobei die christ-
liche Substanz zugunsten einer sozialen Breitenwirkung
des Evangeliums doch sehr verdiinnt wurde. Es hat seitens
des einheimischen Elements in den protestantischen Kir-
chen nicht an Versuchen gefehlt, dieses ,social gospel® in
die japanische soziale Wirklichkeit zu tbertragen. Aber
ein echter Einbruch in die nichtchristlichen Massen wurde
nicht erzielt. Dagegen hat die umfassende Schularbeit, die
sich das Verlangen der Japaner nach westlicher Bildung
zunutze machte, den christlichen Kirchen eine relativ hohe
Zahl von Gebildeten zugefiithrt. Auch die katholische
Kirche, die spiter als die Protestanten die Schularbeirt,
dazu mit weitaus geringeren Mitteln, aufnahm, erfreut
sich so einer relativ sehr hohen Anhingerschaft aus gebil-
deten Kreisen, wenn man von den Christengemeinden der
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Nagasaki-Mission, die aus der Verfolgungszeit nach der
Mitte des 19. Jahrhunderts iibernommen wurden, ab-
sieht.

An und fir sich miifite die starke Vertretung des Gebil-
detenelements in den japanischen Missionskirchen ein un-
schitzbarer Wert fiir die Verbreitung des Christentums in
diesem Lande sein. Aber abgesehen von der verminder-
ten Stofkraft einer gespaltenen Christenheit, wird das
Verkiindigungspotential, das die gebildeten Laien dar-
stellen, erst dann voll ausgewertet werden konnen, wenn
sich die christlichen Gemeinschaften iiber den Weg zur
Uberwindung des vom Sikularismus der Ausbreitung des
Christentums entgegengestellten Widerstandes einig ge-
worden sind.

Dialog mit dem modernen Japan

Dafl neue Wege beschritten werden miissen, ist heute all-
gemeine Uberzeugung wenigstens in der katholischen
Japanmission. Man wird in Zukunft nicht mehr die ganze
Kraft fiir die Erzielung von Einzelbekehrungen verwen-
den konnen, vielmehr genotigt sein, auf breiterer Unter-
lage systematisch und mit Hilfe eigener Studieneinrich-
tungen sowie unter Benutzung der modernen Kommuni-
kationsmittel das zu tun, was einzelne Japanmissionare
aus eigener Initiative nach personlichem Studium bisher
schon taten: den Dialog mit dem modernen Japan zu fith-
ren. Dies erfordert eine schr intime Kenntnis japanischer
Eigenart, der Sprache, der Vorstellungswelt des heutigen
Japan, der Kultur- und Religionsgeschichte dieses Vol-
kes, die man nur in langen Jahren des Studiums und des
Lebens mit dem Volke, besonders der Bildungsschicht,
gewinnen kann. Nur ein kleinerer Teil der auslindischen
Missionare ist hier zur Zeit iiberhaupt einsetzbar. Diese
Gruppe wird aber ihre Aufgabe weit besser erfiillen kon-
nen als jene ersten Missionare der alten Japanmission, die
Dispute mit den buddhistischen Bonzen suchten und , ihre
in Europa gelernten Argumente riicksichtslos einsetzten
und keine Kraft darauf verwendeten, sich einer fremden
Denkart anzugleichen® (Gossmann). Die Hauptlast dieses
Dialogs werden indes die japanischen Priester (im Juni
1965 607 von 1853 Priestern iiberhaupt) und hochgebil-
dete japanische Laien zu tragen haben. Letztere werden
ihre spezielle Vorbildung fiir diese Aufgabe wohl nur an
den katholischen Universititen erhalten konnen. Der
japanischen Priesterausbildung aber wird die Sorge zu-
fallen, die Kandidaten nicht nur auf die unmittelbare
Seelsorge vorzubereiten, sondern sie auch fiir den Dialog
mit dem nichtchristlichen Japan zu riisten.

Das unmittelbare Zentralproblem des Dialogs liegt im
Vorfeld der eigentlichen Glaubensverkiindigung, namlich
im Bereich der praeambula fidei. Hier ist wiederum die
Kernfrage, wie man den nichtchristlichen Japaner zur
Anerkennung der Existenz eines personlichen Gottes fih-
ren kann, der transzendent und zugleich allem Geschaf-
fenen immanent ist. In einem Artikel ,Laflt uns Gott in
unseren Dialog mit Japan bringen® (The Japan Missio-
nary Bulletin 5/1965), prigt L. Van de Plas CICM die
Sitze: ,Japan ist noch in der Periode der Leere von
Gott... Das grofite Vakuum in Japan ist das Fehlen
Gottes. Das Volk dieses Vakuum fithlen zu lassen ist reli-
giose Pidagogik.“ — P. A. M. Nebrada S] zitiert in einem
Aufsatz {iber das Verhiltnis des japanischen Universitits-
studenten zur Religion (Monumenta Nipponica, Nr. 1
bis 2, 1965) ein Wort des japanischen Universititsprofes-
sors Masutani Fumio: ,Der Japaner weify nicht und kann
nicht glauben, daf iiber dem Universum Gott existiert.
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Religioses Vakuum

Zwar vertritt ein grofler Teil der sog. Neuen Religionen
Japans (offenbar unter dem Einfluf christlicher Ideen)
einen irgendwie personalen Gottesbegriff, der aber immer
wieder von dem pantheistischen Hintergrund der japa-
nischen Szenerie aufgesogen wird. Nur eine dieser Reli-
gionen sagt ausdriicklich, ihr Gott sei identisch mit dem
christlichen Schopfergott. Dieser Gott wird indes mit der
reinen Buddhanatur gleichgesetzt, eine Gleichsetzung, die
sicher auch im Mahayana-Buddhismus nicht allgemein
anerkannt werden diirfte. Der gerade in den Neuen Reli-
gionen bis zur Virtuositit entwickelte Synkretismus Ja-
pans hat keine Schwierigkeiten, sich auch christliche Ele-
mente einzuverleiben. Es fragt sich dann nur, was man
aus ihnen im System der jeweiligen Lehre macht. Die
philosophischen und religiosen Systeme, die das Japan der
Vergangenheit gestalteten, geben dem Volke wenig An-
regung oder Hilfe, nach dem personlichen Schopfergott
zu suchen. Religion als solche wird unter den Gebildeten
des heutigen Japan gemeinhin als etwas Irrationales, eine
Gefiihlssache, ein nichtverpflichtender Traditionswert be-
trachtet, wenn man ihr nicht gar den Charakter eines
reinen Utilitarismus, Pragmatismus, Kommerzialismus
beimifit. , Wihrend das schlichte Volk die Vernunft im
Namen der Religion verwirft, verachtet oder ignoriert
der Intellektuelle Religion im Namen der Vernunft®,
schrieb der Japanmissionar P. Roggendorf SJ vor Jahren
in einer japanischen Zeitschrift. Die darauf anhebende
offentliche Diskussion konnte diese Feststellung nicht ent-
kriften. Die religionsfreie (praktisch infolge des Ein-
flusses des marxistisch eingestellten michtigen Lehrer-
verbandes atheistische) Erziehung in den Staatsschulen
verstirkt das ,religidse Vakuum® im Lande.

Die Angst vor dem Wiederaufleben der nationalen Ethik
der Kaiserzeit hat in der Nachkriegszeit zunichst auch
zur Aufgabe jedes Moralunterrichts in diesen Schulen ge-
fithrt. Die wachsende Jugenddelinquenz aber nétigte zur
Suche nach einer ,Ersatzlosung®. Wie sollte indes dieser
Ethikunterricht weltanschaulich fundiert werden? Wie
sollte die Verpflichtung zu sittlichem Verhalten den
Schiilern klargemacht werden? Das Problem ist bis heute
ungeldst. Zwar ist jetzt ein Moralunterricht eingefiihrt,
und das Unterrichtsministerium hat Richtlinien fiir seinen
Inbalt und seine Lehrmethode gegeben. Da aber keine be-
stimmten Lehrbiicher vorgeschrieben sind und keine Klar-
heit iiber das Fundament der Ethik besteht, ist der per-
sonlichen Interpretation des Inhalts der Ethik durch die
Lehrkrifte Tiir und Tor geoffnet. Die im Unterricht be-
nutzten Lehrbiicher sind im wesentlichen Darstellungen
des Lebens grofler Personlichkeiten der Geschichte. In
dieser Situation haben die christlichen Sekundarschulen,
deren der iiberwiltigenden Mehrzahl nach nichtchristliche
Besucher ja fast alle die staatlichen sechsklassigen Vollks-
schulen besucht haben, eine sehr wichtige Aufgabe. Sehr
viele dieser Schiiler kommen als erklirte Atheisten in die
christlichen Schulen. Es sind jiingst im ,,Missionary Bulle-
tin® Pline vorgelegt worden, wie man, vom Wesen und
von der Wiirde des Menschen ausgehend, im Ethik-
unterricht die Jugend stufenweise zum Urheber des
Sittengesetzes fithren kann, der zugleich der Gott der
Offenbarung ist. Die Erfahrungen des Eiko-Gymnasiums
der Jesuiten haben im iibrigen gezeigt, dafl allein schon
die selbstverstindliche Durchdringung des ganzen Unter-
richts mit der Idee eines personlichen Gottes auflerordent-
lich wirksam ist, um die aus der Volksschule mitgebrach-



ten atheistischen Vorstellungen der Schiiler wegzuschwem-

men. Es kann nicht genug der Wert der christlichen Schu-

len fiir die Vorbereitung des umfassenden Dialogs des

Christentums mit Japan betont werden, vorausgesetzt,

dafl diese Schulen aller christlichen Kirchen sich bewuf}t

der ihnen gemeinsam gestellten Aufgabe widmen. -
Unmittelbare Zielsetzungen

Die besonderen Schwierigkeiten des Dialogs, die sich aus
der japanischen Geistesartung ergeben und die besonders
den westlichen Missionaren schwer zu schaffen machen,
sind oft dargelegt worden. Neuerdings hat sich der be-
kannte Japanmissionar P. H. Van Straelen SVD in einem
Gast-Kolleg, das er an der Universitit Leiden hielt (vgl.
Het Missiewerk Nr. 1 und 2, 1965), damit befaflit und
seine Erfahrungen in 16 Jahren Hochschultitigkeit auf
diesem Gebiet dargelegt. Die Art, in der sich selbst Uni-
versitdtsprofessoren mit der modernen westlichen Philo-
sophie beschiftigen, die Ungenauigkeit der japanischen
Ubersetzungen von Nietzsche, Kierkegaard und Heid-
egger usw. liefl ithn bisweilen ein wenig an dem philo-
sophischen Auffassungsvermdgen seiner Gstlichen Kolle-
gen zweifeln: ,,Sie vermengen des 6fteren blofle Vernunft
und Gefiihl, abstrakte Idee und konkretes Leben. Es will
mir scheinen, dafl die japanische Sprache hier ein belang-
reicher Faktor ist. Diese eignet sich nimlich nur schwer
zu einer scharfen und klaren Umgrenzung von Begriffen.
Wohl kann man in ihr allerlei feine emotionelle Schat-
tierungen wiedergeben, aber es ist viel schwieriger, in ihr
die verschiedenen Weisen des Seins auszudriicken.®

Van Straelen beriihrte auch die besondere Art der japa-

nischen Argumentation, die nicht schlankweg These gegen
These setzt, sondern sich dem zu beweisenden Gegenstand
kreisend von allen Seiten nihert, dabei die mehr sugge-
stiv gemeinten Aussagen mit Gefiihlsargumenten um-
kleidend. Er zitierte hier das Wort des japanischen Den-
kers Hajime Nakamura in dessen Buch: , The Ways of
Thinking of Fastern Peoples“: ,Es scheint von der Ge-
schichte bestimmt zu sein, daf} logisches Denken iiber die
Kraft der Japaner hinausgeht. Dieser unlogische Charak-
ter des japanischen Volkes hindert sie daran, in logischem
Zusammenhang oder mit logischer Folgerichtigkeit zu
denken.“ Man ist allemal versucht, solche Aussagen mit
den japanischen Leistungen in Naturwissenschaft und
Technik zu vergleichen, die heute durchaus schopferisch
sind. Ohne logisches Denken sind solche Leistungen un-
moglich. SchlieBlich ist die ,,anima naturaliter christiana®
auch in' Japan mit dem gleichen Verstand wie andere
Volker ausgestattet. Der Mensch ist auch in Japan Mensch
wie andere Menschen. Zweifellos kann man aber bei der
weltanschaulichen Diskussion in Japan nicht mit den Dar-
stellungsmitteln abendlindischer Logik und Metaphysik
arbeiten, besonders nicht der scholastischen Methode.
Auch ,Konversionen nach dem Newman-Typ, das Er-
reichen des Zieles durch ein langes intellektuelles Suchen
nach der Wahrheit, findet man in Japan sehr selten oder
fast nie“, erklirte der im Buddhismus groflgewordene
P. Shirieda SDB auf der Missionswissenschaftlichen Woche
zu Lowen (1964). Konversionen seien fast stets Frucht
‘personlichen Kontaktes mit einem Missionar.

Die Anziehungskraft, die die Gestalt Jesu auf so viele
Japaner ausiibt, Erklirungen wie diese, dafl die Berg-
predigt mehr zur Anerkennung der Gottheit Christi ge-
fithre habe als alle Argumente fiir den géttlichen Charak-
ter der Botschaft des Evangeliums, weisen darauf hin, daff
man leichter bereit ist, Christus nicht zunichst im Rahmen

einer ausgefeilten Dogmatik anzunehmen, sich vielmehr
von ihm persdnlich zum vollen Glauben der Kirche fiih-
ren zu lassen und damit einschlieflich zur Erkenntnis der
natiirlichen Voraussetzungen des Glaubens. Die Methode,
dem Taufbewerber zunichst einen systematischen Kate-
chismus zu erkliren, ist in dieser Sicht von zweifelhaftem
Werte. Deshalb sind in letzter Zeit auch verschiedene
Stimmen in Missionarskreisen laut geworden, man solle
mehr ,,Christus im Christentum® verkiindigen, alles um
seine Person gruppieren, das Christentum als einen Heils-
weg darstellen, nicht als ein System von Lehren, und so
der japanischen Neigung entgegenkommen.

Mangel an christlicher Literatur

Zur Ankniipfung eines echten Dialogs ist die Bereitstel-
lung einer entsprechenden Literatur in dem lesehungrigen
Japan von grofiter Bedeutung. Leider besteht sie bisher
zumeist aus Ubersetzungen westlicher christlicher Auto-
ren. In einem Aufsatz ,The Greater Dialogue with Ja-
pan® (Missionary Bulletin 1/65) zitiert P. Spae das Urteil
einer japanischen Publikation (Chugainippo) iiber die
katholische Literatur: ,,Obwohl in den Biichern jeder
Religion gewisse Dinge nicht leicht verstindlich sind, so
sind doch die Verdffentlichungen der katholischen Kirche
durchaus schwierig zu lesen. Nicht nur sind deren Fach-
ausdriicke schwierig, sondern die Masse dieser Litera-
tur besteht aus Ubersetzungen, die dem japanischen Ge-
schmack wenig zusagen.“ Zum gleichen Thema iuflerte
P. Annibale Fantoli SJ in einem Aufsatz in der ,Civilta
Cattolica® (Nr. 2748/1964) iiber das Christentum gegen-
tiber der japanischen Welt: ,,Eine der Grundaufgaben, an
der die Japaner zusammen mit den auslindischen Missio-
naren arbeiten miissen, ist die Darstellung des christlichen
Dogmas (und seiner philosophischen Voraussetzungen) in
einer der Denkart dieses Volkes angepafiten Form. So-
lange die Texte des Katechismus sowie jene der Philo-
sophie und Theologie blofle Ubersetzungen europiischer
und amerikanischer Texte sind, ohne ein Bemiihen, sie auf
der Basis der Wirklichkeit japanischer Psychologie und
Kultur neu durchzudenken, wird man (wenigstens im all-
gemeinen) nicht auf eine wirksame missionarische Tatig-
keit rechnen konnen.*

Es sind nun schon seit langem entsprechende Bemithungen
im Gange, die durch die geistige Grundhaltung des Kon-
zils ermutigt und gegeniiber allzu ingstlichen Gemiitern
legitimiert werden. Es liegen aus der Feder des Franzis-
kanerpaters und Theologieprofessors Maurus Heinrichs
(Tokyo) eine mehrbindige Dogmatik und eine Funda-
mentaltheologie vor, die, fiir den Gebrauch der Seminare
geschrieben, zwar lateinisch und in scholastischer Form
den Lehrstoff darbieten, aber zu Erlduterungen jeweils die
Begriffe aus den in Ostasien verbreiteten Religionen her-
anziehen und die Thesen in die geistige und kulturelle
Umwelt hineinstellen. Der nichste Schritt, den der Ver-
fasser im Auge hat, wire die Umstellung des Stoffes auf
japanische Begriffe, wahrend die entsprechenden schola-
stischen Begriffe nunmehr in die Erliuterungen und
Anmerkungen kommen. Gelingt diese Umstellung, die
enorme Schwierigkeiten in sich schliefit, so wire der Weg
fiir ein japanisch empfundenes Schrifttum frei, das sich
werbend vor allem an die Gebildeten wenden konnte. Es
wiirden dann auch in gebildeten Laienkreisen Anlagen
und Krifte geweckt, die eine religids-schongeistige Lite-
ratur schiifen, wie sie dem ausgesprochen isthetischen
Empfinden des Japaners entspriche.
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