Alle Christgliubigen, 1, Die Gebetsmeinung hat einen zwei-
Klerus wie Laien, £, hen Hintergrund. Der eine ist das
migen der Berufung .. . ST
zur Heiligkeit in der Tunfte Kapitel der Konstitution Lu-
Kirche bereitwilliger men gentiuwm iiber: ,Die allgemeine
folgen. Allgemeine  Berufung zur Heiligkeit in der
Gebetsmeinung fiir i o« Wie das erste und vor allem
Juli 1966 : 4 ;
das zweite Kapitel versteht esKleriker
wie Laien zunichst gleicherweise als Erloste und Glieder
des Gottesvolkes aus dem gemeinsamen Quell der er-
neuernden Taufgnade Christi. Gleichférmigkeit mit
Christus ist daher allen aufgegeben. Der andere Hinter-
grund ist die noch ungeklidrte vorkonziliare Tradition
der Heiligkeit, teils als kultische Aussonderung im alt-
testamentlichen Sinn, teils als methodische Praxis der
Heiligung in einem mehr hellenistischen als neutestament-
lichen Streben nach sittlicher Vollkommenheit, die fiir
Kanonisationsverfahren ,heroische Tugenden® erfordert.
Sie gehoren freilich nicht zum Leitprinzip der Pastoral.
Aber in Verbindung mit einem vulgidren Moralismus hat
diese Tradition dazu beigetragen, dafl bei den Glaubigen
die Begriffe ,heilig und ,Heiligkeit* sehr abgenutzt,
mifibraucht und mifiverstindlich geworden sind. Fiir
Menschen der modernen Welt mit ihrer funktionalen
Sachlichkeit sind sie schon sprachlich kaum ertriglich und
schwer zu verwirklichen, obwohl wahre Heiligkeit ge-
fragt ist und auch andere Christen wie Weltmenschen
nachdenklich wurden, seit sie einer Gestalt wie Johan-
nes XXIII. begegneten. Die Krise der wesentlich sakra-
len, aufs Auflerordentliche schauenden Heiligkeitsvor-
stellung beriihrt die Gebetsmeinung, wenn sie den Akzent
auf das ,promptius®, die groflere Bereitwilligkeit, legt,
den Ruf der Kirche durch ein heiligmifiges Leben zu
beantworten. Um der guten Intention gerecht zu werden,
ist eine Bereinigung und Entkrampfung der spirituellen
Atmosphire vom Neuen Tesament her ratsam.

Eine notwendige Bereinigung

Bei dieser Klirung scheiden die evangelischen Rite aus,
da sie nicht alle Christen, Geistliche wie Laien, unmittel-
bar betreffen, ebenso die kultische Aussonderung und
Weihe nach dem Alten Testament, obwohl sie in der
Sakramentstheologie des Apostels Paulus teilweise und
analog auf die Lehre von der Christuserfahrung einge-
wirkt hat. Es bleibt jedoch eine Spannung, die zur christ-
lichen Existenz notwendig gehort. Die Getauften sind in
der Kirche der Zwangsherrschaft der Siinde wie dieser
Welt im Prinzip entnommen, sie kénnen und sollen ihr
nicht gleichférmig sein (R6m. 12, 2). Die Exklusivitit der
eucharistischen Gemeinschaft des Volkes Gottes bewahrt
sie vor der Gemeinschaft mit anderen Idolen (1 Kor. 10,
20f.), aber sie ist eingebettet in die erldsungsbediirftige
Welt, und diese soll in briiderlicher Solidaritit und iiber-
natiirlicher, vom Heiligen Geist empfangener Liebe
illusionslos mit Christus angenommen werden. Heiligkeit
ist Ahnlichkeit mit Christus, ithrem ,Urheber und Voll-
ender®. Sie ist daher weltbezogen! Eine andere, mehr der
theologischen Doktrin entstammende Spannung besteht
zwischen dem passiven Geheiligtsein durch Taufe und
Glauben der Kirche und dem bewufiten, willentlichen
oder existentiellen Vollzug der empfangenen Berufung,
und zwar im Leben dieser Welt von heute, die einer Be-
rufung zur Heiligkeit sehr eigene Probleme aufgibt.
Lumen gentinm (Abschnitt 40) sagt nur: die Christgliu-
bigen, denen allen der Heilige Geist gesandt ist, ,,sind von
Gott nicht kraft ihrer Werke, sondern aufgrund seines
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Gnadenbeschlusses berufen und in Jesus, dem Herrn, ge-
rechtfertigt, in der Taufe des Glaubens wahrhaft Kinder
Gottes und der gottlichen Natur teilhaftig und so wirk-
lich heilig geworden. Sie miissen die Heiligkeit, die sie
empfangen haben, mit Gottes Gnade im Leben festhalten
und vervollkommnen.“ Wirklich heilig? Paulus sagt, sie
haben die ,Anzahlung® des Geistes (Eph. 1, 14). Sie
sind also gleichsam auf das Christusgeschehen ,umge-
schaltet®. Eines Tages beginnt nun in der Kirche das per-
sonlich zu iibernehmende neue Leben. Daher wird an das
Wort Jesu in der Bergpredigt erinnert: ,Seid vollkom-
men, wie euer Vater im Himmel vollkommen ist“ (Matth.
5, 48). Hier droht aber eine Verwirrung der Sprache wie
der Sache, des Heilig- oder Vollkommenseins.

Die Heiligkeit Jesu erkennen

2. Diese Verwirrung, zu der Laien offenbar nicht befragt
wurden, obwohl es ihre eigenste Sache ist, hat das Kapitel
tiber ,die allgemeine Berufung zur Heiligkeit® nicht ge-
klirt, da es im weiteren von einer ,Steigerung® der
Heiligkeit in den verschiedenen Stinden spricht. Dabei
erhilt der zolibatire und geweihte Klerus wieder eine
Sonderstellung. In der Konzilsdiskussion iiber das
Priesterdekret bzw. iiber die Priesterausbildung erfuhr
sie allerdings erhebliche Kritik. Kardinal Dépfner warnte
vor der Meinung, man kdnne mit der Weihe ,eine Art
Ubermenschen® machen, Bischof Ferndndez-Conde von
Cérdoba beklagte den ,utopischen Spiritualismus®, der
aus Menschen Engel machen méchte. Aber die Grund-
frage wurde nicht erdrtert, ob ,Heiligkeit® sakral sein
muf} oder ob sie nicht auch entduflert und verborgen in
sikularer Gestalt mdglich ist. Der Schluff des fiinften
Kapitels von Lumen gentium lifit die Frage offen, wenn
er von der vollkommenen Liebe sagt, sie solle alle dahin
fithren, im Umgang mit dieser Welt sich so zu verhalten,
als hitten sie sie nicht (nach 1 Kor. 7, 31). Fiir die Gldu-
bigen, die heute angestrengt im ,,Machen® und Vervoll-
kommnen der technischen Zivilisation einem zweck-
bestimmten Ethos verhaftet sind, ist diese Distanz schwer
einzusehen und zu leisten, abgesehen vom Konsumzwang
der glanzvollen Erzeugnisse. Sie macht das promptius im
Befolgen der Berufung zur Heiligkeit hart, solange ,hei-
lig“ als etwas Sakrales neben der Welt erscheint.

Vielleicht gibt es einen klaren, befreienden Ausweg darin,
dafl die Heiligkeit Jesu deutlicher und niichterner erkannt
wird, um Abstand sowohl von moralischer Perfektion
wie von rein liturgischer Aszese zu gewinnen. Die Mah-
nung Jesu zum Beispiel, vollkommen zu sein wie der
himmlische Vater, folgt auf eine Belehrung gerade der
weltverschlossenen, sich absondernden Frommen iiber die
Feindesliebe. Feinde waren damals die Unreinen, Z&ll-
ner, Romer, Heiden. Jesus wihlt als Gleichnis nicht das
Ideal einer iiberirdischen Vollkommenheit Gottes im
Sinne der hellenistischen Gotteslehre, sondern er verweist
mit dem ihm eigenen Realismus auf die Natur, um un-
widerlegbar zu iiberzeugen. Er sagt: Gott lifit seine
Sonne aufgehen iiber Bose und Gute, d. h., er richtet nicht
vor der Zeit, wie es die Frommen tun. Denn Gott will
seine sich verlaufenden, verlorenen, den Zwingen dieser
Welt verfallenen Menschen wieder haben. Darum setzt
sich Jesus mit ihnen zu Tische, sucht ihre Nihe, schenkt
ihnen Gemeinschaft, heilt und heiligt sie durch seine ,an-
spruchslose und dadurch verwandelnde Gegenwart,
ohne Stirnrunzeln und erhobenen Zeigefinger. Seine Voll-
kommenheit verzichtet im Unterschied zu den exklusiven



Sekten der Pharisder oder der Qumranleute auf mora-
lische Dispositionen. Gottes Gnade erweist er still-
schweigend als briiderliche Liebe in der provozierenden
Entduflerung zur Knechtsgestalt, ungeachtet der folgen-
den Leiden. Damit lddt er zur Nachfolge und zur Nach-
ahmung ein.

Sollen die Christgldubigen, Priester wie vor allem Laien,
bereitwilliger diesem Ruf folgen, so miifite von ihnen die
Last einer aszetisch iiberfrachteten Kirchensprache genom-
men werden, die als Frucht einer leibfeindlichen Spiri-
tualitit und eines iro-schottischen Rigorismus die Moral-
theologie durchsetzt, ausgenommen etwa bei den An-
sitzen zu einer neuen Ehemoral in der Pastoralkonstitu-
tion tiber die Kirche in der modernen Welt. Eine solche
Befreiung ist weder unerlaubt noch unerfiillbar, sie wirkt
zunichst wohl etwas anstéflig und undurchsichtig, weil
die erwihnte Konstitution das Verhiltnis von Kirche
und Welt nicht eindeutig auf neutestamentliche Grund-
lagen gestellt hat. Das wird dank &kumenischer Kritik
im interkonfessionellen Gesprich sicher nachgeholt, zu-
mal wenn die Weltkonferenz ,,Kirche und Gesellschaft®
im Juli 1966 das Verhiltnis von Evangelium und tech-
nischer Zivilisation sachgemifer formulieren sollte.

Gleichformigkeit mit Christus heute

3. Unterdessen gehen auch katholische Bemiithungen um
die zeitgerechte, sikulare Erschliefung des Evangeliums
weiter, obwohl sie z. B. in der Mischehenpraxis noch
durch eine vorkonziliare Kanonistik blockiert werden,
die sich auf das Sakramentsrecht beruft, aber nicht zu
beachten scheint, daff Sakramente primir Gnadengaben
und nicht Gesetze sind. Der unfehlbare Mafistab fiir die
Heiligkeit in der Kirche, dem Sakrament Christi, ist die
Heiligkeit Jesu, d. h. seine Ubereinstimmung mit dem
weltzugewandten, sich selber preisgebenden Heilswillen
Gottes. Hier kommt es darauf an, wie die so hiufig
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gedacht wird. Das selten verwandte Wort bei Paulus
meint nicht ein bestimmtes Bild, eine sakrale Gestal,
sondern das innere Wesen einer geisterfiillten Dynamik,
wie Jesus sie lebte und lehrte. Es gibt eine restaurative
liturgische, auch gesetzlich verstandene Gleichférmigkeit
mit einem sakral-hierarchisch iibermalten Christusbild,
wie es vor dem Aufblithen der Bibeltheologie selbstver-
standlich war. Daneben wirken die zaghaften, aber ele-
mentaren Ansitze jener Gruppen der Konzilsviter, die
den sakralen Raum verlassen wollten, um die anonyme
—vom Evangelium selber als anonym gekennzeichnete —
Gegenwart Christi in den Armen, Hungernden und Ent-
rechteten zu suchen (nach Matth. 25, 35f.; vgl. Herder-
Korrespondenz 19. Jhg., S. 420, und ds. Jhg., S. 68f.).
Diese Besinnung auf den sikularen, in dieser Welt ver-
borgenen Christus hat erst begonnen. Sie wird sich zwei-
fellos mit den vielen Rufen in der ganzen Christenheit
verbiinden, das Wirken des Geistes Christi auch bei den
kirchlich Abwesenden zu entdecken.

Heroische Selbstentinflerung des Weltmenschen

Diese gliubig-fragende Hinwendung zum verborgenen
Christus in der Welt von heute, deren dimonische Ziige
nicht verkannt werden, gibt der Christusférmigkeit,
evangeliumsmiflig gesagt: der Nachfolge in der Weise
des Gottesknechtes, eine sikulare Michtigkeit. Von der
Liturgie wird sie eher verdeckt als angeregt. Diese Welt
kennt unsagbar viel Selbstentiuferung des Menschen bis

zur Selbstentfremdung, etwa in der geforderten Prizision
der Hingabe an technische Arbeitsprozesse, in der Sach-
lichkeit verantwortlichen Kalkulierens, das immer auch
um Menschenleben geht, in der heroischen Disziplin von
Diisenpiloten und Weltraumfahrern. Eine kleinkarierte
christliche Aszese erscheint demgegeniiber zuweilen
stimperhaft und selbstisch. Eine Meditation dieser niich-
ternen Berufsmoral wiirde dazu beitragen, die ,all-
gemeine Berufung zur Heiligkeit in der Kirche® ver-
stindlich, ja ,hautnah® am Menschen von heute auszu-
sagen. Sie konnte entdecken, wie erstaunlich modern die
Mahnung Jesu an die gloriesiichtigen Jiinger ist, sie soll-
ten gleich thm fiir die Erlosung der vielen wie Sklaven
dienen (Mark. 10, 45). Dieses iiberzitierte, immer faszi-
nierende Wort Jesu konnte, frei von liturgischer Ver-
kapselung, ein praktischer Ratgeber fiir Heiligkeit im
wirklichen Leben dieser Zeit sein und fiir die Zukunft der
Menschheit planen, statt vorgeformte Ideale der Ver-
gangenheit zu wiederholen. Man brauchte dann nicht
Werke der Selbstabtotung zu ersinnen, sie werden uns ja
stindig abgefordert. Und was sich Menschen — vielleicht
sehr voriibergehend! — als Konsumrausch leisten, hinter
dem viel Angst steckt, dindert doch nur wenig an ihrer
forma servi, es ist mehr Betiubung und Selbstbestitigung,
um in dieser rationalisierten und doch so undurchsichti-
gen Wirklichkeit Mensch zu bleiben, wenn die stirkeren
Antriebskrifte der Gnade fehlen. Wiirden solche Men-
schen nicht eher das Evangelium héren, wenn es ihnen
nicht altmodisch prisentiert oder in unverdauliche Sakra-
litit verpackt wiirde? Gewifl, Heiligkeit gibt es nicht
ohne Erfiillung der Gebote (Joh. 14, 21f.), ohne die
Frucht des Geistes (Gal. 5, 22) und das anhaltende Gebet.
Aber erstes Erfordernis einer ,heiligmifligen® Christus-
formigkeit, die ja doch immer der wirksamen Erlosung
von Menschen gilt und die Mittel dafiir will, wire die
Selbstentduflerung im Gebrauch unverstindlich gewor-
dener theologischer Vokabeln und das Erlernen einer
Glaubenssprache, die auch Menschen dieser Welt ver-
stehen. Die Frage, {ibrigens ein unerfiillter Auftrag von
Papst Johannes XXIII., trifft Geistliche wie Laien.

DaB die publizisti-
schen Mittel in den
Missionen Asiens
mehr und mehr der
Verbreitung des
Evangeliums
dienen. Missions-
gebetsmeinung fiir
Juli 1966

Schon verhaltnismifig frith wurde im
Ablauf des Zweiten Vatikanischen
Konzils am 4. Dezember 1963 das
Dekret iiber ,die Werkzeuge sozialer
Kommunikation® (d. h. der publizi-
stischen Mittel) verdffentlicht (Text
in Herder-Korrespondenz 18. Jhg.,
S. 498ff.). Wie das Vorwort des
Dekrets erklirt, sind damit jene erstaunlichen Erfindun-
gen der Technik gemeint, die die menschliche Geisteskraft
gerade in unserer Zeit entwidkelt hat, um nicht nur den
einzelnen Menschen, sondern die Masse und die ganze
menschliche Gesellschaft erreichen und beeinflussen zu
konnen: die Presse, der Film, der Rundfunk, das Fern-
sehen. Da die Kirche der Verkiindigung des Evangeliums
unbedingt verpflichtet ist, muf} sie die Heilsbotschaft auch
mit Hilfe der publizistischen Mittel verkiindigen, und
das Dekret stellt Grundsitze iiber deren richtige Anwen-
dung auf. Papst Paul VI. schuf zur Erfiillung seiner
obersten Hirtenpflicht auf diesem Gebiete am 7. Mirz
1964 die ,Pipstliche Kommission fiir Publizistik“ (Motu
proprio ,,In fructibus multis“. Text: Herder-Korrespon-
denz 18. Jhg., S. 501). Eine ihrer ersten Aufgaben, die
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