kanische Sozialismus bisher noch keine L&sung angegeben
hat: einerseits gelten die Prinzipien der absoluten Gleich-
heit und Solidaritit als grundlegende Voraussetzung fiir
den Aufbau einer modernen Gesellschaft in Afrika;
anderseits fithrt der Aufbau einer modernen Gesellschaft
aber gerade zu einer weitgehenden sozialen Differenzie-
rung innerhalb der Bevolkerung.

Damit der afrikanische Sozialismus in Zukunft die Ziele
erreicht, die er sich gestellt hat, d. h. neue Infrastrukturen
zu schaffen, einen Bewuftseinswandel in der Bevolkerung
herbeizufiihren, eine entwicklungsfahige Industrie auf-
zubauen und moderne Formen landwirtschaftlicher Pro-
duktion zu entwickeln oder, mit anderen Worten, um eine
realistische Entwicklungspolitik zu verfolgen, miissen die
Regierungen folgende Prinzipien beriicksichtigen:

1. Nach Analyse der jeweiligen psychologischen, sozialen
und wirtschaftlichen Gegebenheiten miissen eine Vielzahl
von Mafinahmen getroffen werden mit dem Ziel einer
allmihlichen Mobilisierung der Bevolkerung, da ein zen-
tralistisch gesteuertes, einheitliches Entwicklungskonzept
der Vielgestaltigkeit und Komplexitit der afrikanischen
Gesellschaft zu wenig Rechnung tragt.

2. Der beste Weg fiir einen allmihlichen Ubergang vom
tribalistischen Denken zu einem Nationalbewufltsein ist
ein umfassendes und differenziertes Bildungs- und Er-
ziehungsprogramm.

3. Ein gesundes wirtschaftliches Wachstum und die damit
gegebene Aussicht auf hoheren Lebensstandard stellen den

starksten Anreiz dar, die traditionalen Lebens- und Wirt-
schaftsformen zugunsten einer entwicklungsférdernden
Haltung aufzugeben.

4. Aufgabe der Regierungen mufl daher in erster Linie
sein, solche Anreize zu schaffen, z.B. durch die Entwick-
lung modellhafter neuer Betriebsformen im landwirt-
schaftlichen Bereich; zugleich sollte der Staat eigenstin-
dige Krifte fiir Entwicklungsprojekte interessieren und
entsprechend ihrer Eigenstindigkeit férdern.

Unter Beriicksichtigung dieser Hauptprinzipien konnte es
der Politik des afrikanischen Sozialismus in Zukunft ge-
lingen, in den afrikanischen Staaten eine gesunde Ent-
wicklung voranzutreiben, den traditionalen Werten der
afrikanischen Kultur in einem neuen Rahmen eine zu-
kunftweisende Bedeutung zu verlethen und somit eine
eigenstindige Form des Staats-, Wirtschafts- und Gesell-
schaftswesens zu verwirklichen. So allein kinnte der afri-
kanische Sozialismus auch die Forderung, die Senghor an
ihn stellt, erfiillen: ,Der Sozialismus in Afrika ist seinem
Wesen entsprechend eine neue Sicht der Welt, eine ,Welt-
anschauung’, eine Theorie, aus der sich notwendigerweise
eine Praxis ableitet, die danach strebt, die heute gegebene
Situation der Welt zu verindern. Mit anderen Worten:
der Sozialismus ist ein neuer Modus des Erkennens und
des Zusammenlebens der Menschen® (Senghor, Négritude
et Civilisation greco-latine, Rede in der Universitit
Straflburg anlifllich der Verleihung des Ehrendoktors an

" den senegalesischen Staatsprisidenten, 1964, S. 14).

Aus der Okumene

Die Kirchen in der technischen Revolution

Vom 12. bis 26. Juli 1966 tagt am Sitz des Weltrates der
Kirchen in Genf nach einer Unterbrechung von fast 20
Jahren die von 400 Theologen, Soziologen und Politikern
aller Konfessionen und Kontinente beschickte Weltkonfe-
renz des Referates ,Kirche und Gesellschaft* (frither
sLife and Work®), das zur Studienabteilung des Welt-
rates gehort. Es ist die dritte seit der Konferenz ,Fiir
Praktisches Christentum® in Stodkholm (1925) und in
Oxford (1937). Sie verdankt weitgehend den sozial-
politischen Rundschreiben Papst Johannes’ XXIII. und
den Beratungen des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber
die Kirche in der modernen Welt ihre Chance und ihre
Thematik, obwohl die jeweils ,,Dritte Sektion® der Voll-
versammlungen des Weltrates der Kirchen (Amsterdam
1948, Evanston 1954 und Neu-Delhi 1961) iiber ein un-
unterbrochenes Studium des Wandels der Gesellschaft
Rechenschaft abgelegt und neue Erkenntnisse gefordert
hat (vgl. {iber die Vorbereitung dieser Konferenz: Her-
der-Korrespondenz 18. Jhg., S. 535-538).

Die Studienbinde

Inzwischen liegen die reichhaltigen vier Studienbinde in
der englischen Originalausgabe vor (Associated Press,
New York, und SCM Press, London 1965). Ein fiir die
deutsche Offentlichkeit hergestellter, etwa die Hilfte der
Studienbinde umfassender, aber durchaus reprisentativer
Auswahlband erschien unter dem Titel: ,Die Kirche als
Faktor einer kommenden Weltgemeinschaft“ (hrsg. vom
Okumenischen Rat der Kirchen, Kreuz-Verlag, Stuttgart
1965, 530 S.). Hier fehlen allerdings die Beitrage der
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romisch-katholischen Fachleute Louis Janssens, Lowen
(Bd. I, S. 165), Michael P. Fogarty, Mitherausgeber des
»Economist (Bd. II, S. 337), sowie Frangois Houtart
und A. Delobelle, ersterer Generalsekretir von FERES,
der andere Professor fiir Wirtschaftswissenschaften, beide
Lowen (Bd. ITI, S. 347, iiber Wirtschaftsplanung). Dafl
die Mitarbeit katholischer Fachleute gesucht wurde, ist
allmihlich Tradition geworden, aber aus den Skumeni-
schen Gutachten geht auch hervor, daff Fragestellungen
und Losungen z. T. am ,,Schema XIII“ des Konzils ge-
messen wurden. Daher wird unter den acht rdmisch-
katholischen Beobachtern der ihrer Anlage nach bedeu-
tenden Genfer Konferenz Charles Moeller, Lowen, der
neue Untersekretir der rémischen Glaubenskongregation,
teilnehmen und die pipstlichen wie die konzilaren Lehren
der Kirche erliutern. Die Konferenz ist also auf den
Dialog und die vom Okumenismusdekret angeregte Zu-
sammenarbeit abgestellt, obwohl man die Schwierigkei-
ten deutlich erkennt.

Wie sehr die Konferenz von ,Kirche und Gesellschaft®
die Zusammenarbeit mit der romisch-katholischen Kirche
zu fordern bereit ist, zeigt auch die Entschliefung einer
Vorkonferenz von okumenischen und r&misch-katholi-
schen Theologen, die Mitte April in Penhurst, Grofibri-
tannien, stattfand. Darin heifit es u. a., es wire ganz
verfehlt, angesichts der gemeinsamen Herausforderung
aller Kirchen durch das Phinomen der sikularen Gesell-
schaft und der zweiten industriellen Revolution getrennt
vorzugehen. Freilich werden die theologischen Probleme
einer gemeinsamen Haltung nicht erwihnt. Sie sind in
den sehr unterschiedlichen moraltheologischen Ansitzen
begriindet, wie seinerzeit das anerkannte Standardwerk



von Edward Duff S] , The Social Thought of the World
Council of Churches® darlegte (London 1956; vgl.
Herder-Korrespondenz 11. Jhg., S. 540f. mit ausfiihr-
licher Inhaltsangabe). Man wird geduldig das Ergebnis
der Genfer Beratungen abwarten miissen, um zu erfahren,
ob es in der neuen Weltlage moglich wird, nicht nur einen
gemeinsamen, vermutlich anthropologischen Ansatz zu fin-
den, sondern auch gemeinsame Folgerungen fiir die Zu-
sammenarbeit zu ziehen oder gar die so dringend nétige
gemeinsame Planung zu wagen. Vorerst sei versucht,
aus den Studienbdnden die wesentlichen Fragestellungen
und Vorschlige zu ermitteln. Die Zitierung bezieht sich,
wo nicht eigens einer der Originalbinde kenntlich ge-
macht wird, auf den deutschen Auswahlband.

Die verinderte Weltlage

Die vbllig verinderte Weltlage seit der Konferenz von
Oxford, die vorwiegend mit dem Phinomen des Totalen
Staates rang, und der Konferenz von Amsterdam, die
inmitten der Nachkriegsspannung zwischen westlichem
Kapitalismus und Ostlichem Kommunismus aus angel-
sichsischem Gedankengut die Vision einer ,verantwort-
lichen Gesellschaft konzipierte (vgl. den geschichtlichen
Uberblicdk von Paul Abrecht, USA, Exekutivsekretir des
Referates ,Kirche und Gesellschaft“, S. 13ff.), zeigt sich
bereits in der Leitung der Arbeiten. Sie liegt weitgehend
in Hinden von Nicht-Europiern. Der Vorsitzende des
Referates, der die Planung der Studienbinde verantwor-
tet, ist der Sekretir der Ostasiatischen Christenkonferenz,
M. M. Thomas, Direktor des Christlichen Instituts fiir
religitse und gesellschaftliche Studien in Bangalore (Mar-
Thoma-Kirche). Herausgeber von Band I: , Christliche
Sozialethik in der sich wandelnden Welt“ ist der Nestor
der amerikanischen Sozialethik, John C. Bennet, Prisi-
dent des Union Theological Seminary in New York und
gewichtiger Initiator der Arbeit seit 1937 (Vereinigte
Kirche Christi). Band II: , Verantwortliche Regierung in
einem revolutioniren Zeitalter® ist von Z. K. Matthews,
dem Afrika-Sekretir der Abteilung fiir Zwischenkirch-
liche Hilfe, herausgegeben und eingeleitet. Den wohl
wichtigsten Band III: ,Wirtschaftliches Wachstum in
Weltperspektive® besorgte Denys Munby (Anglikaner),
Dozent fiir Verkehrswirtschaft an der Universitit Oxford
und Verfasser des vieldiskutierten Buches ,Die Idee
einer sikularen Gesellschaft“ (London 1964). Fiir Band
IV: ,Der Mensch in Gemeinschaft. Christliche Sorge
um das Humane in der sich wandelnden Gesellschaft®
zeichnet Egbert de Vries, Rektor des Institus fiir Soziale
Studien, Den Haag, verantwortlich, ein ausgesprochener
Wirtschaftsfachmann, bewihrt als Berater der Internatio-
nalen Bank und Vorsitzender des Arbeitskomitees iiber
»Kirche und Gesellschaft® (Niederlindisch-Reformierte
Kirche). .

Blidkt man auf die Gesamtheit der Autoren (einschliefilich
der vier Katholiken), so verteilen sie sich wie folgt: auf
Westeuropa 33, dazu 2 aus Prag, USA 17, Lateinamerika
- 4, Afrika 8 und Asien 16. Es bleibt zwar der Zahl nach
ein Ubergewicht des , Westens®, die Problemstellung aber
ist betrichtlich von den Jungen Kirchen und ihren missio-
narischen Anwilten und den an einer umfassenden Ent-
wicklungshilfe interessierten Sozialethikern bestimmt. Er-
wihnt werden mufl noch, dafl die Autoren, unter denen
kein einziger Bischof ist, nur 40 Theologen zihlen, haupt-
sichlich Sozialethiker, dazu kommen 26 Staats- und
Wirtschaftswissenschaftler, darunter ein Technologe, 8

Praktiker von Politik und Wirtschaft, 1 Mediziner, 1
Psychologe, 2 Publizisten und 1 Historiker, insgesamt
also 39 Laien, die mit den praktischen Theologen zusam-
men das intensive Bemiihen um die Erforschung der Wirk-
lichkeit vertreten.

Der empirisch-pragmatische Weg

Paul Abrecht kennzeichnet die vorherrschende Tendenz
der kiinftigen Skumenischen Sozialethik folgendermaflen
(22): sie ist duflerst pragmatisch, hat wenig theologischen
Konsensus, sie wendet sich zunehmend ab von den
sozialethischen Prinzipien der ersten Phase der Bewegung
»Fiir Praktisches Christentum® (die von der Individual-
ethik zur Sozialethik vorstiefl) zur realistischen Analyse
der wirtschaftlichen und sozialen Wandlungen. Damit
vetbindet sich eine Abkehr von westlicher Ideologie,
iberhaupt von einer christlichen Ideologie, und zwar
unter dem Drucdk der Christen aus Asien, Afrika und
Lateinamerika. Diese dringen darauf, das Handeln
Gottes in der gegenwirtigen Geschichte, auch in den so-
zialen Revolutionen zu suchen, die ein Gericht am Kon-
servativismus der Kirchen seien. Im ganzen herrscht das
Bewufdtsein vor, ,dafl die christliche Gemeinschaft in der
Welt in den kommenden Jahren immer mehr von den
ideologischen und gesellschaftlichen Michten verdringt
werden kann“ und dafl diese Herausforderung gemein-
sam angenommen werden mufl.

Der katholische Beobachter erkennt schon aus dieser
Exposition, dafl es duflerst schwierig sein wird, auch nur
das Verfahren des Dialogs mit der technischen Welt auf
die Systematik der Pastoralkonstitution iiber die Kirche
in der modernen Welt abzustellen, geschweige denn mit
deren Programm festliegender Grundsitze, die auf die
neue Wirklichkeit ,anzuwenden® sind, {ibereinzustim-
men, ausgenommen in dem einen Ziel, dafl unbedingt
eine politische und wirtschaftliche Weltgemeinschaft ge-
funden werden mufl, und zwar auf pluralistischer Grund-
lage, eine Gemeinschaft, in der vorerst die Kirchen auch
sozialreformerisch nicht als Einheit werden auftreten
kénnen. Noch weifl man nicht, welche Resolutionen die
Genfer Konferenz beschliefen wird, sicher diirften alle
diejenigen, die am Zustandekommen der Pastoralkonsti-
tution iiber die Kirche in der modernen Welt beteiligt
waren und die ihre Fortbildung wiinschen, aus der Arbeit
von ,Kirche und Gesellschaft* tiefgreifende Antegungen
fiir die Konkretisierung der katholischen Soziallehren
empfangen, so daf die bloflen Prinzipien kiinftig mehr in
den Hintergrund treten.

Der deutsche Auswahlband beginnt dhnlich wie Studien-
band I mit Beitrigen zur Theologie und zur Kirche. Aber
man vermifit hier ebenso die Frische der Thematik des
fehlenden Beitrags des jungen amerikanischen Oku-
menikers von Princeton Richard Shaull, der sich am
Studium der sozialen Umbriiche in Lateinamerika ge-
schult hat, iiber: ,,Der revolutionire Wandel in theologi-
scher Sicht® (I, 23f.), wie die glinzende Zusammenfas-
sung von John C. Bennet in seinem ,Epilog® (I, 369f.),
der fiir den 6kumenischen Dialog verfafit ist. Nach dem
bereits erwihnten historischen Riickblick von Abrecht
setzt sogleich der Straflburger Theologe Roger Mehl
(Reformierter) ein iiber: ,Die Grundlage der christlichen
Sozialethik®, und zwar mit scharfen Antithesen gegen
die lutherische Zwei-Reiche-Lehre, gegen den ,naiven
Biblizismus® und gegen die ihm zweifelhaft erscheinende
Anwendung des Naturrechts in den Sozialrundschreiben
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Johannes” XXIII. Die Bibel sei kein Prinzipienbuch (31),
das neutestamentliche Verstindnis des Menschen sei offen
fiir seine Zukunft, der angemessene Weg sei die Weiter-
entwicklung des Begriffes der ,,verantwortlichen Gesell-
schaft“, der besser sei als der rein formale des Gemein-
wohls, mit dem sozialer Konservativismus verteidigt
werde. Die verantwortliche Gesellschaft miisse global ge-
dacht werden, auch als Verantwortung der Wohlstands-
linder fiir die zwei Drittel der unterernihrten Menschheit.

Der aktuellere Einsatz

Doch fruchtbar wire die Auseinandersetzung fiir unsere
Moraltheologen mit Shaxll, der mit dem Zentralthema
des Gegensatzes zwischen den reichen und den armen
Volkern beginnt. Er bekennt sich mit Van Leeuwen zu
der Einsicht, dafl die biblische Haltung zur Welt unsere
modernen Revolutionen méglich und unvermeidlich ge-
macht und alle Institutionen mit Recht entsakralisiert
habe (I, 28). Mit Paul L. Lehmann, Princeton, hilt er die
messianische Tradition der Bibel fiir den Schliissel des
modernen Weltverstindnisses (I, 31). Im Grunde seien
die modernen Revolutionen Kimpfe fiir Gerechtigkeit
und hitten dadurch einen Bezug auf das Evangelium von
der Versohnung. Die sittlichen Ziele dieser Revolutionen
miifiten aber auf Grund ausreichender Sachkenntnis von
Spezialisten formuliert werden. Er verweist auf Denys
Munby’s Biicher ,Die Idee einer sikularen Gesellschaft®
und ,Die Bedeutung der technischen Kompetenz® (I, 42)
und fordert fiir die Entdeckung der Wahrheit iiber den
Menschen in der Gesellschaft die geduldige Anwendung
komplizierter Techniken auf die empirischen Fakten, um
den Einsatz fiir die verstindliche Verkiindigung zu finden.
Unter den weiteren Beitrigen ,,Zur Theologie® ist eigent-
lich nur Walter G. Muelder (USA), ehemals methodisti-
scher Konzilsbeobachter, mit seiner Forderung herauszu-
heben, dafl christliche Sozialethik nicht ohne engste Fiih-
lung mit den Sozialwissenschaften versucht werden konne
(68f.), eine alte Forderung von Heinz-Dietrich Wend-
land, Miinster, dessen Beitrag: ,Die Theologie der ver-
antwortlichen Gesellschaft® (I, 135) ebenfalls fehlt, viel-
leicht weil er in Genf ein Hauptreferat halten wird, wo
er seine These vorbringen diirfte, dafl christliche Sozial-
ethik sich die Forderungen allgemeinmenschlichen Cha-
rakters zu eigen machen miisse, weil die ,Agape“ zur
Anwendung aller Mittel des sozialen Fortschritts, der
Technik und der Wissenschaft rit.

Als Aquivalent bietet die deutsche Auswahl ,Zur Theo-
logie“ einen exemplarischen Beitrag von Harvey Cox
(Baptist), Sozialethiker an der Harvard University, iiber:
»Die Verantwortung des Christen in einer technisierten
Welt“ (1021.). Er ist dem zentralen Kapitel des dritten
Studienbandes ,, Technologie und Beherrschung der Um-
welt* entnommen. Cox greift das christliche Mifitrauen
gegen die Technik von der biblischen Basis her an: die
biblische Lehre von der Schépfung habe die Natur ent-
mythologisiert und die Erde dem Menschen zur Gestal-
tung anvertraut. Die Prophetie habe die Méglichkeit zur
Knderung der Dinge und zur Neuschopfung gewiesen. Er
widerlegt die ,Entstellung der Technisierung® durch
soziale Romantik, Utopismus und Konservativismus und
erdrtert die Gefahren wie die positiven Moglichkeiten der
technischen Zivilisation an drei Beispielen: der modernen
Bewaffnung, den modernen Methoden der Nahrungs-
mittelerzeugung, die es zum erstenmal in der Mensch-
heitsgeschichte moglich macht, den Hunger abzuschaffen,
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falls die politisch Verantwortlichen auf eine universale
Gemeinschaft hinarbeiten wiirden, und dem Mittel der
Automation. Freilich sei der utilitaristische Geist der
absoluten Technik und der Technokraten zu bekdmpfen.
In jedem Falle fordere die Technisierung eine neue Reife
und Disziplin des Menschen, der endlich erwachsen wer-
den und ,die kindischen Dinge* ablegen miisse. Im eng-
lischen Studienband ist dieser Beitrag der Abschlufl zu
anderen iiber technologische Entwicklungsmdglichkeiten,
von denen leider nur einer unter ,Zur Okonomie“ in den
deutschen Band aufgenommen wurde: Claude Gruson
(Reformierter), Generaldirektor des Staatlichen Instituts
fiir Statistik und Wirtschaftsplanung, Paris, iiber: , Wirt-
schaftsentwicklung und Wirtschaftsdynamik® (372). Es
fehlt der lehrreiche Aufsatz von Robert Theobald, Har-
vard, {iber: ,Neue Moglichkeiten moderner Technologie®
(I1L, 155¢.).

Orthodoxe, anglikanische und lutherische Einwdinde

Aus dem Abschnitt ,Zur Kirche® ist u. a. erwihnenswert
der Beitrag von Nikos A. Nissiotis, Genf, iiber: ,Kirche
und Gesellschaft in der griechisch-orthodoxen Theologie®
(135f.). Er bemiiht sich redlich, die meist als vermifit ge-
meldeten sozialen Grundsitze der Orthodoxie aus ihrer
grundsitzlichen ,Offenheit® fiir jede Art des Verhilt-
nisses von Kirche und Staat, aus ihrer dualistischen Welt-
ansicht sowie ihrem ontologischen Verstindnis der Erlo-

‘sung nachzuweisen. Ihre Ekklesiologie, die aus der Kirche

weder ein Instrument im Mysterium der Erlsung noch
eine duflere Stiitze fiir den Glauben macht, schliefle jede
konformistische Tendenz aus, sie lehne freilich auch die
Welt als eine ,Neue Schopfung® ab, da diese nur das
Werk der Evangelisation und der titigen Gegenwart der
Christengemeinde sein kdnne (149). Die Kirche enthalte
sich sozialpolitischer Interventionen von den Kanzeln,
aber sie miisse es jetzt lernen, mit der Sikularisation, dem
Ubergang zur Industrialisierung und nationalrevolutio-
niren Stromungen besser fertig zu werden.

Fine andere Bestitigung fiir mangelnden theologischen
Konsensus, aber auch fiir die Entschlossenheit, sittliche
Grundsitze der kirchlichen Tradition nicht leichtfertig an
eine Mystik der Gegenwart Christi in den Wandlungen
dieser Welt preiszugeben, ist die informationsreiche Studie
des Anglikaners Joseph Fletscher, Cambridge (Mass./
USA), iiber: ,Die anglikanische Theologie und die Ethik
des Naturrechts“ (162f.). Wenn es auch scheint, dafl er
sich der ,Situationsethik“ nihert, so zeigt doch seine Dar-
legung iiber das immer neue Auftauchen des Naturrechts
in der anglikanischen Theologie seit Hooker, dafl trotz
aller Halbheiten, Unklarheiten oder Umgehungen der
englische Common sense immer das Naturrecht im Blick
behilt. Bemerkenswert ist, dafl die anglikanische Scheu
vor dem Naturrecht teilweise von der Ablehnung des
Vaticanum I herriihrt, weil das papstliche Lehramt das
alleinige Recht der authentischen Interpretation bean-
sprucht, wihrend angelsichsischer Empirismus zur rea-
listischen Analyse der modernen Wirtschaftsprobleme
dringt. Es liegt ein Bedauern in der Feststellung, dafl der
Gedanke des Naturrechts in den letzten zwanzig Jahren
so wenig Einflufl auf die dkumenischen Studien hatte
(170), und es klingt wie eine Hoffnung, dafl der Eintritt
der rdmisch-katholischen Theologie in den &kumenischen
Dialog die Systematik des Naturrechts vertiefen werde,
da auch katholische Theologen Zweifel an der Beibehal-
tung der traditionellen Lehre hitten (173).



Diese Offenheit Fletschers kime im deutschen Band mehr
zur Wirkung, wenn man, wie im englischen Original, die
gute Arbeit des ddnischen Lutheraners N. H. Sée iiber
»Naturrecht und Sozialethik® (I, 289) aufgenommen
hitte. Bennet hat sie mit Grund dem Abschnitt ,Fragen
von kritischer Bedeutung® vorangestellt, da er selber
etwas vom Naturrecht hilt. Dieser Aufsatz wire wohl
fiir deutsche Leser sinnvoller gewesen als die deutschen
Haarspaltereien um die Auslegung der Obrigkeitslehre
von Romer 13, 1—7 oder die ,,Zwei-Reiche-Lehre®. Soe
verteidigt nicht das traditionelle katholische Naturrecht.
Er zitiert neuere katholische Autoren (Ludwig Berg,
Bernhard Hiring u. a.) und stellt sie Anniherungsver-
suchen des spiten Karl Barth gegeniiber, er zieht sogar
den Gebrauch des Naturrechts in den Sozialrundschreiben
Johannes” XXIII. heran und interpretiert sie fiir den
Dialog. Ihn bewegt die drangende Frage, wie eine Zu-
sammenarbeit mit der nicht-christlichen Welt, die ja vor
dem Evangelium ihre eigenen Strukturen hat, moglich
werden soll, ohne auf eine gemeinsame Regel der Ver-
nunft zuriickzugreifen, und er erklirt, wir sollten doch
gliicklich sein, wenn wir fundamentale christliche Gemein-
samkeiten in sozialen Grundsitzen vor allen Differenzen
betonen konnten. Er schligt ein ,christologisches Natur-
recht® vor und hilt sich dabei an das Neue Testament.
Man wird J. C. Bennet zustimmen miissen, dafl er im
,Epilog® die Konvergenz in den sittlichen Kriterien her-
vorhebt, da sie fiir die Frage, wie die Staaten in der tech-
nologischen Gesellschaft das Humanum bewahren und zur
Weltgemeinschaft finden sollen, unentbehrlich sei (I, 369).
Der deutsche Band laf8t nicht die ,Strategie® der Konfe-
renzleitung erkennen, die ja auf die 4. Vollversammlung
des Weltrates ausgerichtet ist (vgl. Herder-Korrespon-
denz ds. Jhg., S. 146 und 195).

Die neue politische Verantwortung

Wihrend der ganze englische Band II den vielseitigen
Problemen der politischen Verantwortung gewidmet ist,
hat die deutsche Ausgabe nur 100 Seiten Platz dafiir.
Darum sei auf einige programmatische Gedanken des
englischen Bandes ,,Verantwortliches Regieren in einem
revolutioniren Zeitalter® eingegangen. Nach dem Uber-
blick des anglikanischen Herausgebers Z. K. Matthews,
der die Hauptakzente der weltpolitischen Wandlungen in
den letzten Jahrzehnten setzt und sofort das zentrale
Thema anschligt: Ubergang der Industrie vom Maschi-
nenzeitalter zum Zeitalter der Kybernetik und Bewah-
rung der Freiheit des Menschen in den Revolutionen, be-
ginnt der Vorsitzende von ,Kirche und Gesellschaft®, der
Inder M. M. Thomas, seinen Beitrag: ,Erwachende Vol-
ker, sich entwickelnde Nationen und die Dynamik der
Weltpolitik“ (II, 27) mit-dem Satz: ,Die pipstliche En-
zyklika Pacem in terris beschreibt drei Revolutionen...%,
er wolle sich nur mit der dritten befassen, dem Eintritt
der farbigen Volker in die Weltpolitik. Papst Johannes,
der Negerdichter James Baldwin, Martin Luther King,
Luthuli, der Brasilianer Caio de Taludo sind die Lichter
dieses Aufsatzes, der von der Suche nach einer neuen
politischen Moralitit im nuklearen Zeitalter handelt und
sich von den Behelfsldsungen der Vollversammlung von
Amsterdam weit absetzt. Ihn erfiillt die Gewif8heit, dafl
die Dialoge iiber die Annahme einer weltumspannenden
politischen Verantwortung nicht so sehr um die sittlichen
Priorititen als um die chronologische Folge der Ord-
nungsaufgaben zwischen den reichen und den armen Vol-

kern gehen. Dabei sei leider ein Mangel an 6konomischem
Realismus und Weitblick bei den reichen Nationen fest-
zustellen, die zu sehr um ihre wirtschaftliche Autarkie
besorgt sind. Vor allem miifiten die USA ihre Moglich-
keiten einer iiberschiissigen Agrarproduktion nicht durch
interne Preispolitik, sondern durch ihre Verantwortung
fiir die Hungernden bestimmen lassen.

Es folgen Beitrige iiber die einzelnen politischen Span-
nungsfelder von Europa bis Asien und iiber das Ver-
hiltnis der wachsenden Macht der Regierungen zu ihrer
Aufgabe, den Menschen die Freiheit zu sichern. In diesen
pragmatischen Untersuchungen entfaltet sich der sozial-
politische Realismus, dem die theologischen Prinzipien
noch fehlen. Einige hat der deutsche Band aufgenommen,
vor allem die lehrreiche Studie des amerikanischen Stu-
dentenpfarrers Thomas S. Derr (Vereinigte Kirche
Christi) iiber: ,Die Entwicklung des modernen Skume-
nischen politischen Gedankens“ (229f.). Er gibt keine
Analysen der weltpolitischen Tendenzen, aber er zeigt
klar den Weg, den das Skumenische Verantwortungs-
bewufltsein in den Wandlungen der Welt seit dreiflig
Jahren durchgemacht hat, die Etappen sozialethischer Be-
grifflichkeit vom modifizierten Naturrecht iber die
Distanzierung vom kontinentalen Staatspositivismus bis
zum Bericht der Arbeitskonferenz von ,Kirche und Ge-
sellschaft“ in Saloniki (1959), wo sich angesichts der
Zihigkeit antiquierter politischer Systeme christliche
Delegierte entschlossen haben, gegebenenfalls den Wider-
stand und soziale Revolutionen gutzuheiflen, auch den
Nationalismus der ehemaligen Kolonialvilker anzu-
erkennen als notwendiges Durchgangsstadium zur politi-
schen Reifung fiir eine internationale Gemeinschaft.
Daher die Wachsamkeit, dafl der wirtschaftliche Inter-
nationalismus auf keinen Fall die Entwicklungslinder
behindert (schon vor Mater et magistra gesagt). So wird
das Entstehen der zur Zeit vorherrschenden, von M. M.
Thomas wie Paul Abrecht und anderen vertretenen Idee
einer ,authentischen sikularisierten Gesellschaft unter
Forderung durch die Kirchen verstindlich, ein Thema,
das alle Binde durchzieht und das Abrecht am Schluff
von Band IIT auf die Tiefe christlicher Interpretation
bringt.

Fiir eine wirtschaftliche Weltgerechtigkeit

Das Schwergewicht der Originalbinde liegt auf den
Analysen der technologischen Wirtschaft, und erst nach
diesem realistischen Durchgang werden die neuen An-
sitze einer Okonomischen Sozialethik deutlicher. Der
deutsche Band hat fiir diesen Kern der Studien nur ca.
100 Seiten zur Verfiigung. Es fehlen hier die Zeichen der
Herausgeberschaft von Denys Munby, der in seinem Vor-
wort (III, 19) die dkumenische Sorge auf das Konkre-
tissimum der zweiten industriellen Revolution lenkt, es
fehlt auch Abrechts Nachwort, das die Diskussionsbei-
trige zu Entscheidungsfragen zusammenrafft (III, 371).
Beginnen wir mit diesem Epilog: Alle stimmen darin
{iberein, dafl so etwas wie eine Revolution im weltwirt-
schaftlichen Verhalten kommen mufl, wenn den Anfor-
derungen der wachsenden Vilker Geniige geschehen soll.
Christen miissen sich dem Laisser-faire-Denken entgegen-
stellen, vor allem der bisherigen Methode der westlichen
Nationen. Solange diese reichen Nationen nicht dasselbe -
Gefithl der Dringlichkeit fiir die Notwendigkeit einer
rapiden Entwicklungshilfe zeigen (fiir die weit mehr als
1 v. H. der Wachstumsrate aufzubringen wire), wie es
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die bediirftigen Vélker haben, solange werden diese sich
zur Opposition gegen die Reichen sammeln.

So entsteht die Frage einer wirtschaftlichen Weltgerechtig-
keit, der sich die nationalen Interessen unterordnen mis-
sen. Bei der ,sikularen Erlosung der Menschheit® miisse
verhindert werden, dafl die Macht der Reichen allein die
wirtschaftliche Planung bestimmt. Solange nicht eine
Weltregierung angemessene Verantwortungen fiir das
Weltwohl iibernehmen kann, miissen die Christen dafiir
Grundsitze aufstellen und ihre Wirtschaftsfachleute vor-
schicken, die sich an die Spitze der technologischen Ent-
wicklung stellen sollten, zumal diese Entwicklungen
irrationale Gefahren in sich bergen. Mit dieser aus detail-
lierten Analysen gewonnenen Programmatik 1afit ,,Kirche
und Gesellschaft* die Pastoralkonstitution iiber die Kirche
in der modernen Welt bei etwa gleicher Zielsetzung weit
hinter sich, weil Fachleute der Wirtschaft die Theologen
inspirieren. Aber dieser Niveauunterschied im Realismus
konnte behoben werden.

Der deutsche Band bringt im Abschnitt ,,Zur Okonomie®
einen gewissen Ersatz mit der Arbeit von Ronald H.
Preston, Kanonikus von Manchester (Anglikaner), tiber:
»Eine christliche Bewertung der Ereignisse des wirtschaft-
lichen Fortschritts und der Probleme der Wohlfahrt®
(340f.). Auch er geht von der Konferenz von Saloniki
aus und von den Biichern von E. de Vries: ,,Der Mensch

im raschen sozialen Wandel® und P. Abrecht: ,,Die Kirche

und der rasche soziale Wandel®, Biicher, die katholische
Laien kennen sollten. Thm als Theologen liegt freilich
daran, die klar erkannten Realititen auf die beachtliche
These zu bringen, dafl 6kumenisches wie rémisch-katho-
lisches Denken auf einen neuen theologischen Humanis-
mus hinarbeiten. Er zitiert Mater et magistra, noch nicht
Schema XIII, das ithm noch nicht vorlag.

Griffiger bietet dieselben Beobachtungen ein anderer,
wirtschaftskundlich unterrichteter Anglikaner, Charles
Elliott, als Geistlicher der Kirche von England freigestellt
fiir Wirtschaftswissenschaft und fiir Studien beim For-
schungsinstitut der UN fiir soziale Entwicklung. Sein
glinzender Beitrag iiber: , Ethische Fragen im Kriftespiel
der Wirtschaftsentwicklung® (359f.) steht nicht umsonst
am Schlufiteil von Band III iiber , Christliche Bewertun-
gen® als Gegenstiick neben dem Gutachten von Abbé
Houtart und A. Delobelle iiber Wirtschaftsplanung (II1,
347f.). Da man Elliot leicht nachlesen kann, seien nur
seine Hauptgedanken zusammengefaflt, wobei wir auf
die Analyse verzichten miissen:

1. Es ist die Aufgabe des christlichen Wirtschaftlers und
der christlichen Sozialpropheten, darauf zu dringen, daf}
die Wachstumsrate pro Kopf der Bevolkerung nicht zum
Fetisch wird, sondern zum Mittel dessen, was man die
ysikulare Erlosung® nennen konne, die Ausrottung der
Umweltfaktoren, die den menschlichen Geist beschrin-
ken, verfilschen und korrumpieren. Wirtschaftsfithrer und
Entwicklungsplaner konnten ruhig ein wenig in Richtung
auf die Neu-Schopfung der Fiille des Menschen voran-
gehen.

2. Notwendig ist die Definition einer Norm fiir die wirt-
schaftliche Entwicklung, an der ihre Stadien gemessen
werden konnen, und die Konstruktion eines Index so-
zialer Entwicklung, wozu mehr gehdre als Beschaffung
von Brot und Arbeit, sondern auch Gesundheit, Erziehung
und Bildung jeder Art. Aber man diirfe nicht, wie es
kirchliche Schulen vielfach getan hitten, Literaten produ-
zieren, die keine Betitigung in der sich entwickelnden
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Gesellschaft finden. Vor allem miifiten die Christen dngst-
lich um die Erleichterung der Entwicklungshilfe besorgt
sein und viel mehr Verstindnis fiir die Schwierigkeiten
zeigen, denen die beruflichen Wirtschaftler gegeniiber-
stehen. Andererseits miifiten sie ihnen helfen, dafl sie mit
ihren technischen Leistungen, deren menschliche Gefahren
sie sehen, nicht in ein sittliches Vakuum geraten. Das
heifle freilich nicht ,,Christianisierung® der Wirtschaft
oder Auferlegung christlicher Losungen. Oft sei der Wirt-
schaftsfachmann selber ein , Agent der sikularen Erlosung
der Menschheit®.

Wirtschaftlich-technische Analysen

Gewicht erhalten diese Ergebnisse des Nachdenkens von
den voraufgehenden wirtschaftlichen Analysen aus ver-
schiedenen Bereichen der Weltwirtschaft, geographisch wie
systematisch verstanden. Es sei daher kurz auf die schon
erwihnten Beitrige von Cl. Gruson und R. Theobald
eingegangen. Grusons Studie iiber: , Wirtschaftsdynamik
und Wirtschaftsentwicklung® folgt im deutschen Band auf
Elliot (372f.). Er bietet sozialethische ,Hartware®: Zu-
sammenschau des technischen Fortschritts und der jihr-
lichen Wachstumsrate mit den demographischen Phino-
menen, wobei es eintreten konne, dafl die Menge der
Giiter und Dienstleistungen je Verbraucher langsamer zu-
nimmt als die Menge der Giiter und Dienstleistungen je
Erzeuger. Er handelt von Auswirkungen der systemati-
schen Grundlagenforschung auf die Technik, auf den
Fortschritt der Wirtschaft, die Giiterverteilung und das
Lohnniveau, hiufige Umstellungen, die sich nicht isoliert
vollziehen, sondern auf der allgemeinen Interdependenz
der Wirtschaftsabliufe beruhen. Marktanalysen konnten
nicht mehr einzelne leisten, Programme bekommen wis-
senschaftlichen Teamcharakter, ob fiir Groflinvestitionen
oder fiir Spezialisierungen auf dem Weltmarkt oder fiir
das Instrumentarium der Finanzpolitik wie der Konsum-
lenkung. Dann folgt ein Satz mit politischen Konse-
quenzen:

»Die bisher angestellten Untersuchungen lassen keinen
Zweifel dariiber, dafl das Funktionieren der Wachstums-
mechanismen nicht gewihrleistet werden kann, wenn
nicht samtliche langfristigen Entscheidungen aufeinander
abgestimmt und mit einer stetigen Entwicklung vereinbar
sind. Das aber ist heute nicht der Fall® (381). Die Ent-
wicklung der Wirtschaft sei in héchstem Mafle durch den
Mangel an Koordination bedroht. Gruson fordert poli-
tische Aufklirung der Allgemeinheit, ehe die Krise zur
Revolution fithre, Erziehung zum Denken in grofrdumi-
ger wirtschaftlicher Verantwortung, sogar Umgestaltung
der politischen Organe fiir diese riesige Aufgabe, sonst sei
das Chaos unvermeidlich. Prophetie des verantwortlichen
Statistikers Frankreichs! Sie pafit zu der sittlichen Ein-
sicht, die die Theologen aus den Analysen ziehen. Welche
Theologen? Es sind wenige und kaum ein katholischer
Moraltheologe unter ihnen. Hier niitzen ,Prinzipien®
erst, nachdem man den Realititen bis auf den Grund
gesehen hat.

Die Herausforderung der Kybernetik

Nun die Erginzung aus dem englischen Band III: Ro-
bert Theobald iber ,Neue Moglichkeiten der Techno-
logie® (III, 155). Munby 148t ihn auf Gruson folgen und
schlieft sinnvoll mit Cox (s. 0.). Von diesem Aufbau gibt
der deutsche Band keine Vorstellung. Sehr niichtern wird
der Leser vor die total neue Dynamik gestellt. Die erste



Klage lautet, dafl der Abgrund zwischen technologischen
Wirklichkeiten der Computer und dem &ffentlichen Ver-
standnis fiir thre Moglichkeiten und die Schnelligkeit ihrer
Entwicklung grofler werde. 1964 wurde auf der Ver-
einigten Amerikanischen Computer-Konferenz die An-
sicht vertreten, nicht der Mensch, sondern der Computer
werde den Menschheitstraum des goldenen Zeitalters ver-
wirklichen. Dieser ,technologische Turm von Babel®, der
bereits iiber 1000 Programmiersprachen beherrscht mit
unzidhligen Codes, werde das menschliche Denken um-
wandeln, aber nicht einmal in den USA sei man darauf
vorbereitet. Es gebe keine Grenzen mehr fiir die Produk-
tion. U Thant habe recht, wenn er sagte: die zentrale und
bestiirzende Wahrheit sei, daff die entwickelten Linder
heute alles in kiirzesten Fristen haben konnen, was sie
wiinschen. Nicht mehr die Rohstoffe bestimmten die Ent-
scheidung, sondern die Entscheidungen schaffen die Roh-
stoffe (III, 159). Theobald denkt die Konsequenzen
durch, fiir den Menschen selbst, fiir die Gesellschaft, die
Kultur, auch die Zwangslage, dafl der Computer das
Gleichgewicht des Industriezeitalters zwischen Wirtschaft
und Gesellschaft zerstéren und das Verhiltnis der reichen
zu den armen Nationen unertriglich machen kann. Daher
seien schnellstens Mafinahmen bei den reichen Lindern
fillig, die zur Partnerschaff mit den armen fithren.

Sie miissen durch ein Weltwirtschaftssystem dafiir sorgen,
daf die zwangsldufige Uberproduktion von allen, die der
Giiter fiir ein menschenwiirdiges Leben bediirfen, auch
konsumiert werden kann. Aber die grundlegende Not-
wendigkeit der Entwicklung sei nicht wirtschaftlicher, son-
dern sozialer Natur. Die Hunderte von Millionen der
armen Volker miissen eine hohere Bildungsstufe erreichen,
um von den technologischen Moglichkeiten Gebrauch
machen zu kdnnen. Das miisse innerhalb einer Generation
geschehen, wenn Krisen vermieden werden sollen. Die be-
sondere Verantwortung der Kirchen liege darin, daf} sie
die Wirklichkeit des Zeitalters der Kybernetik voll und
ganz anerkennen und den Kampf fiir eine neue und bes-
sere Sozialokonomie aufnehmen. Sie miissen die tiberhol-
ten Vorstellungen des Industriezeitalters ablegen, vom
Recht auf Arbeit mit einem aus Arbeit gewonnenen Lohn.
Es werde vielfach keiner Arbeit mehr bediirfen, und doch
miisse konsumiert werden. Die Kirchen diirfen sich nicht
damit begniigen, nur die Schiden dieses Zeitalters zu be-
kimpfen. Aber sie haben iiberhaupt noch nicht die Mog-
lichkeiten und Verpflichtungen technologischer Fiille be-
griffen, die nicht mehr geniigend Jobs fiir alle Menschen
hat, doch genug Giiter und Mufle, um zur Menschen-
wiirde zu gelangen.

Die Erbaltung des Humanum

Was Band IV ,Der Mensch in Gemeinschaft* mit seinen
weit ausgeficherten Beitrigen leistet, mufite der deutsche
Band im Abschnitt ,,Zur Kultur® auf 80 Seiten zusam-
mendringen. Da hier die Skumenische Sorge mit der
katholischen iibereinstimmt, konnen wir uns auf zwel
Beitrige beschrinken, die das Ganze zusammenfassen.
Zunichst der abschlieBende Aufsatz des niederlindischen
Missionswissenschaftlers A. Th. van Leenwen (Refor-
mierter) iiber: ,Einheit und Pluralismus der Kultur®
(511£.). Er denkt so weit wie das Zweite Vaticanum, das
die pluralistische Gemeinschaft aller Volker und Religio-
nen ins Auge fafite zur Erhaltung des Menschen. Sein An-
schauungsmaterial stammt aus Afrika und Asien, und er

beweist, daf das Ideal einer pluralistischen Gesellschaft,

erzwungen durch die moderne Technik, ein Erzeugnis der
Geschichte der Christenheit ist: ,,Es wird von den christ-
lichen Kirchen als ein universales Menschenrecht vorge-
stellt, es verlangt einen weiterlaufenden Prozefl der
Sakularisierung®, der an die Wurzeln aller Religionen
greift. Van Leeuwen wendet das Thema vom Turmbau zu
Babel auf die Kirche an, die ihre Einheit weder auf der
Basis irgendeiner religiosen oder ideologischen Vorstel-
lung noch auf der Basis des Glaubens an ein ,heiliges
Volk®, noch im Rahmen einer ,christlichen Gesellschaft
und Kultur® erreichen kénne. Sie brauche das alles nicht
fir ihre Sendung in der Welt.

So endet der deutsche Band. Anders und weitsichtiger
gruppiert E. de Vries, der international erfahrene Finanz-
experte, den IV. Studienband. Er schliefft mit der Theo-
logie des Inders Paul Verghese iiber: ,Sikulare Gesell-
schaft oder pluralistische Gemeinschaft* (IV, 359f.). Mit
den Erfahrungen eines beigeordneten Generalsekretirs des
Weltrates der Kirchen formuliert Verghese seine Zusam-
menfassung der Diskussion als Frage, verkniipft die Fa-
den und lockert die sich verfestigende Idee einer ,authen-
tischen sikularen Gesellschaft“. Er erklirt sie als geschicht-
liche Reaktion auf die iiberholte Idee einer von der
Kirche beherrschten Christenheit und fiihrt zur biblischen
Tradition zuriick. Da der Mensch als Ebenbild Gottes er-
schaffen ist und Jesus Christus dieses Ebenbild darstellt,
ist ,die Prisenz des Menschen in der Schdpfung die kon-
krete Prisenz Gottes in thr®, nicht nur durch die Heils-
geschichte, auch leibhaft durch die Inkarnation des Wor-
tes. Aber Gott hat die Welt nicht erldst durch ein Kom-
mandowort ,Fiat!®, nicht autoritir, er hat ihr die Frei-
heit des Glaubens gelassen und dafiir seinen Sohn ge-
opfert. Diese Freiheit miisse geachtet werden.

Dennoch bedarf ,diese Welt* der Kirche auch als einer
sikularen Realitit, als ,,Zeichen®. Es sei die Tragédie der
sikularen Existenz des Menschen, daff man ihm Steine
gibt, wo er Brot verlangt, auch die Steine eines theo-
logischen Gottesbegriffs (IV, 371). Die sdkulare plura-
listische Gesellschaft bedarf nicht einer ekklesiastischen
Herrschaft, aber des Abbildes der Koinonia. Die Kirche
soll ,Modell fiir das menschliche Commonwealth® sein,
auch und gerade in der technologischen Zivilisation, die
ihre Wurzeln in der Freiheit des Menschen hat und ihm
die schopfungsmifig vorgesehene Freiheit in Fiille geben
kann, wenn die Inkarnation nicht so sehr als ,Offenba-
rung®, sondern als Gegenwart des Heils ihre Wirkung tut.

S Verantwortliche Gesellschaft der Wissenschafller

Dieser Bericht mufite sich auf die offiziellen Studien-
binde der Weltkonferenz von ,Kirche und Gesellschaft*
beschrinken. Der Leser wire aber nicht angemessen unter-
richtet, wenn wir ihm nicht mitteilten, dafl der — soweit
erkennbar — wichtigste deutsche Diskussionsbeitrag in
keinem der Studienbinde enthalten ist. Er stellt gewisser-
maflen schon die nichsthéhere Stufe der Diskussion dar
und fordert nach einer kritischen Durchleuchtung der
These, die Verheiflungen der Propheten seien auf die
moderne dynamische Gesellschaft anzuwenden, mit dufler-
ster Dringlichkeit fiir die von den Christen vorzuberei-
tende Weltgemeinschaft eine ,verantwortliche Gesell-
schaft® der Wissenschaftler, die ihre immer gefihrlicher
werdenden Arbeiten koordinieren miissen (Glinter Howe
und Heinz E. Todt, ,Frieden im wissenschaftlichen Zeit-
alter. Okumenische Theologie und Zivilisation®, Kreuz-
Verlag, Stuttgart 1966, 78 S.).
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