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Jede Zelle der Kirche, die Ditzese, die Pfatrei, jeder katholische Verband, jede lose

Gruppe und votiibergehende Begegnung ist nur insoweit wahrhaft Kirche, als sie leben-

dige Gemeinschaft in Christus wird.

Julius Kardinal Dépfner

Der 81. Deutsche Katholikentag in Bamberg

Der 81. Deutsche Katholikentag, der vom 13. bis zum
17. Juli in der Bischofsstadt Bamberg stattfand, unter-
schied sich in mehrfacher Hinsicht von seinen unmittel-
baren Vorgingern, besonders auffallend von den beiden
letzten Katholikentagen in Hannover und Stuttgart. Zum
erstenmal wurde in Bamberg ein Katholikentag neuen
Typs durchgefiihrt, nachdem man nach dem Stuttgarter
Katholikentag beschlossen hatte, nicht mehr wie bisher
jedes zweite Jahr Katholikentage mit Grofiveranstaltun-
gen und Massenkundgebungen abzuhalten, sondern zwi-
schen solchen Veranstaltungen groflen Stils und dem be-
scheideneren Typus eines erweiterten Kongresses der
»Filhrungskrifte® der katholischen Verbdnde abzu-
wechseln. Insofern war der Bamberger Katholikentag
auch organisatorisch ein Experiment.

Es war dadurch gekennzeichnet, dafl man zwar
auf Massenveranstaltungen verzichtete — aus diesem
Grunde hatte man nicht wie iiblich eine der deutschen
Grofstidte, sondern eine mittlere Provinzstadt mit glor-
reicher historischer Vergangenheit gewdhlt —, aus dem
»Kongref der Fithrungskrifte* aber doch keine reine
Arbeitstagung mit Vortrigen, Podiumsdiskussionen und
Gesprichen veranstaltete, sondern doppelgleisig vorging,
indem zwar das Schwergewicht auf die Vortrdge und Be-
ratungen in den Arbeitsversammlungen verlegt wurde,
man aber trotzdem nicht ganz auf das breite Publikum
verzichtete und deswegen den eigentlichen Kern des
Katholikentages mit einem Kranz von Sffentlichen Ver-
anstaltungen, Gottesdiensten und Referaten umgab, die
einen breiteren Kreis von Personen zulieflen, auch wenn,
durch die etwas eingeengten Raumverhiltnisse bedingt,
sich die Zahlen auch bei diesen Veranstaltungen in be-
scheidenen Grenzen hielten.

Veranstalterisch kann man das Experiment als Ganzes
wohl als gelungen ansehen, die raumlichen Verhiltnisse
erwiesen sich fiir einen Katholikentag solchen Ausmafles
geradezu als ideal. Trotzdem blieb der Eindruck haften,
als sei es nicht recht gegliickt, zwischen den &ffentlichen
Veranstaltungen und den Arbeitsversammlungen eine
durchgingige Verbindung herzustellen und so der Ta-
gung als Ganzer ein einheitliches Gesicht zu geben. Das
hing freilich auch damit zusammen, dal man sich gerade
bei diesem Katholikentag einer ausgesprochen offenen
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Programmatik befleifligte, um mdglichst viele Stimmen
zum Zuge kommen zu lassen. Trotzdem kénnte man an
den Bamberger Katholikentag die Uberlegung ankniip-
fen, ob es fiir das Arbeitsklima einer solchen Versamm-
lung nicht forderlicher wire, auf die Fiille von Veran-
staltungen, die nebeneinander herliefen, ganz zu
verzichten, um den zur Beratung anstehenden Sachpro-
blemen mehr Raum zu geben und um diese in einer
grofleren Vielfalt von Gruppen und Arbeitskreisen
ausdiskutieren zu kénnen. Man hitte sich vor allem eine
engere Verbindung zwischen den gottesdienstlichen Ver-
anstaltungen und den Arbeitsversammlungen gewiinscht.
In Bamberg ging vieles, was an Anregendem auch in man-
chen Predigten und Wortgottesfeiern gesagt wurde, etwas
unter oder konnte wenigstens in keine rechte Beziehung
zu den Arbeitsveranstaltungen gebracht werden.

Das Programm

Der Bamberger Katholikentag stand unter dem Leitwort
»Auf Dein Wort hin® (Luk. 5, 5). Dieses Leitwort war
mit Bedacht gewihlt worden. In ihm sollten gewisser-
maflen Situation, Auftrag und Verpflichtung des deut-
schen Katholizismus, genauer der Kirche in Deutschland
nach dem Konzil, eingefangen werden. Die Bewiltigung
des Konzils, das Studium seiner Beschliisse, die Konkreti-
sierung seiner Aussagen, die kritische Selbstpriifung an-
gesichts der konziliaren Erneuerung, die Inangriffnahme
der ersten institutionellen Reformen, wie sie in den ver-
schiedenen Konzilsdekreten, insbesondere im Bischofs-
dekret und im Dekret iiber das Laienapostolat, vorge-
sehen sind, das waren die Aufgaben, die sich die Veran-
stalter gestellt hatten. Man wollte unmittelbar nach
Konzilsabschluf? die Chance des Gesprichs, die ein
solcher Katholikentag bietet, nutzen, um sich in dialogi-
scher Form iiber die innerkirchlichen Vorginge zu orien-
tieren, gewissermaflen die Stimmung des Kirchenvolkes
zu erkunden und Schliisse fiir das eigene Handeln inner-
halb des organisierten Katholizismus zu ziehen. Man
hatte sich aber wohl selbst etwas iiberfordert, wenn man
den Katholikentag gewissermaflen als deutsches Nach-
konzil ausgegeben hatte und etwas zu allgemein und
umfinglich von der Umsetzung der Konzilsbeschliisse in
die konkrete deutsche Wirklichkeit durch den Bamberger
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Katholikentag gesprochen hatte. Das nicht gerade wohl-
klingende Wort von der ,Eindeutschung® des Konzils
wurde in Bamberg viel belichelt und noch hiufiger
wiederholt. Was immer mit einer solchen Eindeutschung
gemeint war, der Katholikentag wire restlos {iberfordert
gewesen, hitte er iiberhaupt versucht, die ganze vielge-
staltige Konzilsthematik in seinen Veranstaltungen und
Beratungen auf einen Nenner zu bringen. Man hatte
naturgemifl eine Themenauswahl getroffen, die fiir eine
Versammlung in erster Linie von Laien, genauer von dem
in den katholischen Verbinden organisierten Laientum,
nahelag. Dadurch konzentrierte sich das sachliche Be-
mithen in den Arbeitsversammlungen hauptsdchlich auf
zwei Themenkreise, die durch die Pastoralkonstitution
iiber die Kirche in der Welt von heute und das Dekret
iiber das Laienapostolat vorgegeben waren. Die drei
Arbeitsversammlungen iiber die Zusammenarbeit in der
erneuerten Kirche, iiber den politischen Auftrag der Ka-
tholiken im Lichte der Konzilsbeschlisse und iiber
Bildung und Kultur gingen iiber diesen thematischen
Rahmen kaum hinaus. Tatsichlich waren aber damit
Kernprobleme des deutschen Katholizismus der Nach-
konzilszeit angesprochen, Kernprobleme, mit denen
weitgehend die Notwendigkeit einer gewissen Selbst-
priifung und des Umdenkens verbunden ist. Hatte das
Schlagwort von der Eindeutschung einen konkreten Sinn,
so bestand dieser gerade darin, dafl auf dem Bamberger
Katholikentag Konzilsthemen behandelt wurden, die
eine spezifisch deutsche Situation meinen (Reform der
katholischen Verbinde und Erneuerung der Zusammen-
arbeit zwischen Hierarchie und Laienschaft, Neuinter-
pretation des politischen Auftrags und seiner organisier-
ten Ausdrucksformen, Besinnung auf gewisse geschicht-
liche Fehlformen im Verhiltnis von Kirche und Welt,
insbesondere hinsichtlich der Auswirkungen bestimmter
historisch gewachsener Verhaltensweisen der Katholiken
im Bereich von Bildung und Kultur), man sich aber auch
auf diese Themen beschrinkte und z. B. die gesamtkirch-
lich und vom Konzil her viel zentraler gelegenen Fragen
nach der Erneuerung der Kirche aus ihren biblischen
Fundamenten und kirchliche Erscheinungsweisen nach
den Erfordernissen moderner Seelsorge zwar hin und
wieder angesprochen wurden, aber im Ganzen des Ka-
tholikentages nicht zum Tragen gekommen sind.

Von den Waurzeln seiner Planung her sollte die Bam-
berger Tagung ein Katholikentag der Neuorientierung
sein. Nichts lag niher als das. Trotzdem hitte man den
Katholikentag iiberfordert, hitte man nun erwartet, er
wiirde gewissermaflen konkrete Losungen anbieten und
die Losung fiir die strukturelle und pastorale Erneuerung
der Kirche ausgeben. Eher traf wohl die Bezeichnung
Katholikentag der Unruhe zu. Phinomene der inneren
Girung waren reichlich vorhanden. Aber vielleicht noch
charakteristischer war ein weitverbreitetes Gefiihl der
Unsicherheit und der Hilflosigkeit angesichts der Forde-
rungen, die eine sachgerechte Verwirklichung der Kon-
zilsbeschliisse an den Einzelnen und an die kirchlichen
Organisationen stellt. Man war zugegebenermaflen auf
die Gespriche nur unzulinglich vorbereitet. Man wire
vielleicht den richtigeren Weg gegangen, hitte man eine
konzentriertere und stirker die gesamtkirchliche Situa-
tion beriicksichtigende Themenauswahl getroffen und
diese in Gesprichskreisen, in denen moglichst viele Stim-
men in dem keineswegs so harmonischen Chor des deut-
schen Katholizismus, soweit man diesen nicht mit den
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katholischen Verbinden, die sein organisatorisches Ge-
riist sind, identifizieren will, gehort wiirden, griindlich
vorbereitet. Eine solche Vorbereitung wire sicher auch
hilfreich gewesen fiir die gesuchte Neuorientierung der
Verbinde, ihre innerkirchliche Funktion als Reprisenta-
tivorgane der Laien in den verschiedenen Sach- und Per-
sonalbereichen und fiir deren Wirken im gesellschaft-
lichen Raum.

Die Erdffnung

Am 13. Juli abends wurde der Katholikentag in der
Alten Hofhaltung am Dom feierlich erdéffnet. An der
Feier nahmen etwa 4000 Gliubige teil. Der Prisident des
Lokalkomitees, Oberlandesgerichtsprisident Theodor
Hauth, Niirnberg, begriifite die Teilnehmer. Karl Fiirst
zu Léwenstein, der Prisident des Zentralkomitees, und
Senatsprisident Prof. Willy Geiger, Prisident des Katho-
likentages, sprachen Worte zur Er6ffnung. Alle Redner
nahmen Bezug auf die grofle geschichtliche Vergangen-
heit Bambergs. Fiirst zu Lowenstein versicherte jedoch:
man sei nicht hierher gekommen, um sich in der geschichts-
trachtigen Atmosphire der Kaiserstadt Bamberg dem
Zauber einer groflen Vergangenheit hinzugeben. ,Es ist
der Katholikentag nach dem Konzil. Er kommt mitten
hinein in das im ganzen Land so spiirbare Bemiihen, die
grofen Linien innerkirchlicher Reform nachzuziehen
und dabei das besondere Muster sichtbar zu machen, das
unseren deutschen Verhiltnissen am besten entspricht.
Unsere deutschen Konzilsviter und Theologen, deren
Mitarbeit dem Konzil so viel bedeutet hat — und das
war eine tiefe Freude fiir unsere gedemiitigte Nation,
nicht nur fiir uns Katholiken, so glaube ich —, sind uner-
miidlich dabei, uns zu erliutern, um was es ging, und
mit ihnen alle, von unseren bewihrten alten Verbinden
bis zu den Akademien, zum Rundfunk und Fernsehen, be-
gleitet vom Schrifttum unserer Zeitungen, Zeitschriften
und Verlage. Wir sind froh, nun auch die grofie Tradition
der Katholikentage in den Dienst dieser aktuellen Auf-
gabe stellen zu konnen, die die deutsche Kirche nun zu
16sen hat. Und wir tun dies nicht in dem Gefiihl, dafl
das sich jetzt so gehdrt, sondern, dafl es notwendig ist.
Alle Teilnehmer an unseren Beratungen wissen das, jeder
von ihnen trigt irgendwo ein Stiick Mitverantwortung
fiir die Kirche. Und wir wissen auch, daf} es nicht so sehr
darauf ankommt, Institutionen zu reformieren, gleich-
sam den alten Dom, der hinter uns aufragt aus Jahrhun-
derten — sondern uns selber, wie wir hier beisammen
sind! Daf wir so beisammen sein kdnnen: Bischofe, Prie-
ster und Laien, Triger hochster Verantwortung im
Staate und Mitbiirger aus allen Teilen des Landes — und
daf uns das selbverstindlich vorkommt, entspricht nicht
nur der gliicklichen Tradition der Katholikentage, fiir
die wir den Generationen vor uns zu danken haben —,
es zeigt auch genau auf, wie wir die Aufgabe verstehen:
sie geht jeden von uns an und alle gemeinsam!®

Zusammenarbeit

Senatsprasident Geiger gab ein Dreifaches zu bedenken:
Bei allem Sprechen vom deutschen Katholizismus gehe es
niemals nur um diesen, sondern ,um alle, die auflerhalb
des katholischen Raumes stehen, um die, die durch die
Taufe unsere Briider in Christo geworden sind, um alle
religits Gliubigen und selbst um alle, die an Gott nicht



vorbeikommen und ihn deshalb ablehnen®. Es gelte wei-
ter zu bedenken, wie die Katholiken wie alle anderen
bei der Gestaltung der Bedingungen, unter denen wir in
Deutschland leben miissen, zusammenarbeiten kdnnen.
Man miisse beriicksichtigen, daf} es Zielvorstellungen und
Sachentscheidungen im gesellschaftlich-politischen Leben
gebe, die von Menschen und Gruppen anderer Denkungs-
art ebenso bejaht werden kénnen wie von den katholi-
schen Christen. In diesen Fillen gehe es dann nicht
darum, daf die Katholiken ihre Begriindung bei der
Sachentscheidung durchzusetzen versuchten, ,sondern
daf sie, soviel an ihnen liegt, bei der Verwirklichung der
Entscheidungen oder bei ihrem dauernden Vollzug in die
Zukunft hinein handeln aus katholischer Intention her-
aus®, Schlieflich miisse die heilsame Unruhe, die das
Konzil in das Kirchenvolk getragen habe, durchgestan-
den und bewiltigt werden. Man miisse wechselseitig Rede
und Antwort stehen, ,,manches Fragwiirdige im Doppel-
sinn des Wortes anhtren und sicherlich ebenso wie das
Konzil die Erfahrung machen, dafl verschiedene Meinun-
gen zu einer Frage durchaus ihre Berechtigung haben
kdnnen, weil sie zusammengehdren, um zu einer runden
Antwort zu gelangen®.

Als Vertreter des Deutschen Evangelischen Kirchentages
sprach Prof. Dietrich von Oppen, Marburg. Thm folgten
als Vertreter des politischen Lebens Oberbiirgermeister
Theodor Mathien von Bamberg, Ministerprisident Gop-
pel und Bundeskanzler Erbard. Erhard dankte den
deutschen Katholiken fiir ihren Beitrag zum nationalen
Leben in Geschichte und Gegenwart und sprach den
Wunsch aus, der Katholikentag moge das Ziel der Wie-
dervereinigung im Glauben einen Schritt niher bringen.
Die Zusammenfiithrung des im Glauben getrennten Vol-
kes sei neben der rdumlichen Wiedervereinigung der
Deutschen seit langem einer der heiflesten Wiinsche der
Christen in unserem Lande.

Ferment des Wandels

Die Eroffnungsansprache hielt Pralat Bernhard Hanssler,
Geistlicher Direktor am Zentralkomitee. Er griff gleich
zu Beginn das Thema der Eindeutschung auf und sagte
dazu, der Anspruch sei zwar kithn, aber man sei niichtern
genug, zu bedenken, dafl Rom nicht an einem Tag
erbaut worden sei, daff es also in Bamberg nicht in weni-
gen Tagen auf deutsch nachgebaut werden konne. Er
sprach von der Gnadenstunde des Anfangs: ,Was in ihr
versiumt wird, ist unwiederbringlich dahin, was in ihr
falsch gemacht wird, ist am schwersten korrigierbar.“ Er
sprach vom Dialog als dem eigentlichen Schliisselwort

der neuen Kirchenvision, vom dialogischen Prinzip als

dem , Ferment einer sich wandelnden Kirche®. Die Kirche
habe durch die Wendung zum Dialog sich selbst und der
ganzen Welt eine neue Hoffnung gegeben. Im Wort
Dialog kristallisiere sich alles, was in den ersten tasten-
den Versuchen des Konzils Laienmiindigkeit, Uberwin-
dung des kirchlichen Gettos, Offnung und aggiornamento
hiefl. Gelinge der Dialog in der Wirklichkeit, werde eine
unvergleichliche Belebung der Kirche einsetzen, die Stick-
luft und Starre werde ebenso verschwinden wie das
Argernis eines entleerten Institutionalismus. Die zentrale
Frage bleibe aber die Frage nach unserer Frommigkeit,
nach unserem Gottesverhiltnis und nach unserer gemein-
samen Verantwortung fiir die Verwirklichung derbriider-
lichen Gemeinschaft der Kirche. Durch die Welterfah-
rung des modernen Menschen sei auch eine Revision

unseres religidsen Begriffssystems fillig geworden. Es
gelte aber in dieser neuen Situation, die Verwirrung des
Glaubens zu vermeiden. Man solle, so fithrte Hanssler
weiter aus, die Bedeutung der fachwissenschaftlichen
Theologie fiir das Glaubensleben nicht iiberschitzen.
Theologische Lehrbiicher brichten ebensowenig die From-
migkeit hervor wie die medizinischen Lehrbiicher die Ge-
sundheit. Es gelte dabei, auch neue Wege zu bahnen fiir
eine neue Mitarbeit der Katholiken in Staat und Gesell-
schaft. Es gehe darum, das Verhiltnis des Glaubens zu
der Welt des Geistes neu zu bedenken und zu bewilti-
gen. Die Stunde des Anfangs sei nichts fiir Kleinmiitige,
nichts fiir Feige und nichts fiir Deserteure der Verant-
wortung. ,,Unsere Schiffe miissen den gesicherten Hafen
der alten Traditionen, der alten Gewohnheiten verlassen
und sich hinauswagen auf die hohe See und in die frem-
den Meere einer anders gewordenen Welt, nicht aus
Abenteuerlust, sondern auf das Wort des Herrn hin.“

Erzbischof Schneider von Bamberg sprach das Schluf3-
wort. Er duflerte den Wunsch, der Katholikentag moge
als Manifestation der ,Erneuerung in Kontinuitit® zu
einem iiberzeugenden Beweis katholischen Denkens wer-
den. Dazu sei es notig, dafl er wie das Konzil die Er-
neuerung der Kirche anstrebe ,unter selbstverstind-
licher Wahrung alles unwandelbaren Wesentlichen und
im sorgsamen Anschlufl an das Bisherige®.

Die Veranstaltungen

Trotz der schwerpunktmifligen Verlagerung in die
Arbeitsversammlungen hatte man auf die traditionellen
Veranstaltungen, wie sie auf Katholikentagen iiblich ge-
worden sind, nicht verzichtet. Am Sonntag vor der Er-
6ffnung wurde ein Gastarbeitertag mit sehr gedringtem
Programm veranstaltet, an dem etwa 2000 in Deutsch-
land arbeitende Italiener, Spanier und Portugiesen teil-
nahmen. Am Vormittag fanden Pontifikalgottesdienste
statt. Fiir die Italiener zelebrierte Bischof Albino Mensa
von Ivrea in St. Heinrich; fiir die Spanier Bischof Arturo
Tabera von Albacete. Am Nachmittag fanden getrennte
Kundgebungen der Italiener und Spanier statt. Dabei
wurde eine eigene Gruflbotschaft des Papstes an die
Gastarbeiter verlesen. Der Tag schlof mit einer gemein-
samen Folklore-Veranstaltung der Italiener und Spanier.
Wohl die begrenzten Unterbringungsmoglichkeiten wa-
ren ausschlaggebend fiir die Placierung des Gastarbeiter-
tages aufferhalb des allgemeinen Katholikentages. Der
Einbau des Gastarbeitertages in die allgemeinen Ver-
anstaltungen wire wohl angemessener, wenn auch schwie-
riger gewesen. Fiir die Angehtrigen der Bundeswehr
wurde eine eigene Werkwoche veranstaltet, an der rund
90 Offiziere und Unteroffiziere teilnahmen. Bischof
Hengsbach zelebrierte fiir die an der Werkwoche und an
den Katholikentagsveranstaltungen teilnehmenden Bun-
deswehrangehdrigen einen eigenen Gottesdienst. Am Er-
6ffnungstag wurde bereits der zur Tradition gewordene
Altentag begangen mit einem Pontifikalgottesdienst in
St. Martin, bei dem Weihbischof Newhdusler predigte,
und mit anschliefender Agape mit 500 Teilnehmern aus
Bamberg und dessen Umgebung. Am gleichen Tag fand
der Priestertag statt, iiber den eigens berichtet wird (vgl.
dieses Heft S. 370). Neben dem Alter wurde auch der
Jugend gedacht. Am Donnerstag zelebrierte der Wiirz-
burger Weihbischof Kempf in der Alten Hofhaltung
einen Gottesdienst fiir die Bamberger Schuljugend. Am
Freitagmorgen hielt Weihbischof Kampe von Limburg
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einen eigenen Gottesdienst fiir Schiiler und Schiilerinnen
der Gymnasien und Realschulen. In einer ,Revue der
Jugend von der immer jungen Kirche® am Samstag-
nachmittag wurde eine ,konziliante Kirchengeschichte in
vier Bildern® geboten, in der vier grofle Etappen der
Kirchengeschichte bis hin zu der Verabschiedung der Er-
klirung iiber die Religionsfreiheit und der Pastoral-
konstitution iiber die Kirche in der Welt von heute
szenisch verdeutlicht wurden (Sachsenkriege Karls des
Groflen, Investiturstreit, Reformation, Franzdsische Re-
volution). Am Samstagnachmittag fand eine Gedenk-
feier zum 75jihrigen Jubilium von Rerum novarum
statt, bei der Felix zu Léwenstein SJ, Mannheim, und
Dr. Paul Becher, Leiter des Sozialreferates im Zentral-
komitee, Referate hielten.

Zu erwahnen sind hier auch die tiglichen Gottesdienste.
Den Erdflnungsgottesdienst am Donnerstag zelebrierte
Josef Kardinal Frings, den Gottesdienst am Freitag, der
als Eudharistiefeier fiir die Einheit der Kirche begangen
wurde, Julius Kardinal Dépfner. Den Hauptgottes-
dienst am Samstag hielt Lorenz Kardinal Jaeger. Neben
diesen Hauptgottesdiensten fanden in den verschiede-
nen Kirchen Bambergs Bischofsgottesdienste mit Kon-
zelebration statt. Am Abend jeden Tages wurden Wort-
gottesfeiern abgehalten. Die ganze Tradition frinkischer
Volksfrommigkeit kam zum Ausdruck in der Bamberger
St.-Heinrichs-Prozession am Samstagabend, an der nach
provisorischen Schitzungen etwa 15000 Gliubige teil-
nahmen.

Die offentlichen Referate

In drei 6ffentlichen Vortrigen versuchte der Bamberger
Katholikentag aus jeweils verschiedenen Perspektiven
ein Bild des nachkonziliaren Katholizismus in Deutsch-
land zu vermitteln. Dabei ging es den Veranstaltern
weniger um den Aufweis innerkatholischer Probleme.
Die drei Vortrige waren bereits in ihrer Anlage auf
Dialog gestimmt. Prof. Josef Ratzinger sprach iiber den
deutschen Katholizismus nach dem Konzil in katholischer
Sicht, Militirbischof Hermann Kunst iiber den Katholi-
zismus nach dem Konzil aus evangelischer Sicht. Als drit-
ter Beitrag ist zu erwihnen das Referat von Frau Dr.
Gertrud Luckner, Freiburg, iiber den Katholizismus nach
dem Konzil und die Juden. Ein fester innerer Zusammen-
hang zwischen den drei Referaten wurde nicht angestrebt,
auch handelte es sich dabei nicht um ein eigentliches
Zwiegesprich zwischen den Konfessionen, sondern jeder
der drei Redner versuchte unabhiingig vom anderen den
Beitrag des Konzils zur jeweiligen Fragestellung und aus
der Perspektive der jeweiligen Konfession darzustellen.

Das Referat Ratzingers

Prof. Ratzinger sprach am Abend des 14. Juli in der Alten
Hofhaltung neben dem Dom. Ratzinger schilderte ein-
leitend in einigen Sitzen die allgemeine Situation inner-
halb der Kirche Deutschlands nach dem Konzil: ,,Sprechen
wir es offen aus — es herrscht ein gewisses Unbehagen,
eine Stimmung der Erniichterung und auch der Enttdu-
schung, wie sie Augenblicken der Freude und der fest-
lichen Erhebung zu folgen pflegt, in denen mit einem
Male die Welt verwandelt schien, die grofle Hoffnung
des ganz anderen und Neuen, das die bleierne Gewdhn-
lichkeit zerbricht, fiir einen Augenblick in unsern grauen
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Alltag geblickt hatte und nach denen uns nur um so
schmerzlicher fithlbar wird, wie sehr die Gewohnlichkeit
unser Los und wie sehr der Alltag Alltag geblieben ist.*
Die Welt, die erstaunt aufgehorcht und mit freudiger Zu-
stimmung sich dem Konzil zugewandt habe, gehe lingst
wieder ihren Geschiften nach. Zu guter Letzt sei die
Kirche doch Kirche geblieben und der Glaube eher noch
miihseliger, weil ausgesetzter, schutzloser geworden: sei
es, dafl man an das Konzil mit der Erwartung heran-
gegangen sei, das Hohere und Ewige im christlichen Glau-
ben ,méchte nun faflbarer und niher werden, weniger
verzdunt durch tausend Vorschriften und weniger ver-
deckt durch die Last der Vergangenheit®, sei es, ,dafl man
sich in seiner eigenen Weltlichkeit bestitigt fiihlte und
von solchen Empfindungen her auf eine Verweltlichung
der Kirche hoffte®.

Die Gldubigen aber seien weniger eins als zuvor: ,Fiir
die einen hat das Konzil noch viel zu wenig getan, es ist
allenthalben in den Anliufen steckengeblieben, ein Kon-
glomerat vorsichtiger Kompromisse, ein Sieg diploma-
tischer Behutsambkeit iiber den Sturm des Heiligen Geistes,
der nicht komplizierte Synthese, sondern die Einfachheit
des Evangeliums will; fiir die anderen aber ist es ein
Argernis, Preisgabe der Kirche an den Ungeist einer Zeit,
deren Gottesfinsternis Folge ihrer wilden Verbohrtheit ins
Irdische ist.“ Diese seien bestiirzt, da sie glauben, das
Heiligste sei ins Wanken geraten, und wendeten sich be-
troffen ab ,von einer Erneuerung, die ein Christentum
zu herabgesetzten Preisen und so eine Aufldsung zu sein
scheint, wo ein Mehr an Glaube, Hoffnung und Liebe
vonndten wire®. Sie verglichen mit Kopfschiitteln eine
Reform, ,die aus lauter Konzessionen und Abstrichen
vom grofien Ernst der Nachfolge, von der Unbedingtheit
des Dienstes besteht”, mit Erneuerungsbewegungen
fritherer Zeiten... Man konne solche Einwinde nicht
einfach beiseite schieben: sie geistlich zu bestehen und in
solchem Bestehen Antwort zu geben werde die grofle
Aufgabe der Kirche nach dem Konzil sein. Die so ange-
deutete Gesamtproblematik versuchte Ratzinger an drei
Themen zu verdeutlichen: Liturgische Erneuerung, Kirche
und Welt, Okumenische Wende.

Zur Situation der liturgischen Ernenerung

Sehr ausfiihrlich behandelte Ratzinger die nachkonziliare
Situation liturgischer Erneuerung, die Schwierigkeiten
angesichts der ersten konkreten Reformen, die gegensitz-
lichen Auffassungen und Verhaltensweisen angesichts
dieser Reformen. Wer sich ernstlich auf die Wirklichkeit
des Gottesdienstes einlasse, kdnne nicht bezweifeln, dafl
hier Wichtiges und Grofles geschehen sei. Zwei Einwinde,
die gegen die Liturgiereform vorgebracht werden, wies
Ratzinger ,als vordergriindig und unangemessen® zu-
riick: die Einwinde gegen den Gebrauch der Mutter-
sprache und gegen die Betonung der Gemeinschaft im
liturgischen Vollzug.

»Demjenigen, der sich nicht dem Fanatismus eines unab-
dnderlichen Programms verschrieben hat, sondern der
bereit ist, zu fragen, wie es denn wirklich sei, wird sich
sehr schnell zeigen, daf sich in den besprochenen Einwin-
den Argumente sehr verschiedenen Ranges mischen und
dafl gerade in diesem Ineinander sich das Dilemma un-
seres augenblicklichen Zustandes ausdriickt. Zunichst ist
es nicht schwer, zu zeigen, dafl das Argument vom My-
sterium nicht zihlt, ja, daBl es ebenso wie der Riickzug in
die Stille individueller Frommigkeit, die von der Ge-
meinschaft nicht gestdrt werden will, auf einer grund-



legenden Verkennung dessen beruht, was christlicher
Gottesdienst vom Wesen her ist. Thn mit den Kategorien
der Religionsgeschichte zu messen und deren Empfindun-
gen hier auf entsprechende Weise wiederfinden und sicher-
stellen zu wollen heifit gerade an seinem Eigentlichsten
vorbeigehen. Christlicher Gottesdienst ist seinem Wesen
nach Verkiindigung der frohen Botschaft Gottes an die
anwesende Gemeinde, antwortendes Aufnehmen dieser
Verkiindigung durch die Gemeinde, gemeinsame Rede
der Kirche zu Gott, die iibrigens mit der Verkiindigung
ineinandergreift: Die Verkiindigung dessen, was Christus
im Abendmahlsaal fiir uns getan, ist zugleich Lobprei-
sung Gottes, der durch Christus so an uns handeln wollte;
sie ist Geddchtnis der Heilstaten Gottes, durch das wir
uns gedenkend einordnen in das Geschehene, aber als Ge-
ddchtnis, das wir begehen, zugleich ein Ruf zu Gott, dafl
er das damals Begonnene erfiillen und zu Ende fiihren
moge: Bekenntnis des Glaubens und der Hoffnung, Dank
und Bitte, Verkiindigung und Gebet in einem.
Deswegen ist die Liturgie, rein von ihrer sprachlichen
Struktur her, gebaut im Zueinander von ich und ihr, das
sich immer wieder verschmilzt in das gemeinsame Wir
der ganzen Kirche, die durch Christus vor Gottes Antlitz
tritt. In einer so gestalteten Liturgie hat die Sprache nicht
den Sinn des Verbergens, sondern den Sinn des Offen-
barens, nicht den Sinn des Verschweigens in die Stille des
isolierten Einzelgebetes hinein ... Es war deshalb ein
Schritt von entscheidender Bedeutung, dafl die Liturgie-
reform das Wort wieder entritualisiert und ihm seine
Bedeutung als Wort zuriickgegeben hat. Es kommt uns
heute erst allmzhlich wieder zu Bewufitsein, welche Sinn-
entleerung, ja welche Fragwiirdigkeit und Unehrlichkeit
es doch im letzten gewesen ist, wenn der Priester vor dem
Evangelium die Worte sprach, Gott mdge ihm Herz und
Lippen reinigen, so wie er die Lippen des Propheten Isaias
mit glithenden Kohlen reinigte, damit er das Wort Got-
tes wiirdig und angemessen zu verkiindigen vermége, ob-
wohl er doch genau wuflite, dafl er dieses Wort Gottes
anschliefend genauso vor sich hinfliistern wiirde wie dies
Gebet selber auch, und nicht daran dachte, es zu verkiin-
digen. Oder wenn er Dominus vobiscum sagte, obwohl
dieses ,Thr!, auf das sich sein Gruf richtete, gar nicht
existierte. Wort war zu Ritus entleert, und Liturgiereform
hat hier nichts anderes getan, als daf sie den Anspruch
des Wortes und so freilich den Anspruch des darin ge-
faflten Gottesdienstes der Kirche wieder zur Geltung
brachte. ,Wenn Friedrich Heer kiirzlich einmal geiufert
habe, die lateinische Liturgie miisse erhalten bleiben und
der Katholik miisse iiberall, und sei es einmal auf dem
Mars oder dem Mond, sie vorfinden konnen, so wie er
seinen Seneca und seinen Homer iiberall finden wolle,
so heiflt das, die Liturgie ins Museum der Vergangenheit
einreihen, in die 4sthetische Neutralisierung abdringen
und von vornherein voraussetzen, dafl sie in ihrer ur-
spriinglich gemeinten Bedeutung heute gar nicht mehr
gemeint sein konnte.” In diesem Sinn beruhe das Skanda-
I6se der Liturgiereform darin, da sie durchaus naiv ge-
nug sei, Liturgie noch immer so zu meinen, wie sie eigent-
lich gemeint war. ..«

Das ,schneidende Schwert des Wortes Gottes™

Liturgie habe nicht den Sinn, uns schaudernd und ah-
nungsvoll mit dem Gefithl des Heiligen zu erfiillen,
»sondern uns mit dem schneidenden Schwert des Wortes
Gottes zu konfrontieren®; sie habe nicht den Sinn, ,uns
den festlich-schénen Rahmen zu liefern fiir stille Einkehr

und Besinnung, sondern uns einzufiigen in das Wir der
Kinder Gottes und damit auch in die Kenose Gottes, der
ins Gewdhnliche abgestiegen ist . . .«

Wenn auf diese Weise die Liturgiereform des Konzils
nicht nur berechtigt, sondern notwendig erscheine, so
heifle das freilich noch lange nicht, daf alle praktischen
Verwirklichungen es ebenso seien. Wenn man sehe, um
wieviel reibungsloser die liturgische Erneuerung sich in
Lindern vollziehe, ,die nicht auf die ruhmreiche Vor-
geschichte einer langen liturgischen Bewegung zuriick-
blicken kénnen®, vermute man wohl nicht zu Unrecht,
»daf in der doppelten Wurzel der liturgischen Bewegung,
aus der die Frucht des Konzils herausgewachsen ist, doch
auch einiges von den Problemen stedkt, die uns heute zu
schaffen machen®. Liturgische Bewegung sei bei uns einer-
seits eine Frucht der Jugendbewegung, andererseits eine
Frucht theologischer Erneuerung. Aber von beiden Seiten
her gebe es auch gewisse Einseitigkeiten. Von der theo-
logischen Seite her gebe es einen gewissen Archaismus,
dessen Ziel es sei, die klassische Gestalt der rémischen
Liturgie vor den mittelalterlichen und karolingischen
Uberwucherungen wiederherzustellen... Mit diesem
Archaismus aber habe man sich doch vielfach den Sinn
fiir das Legitime, das auch in spdteren Entwicklungen
liege, verbaut ,und den Geschmack einer Periode dog-
matisiert, der ehrwiirdig ist, aber so wenig alleinselig-
machend wie irgendein anderer Geschmack auch®.

Gesetz der Kontinuitit

»Dem, der der Meinung ist, dafl der Gottesdienst vor
allem fiir Gott geschehe, wird auch die Rolle etwas ver-
dichtig vorkommen, die das Wort ,gestalten® inzwischen
in liturgischen Kreisen gewonnen hat. Wer konnte sich
wohl vorstellen, wie die Apostel Probegottesdienste
feiern, um herauszufinden, welche Form die liturgisch und
missionarisch wirksamste sein werde? Man hat leider
nicht selten das Gefiihl, daff die Aufmerksamkeit der
Gestaltenden viel mehr der liturgischen Form zugewandt
ist als demjenigen, dem sie gilt. Dann merkt man die Ab-
sicht und ist verstimmt. Ein Weniger an Bewufitheit wire
ein Mehr an Gottesdienst. Und wer konnte bestreiten,
dafl wir auf diese Weise schon mitten in der Ausbildung
eines neuen Ritualismus erfindungsreicher Gestaltungen
sind, die erneut und beinah mehr als die gewohnten, oft
kaum noch als solche empfundenen Riten die Sache selbst
verdecken? Wer konnte des weiteren leugnen, daf es
Ubersteigerungen und Einseitigkeit gibt, die drgerlich und
unangemessen sind? Mufl eigentlich wirklich jede Messe
versus populum zelebriert werden? Ist es eigentlich so
wichtig, dem Priester ins Gesicht schauen zu konnen, oder
ist es nicht oft recht heilsam, daran zu denken, dafl er Mit-
christ mit den anderen ist und so allen Grund hat, sich
gemeinsam mit ihnen zu Gott hinzuwenden und so mit
allen zu sagen ,Vater unser’? Der Tabernakel ist von
den Hochaltiren entfernt — dafiir gibt es gute Griinde,
aber es kann einen ein Unbehagen beschleichen, wenn
man sieht, wie nun an seine Stelle der Priestersitz tritt
und sich damit ein Klerikalismus in der Liturgie ab-
zeichnet, der ernster sein kann als derjenige der Ver-
gangenheit...

Des weiteren: Dafl es heute den radikalen Ruf nach Ein-
fachheit gibt, der allen #sthetischen Glanz beiseite schieben
will, um die urspriingliche Macht des Wortes und der
Wirklichkeit neu zu erfahren, die hier auf uns zutreten,
hat sein Recht, ja seine Notwendigkeit: Die Kirche muf}
hier immer wieder neu in die Einfachheit der Urspriinge
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zuriickgehen, um hinter allen Gestaltungen das Eigent-
liche zu erfahren und zu vermitteln. Aber zugleich darf
dann doch nicht vergessen werden, daff das Abendmahl-
des-Herrn-Halten vom Wesen her ein Fest begehen heifft
und dafl zum Fest auch die festliche Schonheit gehort:
Der praeclarus calix reicht bis in die Stunde des Abend-
mahls zuriick, und wenn die ganze Liturgie sich miiht,
praeclarus calix zu sein, kostbar leuchtendes Gefifl, in
dem der Glanz des Ewigen uns schaubar und hoher wird,
braucht sie sich da von keinem Purismus und Archaismus
hindern zu lassen...

Kirche und Welt

Als zweiten Bereich, in dem die neue Mentalitit des Kon-
zils besonders deutlich empfunden werde und in dem die
Geister in Bewegung gerieten, sei der Versuch, zu einer
Neubestimmung des Verhiltnisses von Kirche und Welt
vorzustoflen.

Nicht erst das Konzil, sondern vorher schon die Jugend-
bewegung war der Ausdruck des Willens, mit der Gestrig-
keit des Christlichen Schluf zu machen: Man hatte es satt,
ob des Christseins als zuriickgeblieben und weltfremd ver-
lacht zu werden, entschlossen, Christentum mitten im
Heute zu leben und es einzusenken in die Welt unseres
Heute. Wer von diesem Wollen erfiillt war, dem mufite es
freilich drgerlich sein, daf} die papstlichen Rundschreiben
noch immer im Kurialstil, in der Sprachgestalt der Spit-
antike mit den Varianten, die Mittelalter, Renaissance
und Barock hinzugefiigt hatten, abgefafit wurden; dafl
die pipstliche Liturgie und auch das Pontifikalamt den
Stil des byzantinischen Hofes, den Stil des Mittelalters
und des Barock reprisentierten und wohl eine prunkvolle
Schau des Vergangenen darstellten, aber nicht den Gottes-
dienst des heutigen Menschen; daf} die katholische Theo-
logie an die Formen des Mittelalters gebunden schien und
so am modernen Menschen weithin vorbeiredete...

Auf der theologischen Ebene kann man von zwei Phasen
der Entwicklung sprechen, die freilich noch unabgeschlos-
sen ineinandergreifen und iiberdies in den verschieden-
sten Formen und unter den verschiedensten Vorzeichen
auftreten, so dafl sie nur in einer Schematisierung
getrennt herausgestellt werden kdnnen. Die erste Phase
darf man als inkarnatorische bezeichnen: Inkarnation
wird als christliche Zentralkategorie neu entdeckt und
zum Ausgangspunkt der ganzen theologischen Konstruk-
tion genommen. Die Idee der Inkarnation bestimmt zu-
nichst das Gottesverhiltnis des Christen, die Richtung
seiner Gottesbeziehung Gott ist Fleisch geworden, d.h.,
Gott ist ausgezogen aus sich selbst, abgestiegen und ein-
getreten in das Fleisch dieser Welt. Gott lebt nicht in der
Welt der reinen Ideen, er ist nicht wie die platonische
Ideenwelt durch einen Abgrund von Welt und Materie
getrennt, die nur Schatten des Eigentlichen wiren, er ist
selbst Fleisch geworden. Man geht ihm nach, indem man
in diese Bewegung des Abstiegs, der Weltzuwendung ein-
tritt, denn dort ist er zu finden, der absteigende Gott.
Der christliche Gott, der menschgewordene Gott ist nicht
ein Gott des Jenseits, sondern ein Gott gerade dieser
Welt: Das Himmelreich, das Christus verkiindigte, ist in
Wahrheit ein Handeln Gottes an dieser Welt, nicht ein
Ort jenseits von ihr. Und so hat christliches Glauben
nichts mit der Leidenschaftslosigkeit, mit der resignierten
Weltabwendung des Stoikers zu tun: Der Christus, der
am Grab des Lazarus geweint und am Olberg Angst ge-
litten hat, der Christus, der angesichts der Devotionalien-
hindler im Vorhof des Tempels vom heiligen Zorn er-
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griffen wurde und der am Hochzeitsfest zu Kana als
Frohlicher unter Frohen teilgenommen hat, pafit nicht in
das stoische Ideal der leidenschaftslosen Geistigkeit, er
hat die ganze Leidenschaft des wahrhaft menschlichen
Menschen in den Dienst des Gottlichen gestellt, in den
Dienst jenes Gottes, der selbst ein ziirnender und eifer-
siichtiger, in allem aber ein liebender Gott ist...

Kreuzestheologie

Aber an dieser Stelle setzt dann auch die Kritik an, welche
zur zweiten Phase iiberleitet, die man als die eschatolo-
gische bezeichnen konnte. Der Theologie war inzwischen
bewuflt geworden, dafl die Idee der Inkarnation in der
Bibel keineswegs jene absolute Stellung einnimmt, die sie
in der katholischen Spiritualitit jetzt zu gewinnen an-
fing. Der christliche Glaube beginnt vielmehr im Neuen
Testament mit dem Bekenntnis zur Auferstehung, das
erst allmihlich durch die theologische Reflexion riickver-
lingert wird, zunichst auf das Wort des historischen
Jesus (Synoptiker) und schlieflich auf die Idee der In-
karnation hin (Johannes), die so erst am Ende der neu-
testamentlichen Entwicklung als Fundierung des Grund-
themas der Auferstehung auftritt, das seinerseits vom
Kreuzesthema untrennbar ist. Entgegen dem, was der
Optimismus der Inkarnationsidee bisweilen ausdriicklich
versichert hatte, gibt es im Neuen Testament einen deut-
lichen Vorrang des Kreuzesthemas vor dem Inkarnations-
thema, ja, die Inkarnationsthematik ist in der Bibel selbst
schon Kreuzestheologie, denn Inkarnation heifit ja be-
reits Selbstpreisgabe Gottes und ist so der erste und ent-
scheidende Schritt ins Kreuz hinein. Indessen, das korri-
gierende Element, das damit der Weltfreudigkeit des
reinen Inkarnationsdenkens entgegentritt, wire schwerlich
in der Breite schnell zur Wirkung gekommen, wenn sich
nicht eine andere Einsicht damit verbunden hitte. Man
begann sich allmihlich zu fragen, ob denn nicht die Idee
des inkarnierten Christentums, d. h. eines irdisch engagier-
ten Glaubens und einer irdisch engagierten Kirche schluf}-
endlich auf eine Restauration des Mittelalters hinauslaufe,
das in seiner Verquickung von Imperium und Sacerdotium
ein Hochstmafl an Inkarnation des Christlichen erzielt
hatte, aber gerade ob dieser Verquickung uns heute im
hohen Maf bedenklich und fragwiirdig erscheinen muf}.
So begannen allmihlich die Parolen vom Heimholen und
vom Taufen fragwiirdig zu werden; die Idee der welt-
lichen Welt wurde modern, d. h. der Gedanke, daff der
christliche Auftrag gar nicht die Verchristlichung der Welt
sei, sondern vielmehr die Freisetzung der Welt in ihre
Weltlichkeit hinein, Anerkenntnis der Welt als Welt, die
eben als solche zu belassen und zu respektieren sei. Damit
verbindet sich ein neues Geschichtsbild, das iibrigens in
der Erdffnungsansprache des Konzils durch Papst Jo-
hannes XXIII. deutlich aufklang.® Bei Johannes XXIII.
konne man die schirfste Kritik der Mittelalter-Romantik
finden, ,jenes Zuriickschauens, das die Dinge nur immer
ins Schlechtere abgleiten sieht und die schweren Ge-
fahren der Verquickung von Kirche und Welt wie die
neuen Moglichkeiten der Freiheit des Glaubens dabei
iibersieht, die aus der neuzeitlichen Wende erwachsen®.
Das Ganze aber fithre bei dem Papst des Konzils zu einer
Theologie der Hoffnung, die fast an naiven Optimismus
zu grenzen scheine. Wenn es sich auch bei Johannes ganz
um einen Optimismus aus dem Glauben heraus handelt,
so sei doch klar, dal die Verwechslung mit dem Fort-
schritts-Optimismus der Zeit nahelag und dafl auch hier
die klirende Auseinandersetzung unentbehrlich war.



Die sekunddren Skandale

Eines konne auf jeden Fall gesagt werden: ,Eine Welt-
zuwendung der Kirche, die ihre Abwendung vom Kreuz
darstellen wiirde, konnte nicht zu einer Erneuerung der
Kirche, sondern nur zu ihrem Ende fithren. Der Sinn der
Weltzuwendung der Kirche kann nicht sein, den Skandal
des Kreuzes aufzuheben, sondern allein der, ihn in seiner
ganzen Blofle wieder zuginglich zu machen, indem alle
sekundiren Skandale weggerdiumt werden, die sich da-
zwischengeschaltet haben und leider oft genug die Torheit
der Eigenliebe der Menschen verdecken und so freilich
einen falschen Anstof geben, der sich zu Unrecht hinter
dem Anstof} des Meisters verschanzt. Anders ausgedriickt:
Der christliche Glaube ist fiir den Menschen aller Zeiten
ein Skandal: dafl der ewige Gott sich um uns Menschen
annimmt und uns kennt, dafl der Unfaflbare in dem
Menschen Jesus faflbar geworden, dafl der Unsterbliche
am Kreuz gelitten hat, dafl uns Sterblichen Auferstehung
und ewiges Leben verheiflen ist: Das zu glauben ist fiir
den Menschen eine aufregende Zumutung.“

Diesen christlichen Skandal habe das Konzil nicht auf-
heben konnen und wollen. , Aber wir miissen hinzufiigen:
Dieser primire Skandal, der unaufhebbar ist, wenn man
nicht das Christentum aufheben will, ist in der Geschichte
oft genug iiberdeckt worden von dem sekundiren Skan-
dal der Verkiindiger des Glaubens, der durchaus nicht
wesentlich ist fiir das Christentum, aber sich allzu gerne
mit dem Grundskandal verwechseln lifit und sich in der
Pose des Martyriums gefillt, wo man in Wahrheit nur das
Opfer der eigenen Engstirnigkeit ist. Sekundirer, selbst-
gemachter und so schuldhafter Skandal ist es, wenn unter
dem Vorwand, die Rechte Gottes zu verteidigen, nur eine
bestimmte gesellschaftliche Situation und die in ihr ge-
wonnenen Machtpositionen verteidigt werden. Sekun-
direr, selbstgemachter und so schuldhafter Skandal ist
es, wenn unter dem Vorwand, die Unabinderlichkeit des
Glaubens zu schiitzen, nur die eigene Gestrigkeit ver-
teidigt wird: nicht der Glaube selbst, der lingst vor jenem
Gestern und seinen Formen war, sondern eben die Form,
die er sich einmal aus dem berechtigten Versuch heraus
verschafft hat, in seiner Zeit zeitgemafl zu sein, aber nun
gestrig geworden ist und keinerlei Ewigkeitsanspruch er-
heben darf. Sekundirer, selbstgemachter und so schuld-
hafter Skandal ist es auch, wenn unter dem Vorwand, die
Ganzheit der Wahrheit zu sichern, Schulmeinungen ver-
ewigt werden, die sich einer Zeit als selbstverstindlich
aufgedringt haben, aber lingst der Revision und der
neuen Riickfrage auf die eigentliche Forderung des Ur-
spriinglichen bediirfren. Wer die Geschichte der Kirche
durchgeht, wird viele solcher sekundiren Skandale fin-
den — nicht jedes tapfer festgehaltene Non possumus war
ein Leiden fiir die unabinderlichen Grenzen der Wahr-
heit, so manches davon war nur Verranntheit in den
Eigenwillen, der sich gerade dem Anruf Gottes wider-
setzte, der aus den Hinden schlug, was man ohne seinen
Willen in die Hand genommen hatte. Das Gefihrliche
aber ist, dafl dieser sekundire Skandal sich immer wie-
der mit dem primiren identifiziert und ihn dadurch un-

zulinglich macht, den Anspriichen seiner Boten ver-
decke . o=

Wendung zur Okumene

Als dritte grofle Bewegung, mit der das Konzil weit in
das kirchliche Bewufitsein hineinwirke, bezeichnete
Ratzinger die Wende zur Okumene. ,Wer hitte zu

hoffen gewagt, daf ein so leidenschaftliches Suchen nach
den Moglichkeiten der Nihe und des Verstehens auf-
brechen wiirde, eine so lebendige Bereitschaft, das bisher
Selbstverstindliche und als einzig moglich Erscheinende
zu revidieren, um iiber die blofle Forderung nach Riick-
kehr hinauszufinden und auf die Moglichkeit einer Ver-
einigung hinzukommen, die nicht Absorption, sondern
wirkliche Begegnung in der Wahrheit und der Liebe des
Herrn ist, die {iber uns allen steht und die uns alle um-
fingt und trigt? Wer hitte noch vor zehn Jahren anzu-
nehmen gewagt, dafl die amtliche Sprache der Kirche be-
ginnen wiirde, mit vollem Bewuf3tsein nicht nur die Kir-
chen des Ostens, sondern auch Gemeinschaften, die aus
der Reformation hervorgekommen sind, als Kirchen zu
bezeichnen? Alles dies braucht hier nicht nochmal bedacht
und gesagt zu werden; wenn es hier vor etwas zu warnen
gibt, dann vor dem falschen triumphalistischen Gefiihl,
als wiren hier Leistungen zu rithmen, wo es doch allein
Rechtens ist, fiir ein Geschenk zu danken, dem nimlich,
von dem jede Gabe kommt: Gott dem Vater durch Chri-
stus im Heiligen Geist.

Freilich: Wo die Dinge in den Alltag eintreten, haben sie
ithre Mithsal, und dies {ibersehen oder kurzerhand iiber-
springen zu wollen, konnte schliefilich der Sache selbst
gefihrlich werden. Da gibt es auf evangelischer Seite —
um wieder im Bereich des deutschen Katholizismus zu
verbleiben — ein gewisses Mifitrauen, ob das Ganze doch
nicht blof Taktik sei, aber auch eine Uberforderung, die
alles nur am Mafitstab Luthers mifit und dann notwen-
dig immer auf ein zu wenig und zu kurz hinausliuft, weil
der eigene Maflstab nicht noch einmal kritisch bemessen
und befragt wird. Da gibt es auf katholischer Seite dann
die Argerlichkeit dariiber, dal doch der eigene gute Wille
so wenig erwidert werde, daf sich Okumenismus zu einer
Einbahnstrafle entwidkle, in der es nur eine Einfahrt, aber
keinen Gegenverkehr gebe. Und es gibt freilich zugleich
jene naive Voreiligkeit, die die Kontroverstheologie fiir
beendet erklirt, die keine Unterschiede mehr sehen will,
die alles verharmlost, indem sie es auf blofle Mifiver-
stindnisse zuriickfithrt, hinter denen nun pldtzlich das
grofle Einverstindnis auftaucht; die es sich zu einfach
macht, indem sie nur noch den Plural ,die Kirchen® sieht
und dariiber vergiflt, sich dem schweren Anspruch zu
stellen, der darin liegt, daff die katholische Kirche das
Paradox wagt und wagen mufl, inmitten des angenom-
menen Plurals sich dennoch auf eine einzigartige Weise
den Singular ,die Kirche zuzuschreiben. Und solch un-
kritischer Progressismus weckt dann wiederum seinen
Gegenpart, den Integrismus auf, der das Okumenische
als unkatholisch verdichtigt und um so leichter Anhdnger
findet, je unbesonnener da und dort die Sache des Oku-
menischen wahrgenommen wird. Dazu kommt die Miih-
sal des Alltags. Die Mischehengesetzgebung ist nur ein
Teil davon, das Leben in der gemischten Ehe ein anderer,
der mithsam bleiben wird, wenn die Gesetzgebung eines
Tages vielleicht noch so optimal wiire: Hier ist die Wunde
der Spaltung konkret auszuhalten;sie spaltetda, wo Men-
schen sich am nichsten sind, und die Heilung der Not
konnte im letzten nur die Heilung der Spaltung selber
sein. Aber die Miihsal des Alltags reicht weiter: in das
zihe Ringen um den Proporz auf allen moglichen Ge-
bieten hinein, in alle die kleinen Verdrieflichkeiten, die
Tag um Tag aus der Spaltung hervorwachsen kon-
nen.

Wer das iiberspringt, verkleinert, verschweigt, hilft nur
dazu, einem Umschlag in den Integrismus den Weg zu
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bereiten, so wie die Ubertreibungen der liturgischen Be-
wegung am Ende dieser selbst schaden. ..

Katholizismus in evangelischer Sicht

Ebenfalls in der bis zum letzten Platz gefiillten Alten
Hofhaltung sprach am 15. Juli abends der evangelische
Militdrbischof Hermann Kunst zum Thema ,,Der Katho-
lizismus nach dem Konzil — Evangelische Sicht“. Seine
Ausfithrungen wurden mehrmals durch anhaltenden Bei-
fall unterbrochen. Der Prisident des Katholikentages,
Senatsprasident Geiger, der den evangelischen Gast ein-
fithrte, machte dabei den Vorschlag, kiinftig auch die
Mbglichkeit eines gemeinsamen evangelisch-katholischen
Kirchentages zu priifen. Dabei miisse man sich allerdings
vorher iiber Programmatik und Zielsetzung eines solchen
Kirchentages einigen. Bischof Kunst machte zunichst
einige Vorbemerkungen zum Verhiltnis zwischen evan-
gelischer und katholischer Kirche vor und wihrend des
Konzils.

Gemeinsame Bedringnis

Kunst erinnerte an die gemeinsame Bedringnis der Kirche
in der nationalsozialistischen Zeit. Ohne das Blut der
gemeinsamen Mirtyrer wihrend der letzten Jahrzehnte
hitte, so erklirte Bischof Kunst, das Konzil sicher nicht
den Verlauf genommen, den es nahm. Man verstehe we-
der die Okumenische Bewegung noch das Konzil, wenn
man sie nicht als Friichte geistiger Erweckung, als Folge
dieser gemeinsamen Bedringnis begreife. ,Nicht Men-
schen haben geistliche Uberlegungen angestellt und Ini-
tiative entfaltet, Gott der Herr dringt durch Seinen
Geist Sein Volk zur Sammlung. Bischof Kunst erin-
nerte auch daran, daf die Evangelische Kirche in Deutsch-
land als eine der ersten im Okumenischen Rat zusammen-
geschlossene Kirche die Einladung zur Entsendung eines
Beobachters angenommen habe. Die evangelische Kirche
habe zwar keine Konzilsviter gestellt, aber ihre Gemein-
den hitten sich fiir den ,gesegneten Ertrag des Konzils®
mitverantwortlich gewufit. Was immer die evangelischen
Christen an den Konzilsbeschliissen noch auszusetzen ha-
ben, so miisse doch das erste Wort ,der Dank sein fiir
alles, was ein Schritt nach vorn und die Erméglichung
neuer Gemeinschaft ist“. Natiirlich gebe es auch in der
evangelischen Kirche Leute, die sagten, im Grunde sei
alles beim alten geblieben. Gleichzeitig gebe es Illusio-
nisten, die meinten, die Einheit der Christenheit sei be-
reits in greifbare Nahe geriickt.

Keine dieser beiden Gruppen sei auch nur als eine re-
spektable Minderheit anzusehen. Festzustellen sei viel-
mehr ein behutsames Tasten, keine Neigung zum stiir-
mischen Voranschreiten. Es sei wohl nicht zufillig, ,daf}
wir gerade in Deutschland uns schwer tun, auf neue
Briicken zu treten. Aber wir wollen es. Wir wollen es
aufrichtig, und wir wissen, dafl der Glaube nicht die
Angstlichkeit, sondern den Mut zum Wagnis bei sich
hat.®

Einbeit in der Vielbeit

Bischof Kunst sprach sich sehr positiv zur Liturgiereform
in der katholischen Kirche aus. ,, Wir halten es fiir einen
groflen Gewinn, daf Sie sich in Zukunft in Thren Gottes-
diensten der jeweiligen Volkssprache bedienen. Ohne
allen Zweifel werden dadurch viele Threr Gemeinden in
neuer Erkenntnis des Wortes und der Gaben unseres Got-
tes wachsen. Aber wir meinen, daf} daraus auch ein fiir
die Okumene grundlegend wichtiges neues Bewufitsein
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unter Thnen wachsen wird. In der Vorstellung vieler
evangelischer Christen erschien bisher die katholische
Kirche wie ein grofler, weltumspannender, monolithischer
Blodk. Weil wir nur fliichtig voneinander Kenntnis nah-
men, meinten unsere Gemeinden: In Rom wird etwas an-
geordnet oder gelehrt, und dann geschieht die Ausfiihrung
in Kéln und Chicago in gleicher Weise wie etwa die
Handhabung eines Bundesgesetzes in Dortmund und
Frankfurt. Es ist fiir viele evangelische Christen eine
stindig erregende Sache gewesen, beobachten zu kénnen,
wie groff die Spannungen und die kontroversen Auf-
fassungen in iiberragend wichtigen Fragen auf dem Konzil
sein konnten. Die stirkere Einbettung kirchlichen Le-
bens in die verschiedenen Volker, die Profilierungen, die
aus den nationalen Bischofskonferenzen erwachsen wer-
den, koénnen in den katholischen Gemeinden ein neues
Verstindnis fiir die Einheit in der Mannigfaltigkeit wek-
ken.“ Noch auf lange Zeit hinaus werde die Christenheit
nur dann die ihr in unserem Geschlecht zugemessenen
Aufgaben erfiillen kénnen, wenn sie trotz aller hem-
menden und schmerzlichen Mannigfaltigkeit die Kraft
finde, ,daf} durch das, was wir sagen und tun, der leben-
dige Christus fiir die Welt prisent wird”. ..

Bibel und Gemeinschaft

Ohne die Arbeit der Theologie an der Bibel wihrend der
letzten dreiffig Jahre wire das Konzil in der Weise, wie
es redete, gar nicht moglich gewesen. In einer erstaun-
lichen Breite seien Impulse aus einem neuen, sorgfiltigen
Horen auf die Bibel ausgegangen. ,In der Konstitution
iiber die Liturgie hat die Auslegung des géttlichen Wortes
einen neuen Rang bekommen. Dies kann sich als ein ent-
scheidender Schritt der Anniherung zu den reformato-
rischen Kirchen herausstellen. Die iiberaus belangvolle
Uberarbeitung des urspriinglichen Entwurfes der Kon-
stitution iiber die Kirche folgte fast ausschliefflich neuer
biblischer Besinnung. Nehmen Sie die Auflerungen des
Konzils iiber die Juden, vor allem auch die bedeutende
Konstitution iiber die Offenbarung, die Dekrete iiber die
Mission, die Laien und vor allem das tiber die Erziehung
zum Priestertum — sie alle atmen in uns begliickender-
weise ein vertieftes Achten auf die Heilige Schrift. Na-
tiirlich ist als einer der Hauptunterschiede zwischen uns
das Verhiltnis von Bibel, Tradition und unfehlbarem
Lehramt geblieben. Man darf eben nie vergessen, dafl das
Vatikanum ein katholisches Konzil war und selbstredend
zuerst die Erneuerung der katholischen Kirche wollte,
auch wenn Papst Johannes XXIII. von Anfang an diese
Erneuerung im Blick auf die Einigung der gesamten
Christenheit sah. Unter diesem Aspekt kann man nur
dankbar sein, dafl das biblische Denken so machtvoll auf
dem Konzil am Werke war.“

Von daher erklire sich auch eine der belangvollsten
Auferungen im Dekret {iber den Okumenismus, dafl es
nimlich ,eine Rangordnung, eine Hierarchie“ unter den
Dogmen der katholischen Kirche gebe. Noch in einer
Enzyklika von Papst Pius XII. hatte es geheiflen, dafl
alle Dogmen den gleichen Wert haben. Die nun ausge-
sprochene Modifizierung wird eine erhebliche Erleich-
terung fiir den gesamten theologischen Dialog der katho-
lischen Kirche mit den im Okumenischen Rat zusammen-
geschlossenen Kirchen bringen konnen.

Wir miifiten uns klarwerden, in welchen Grundauffas-
sungen wir aufeinander zugehen wollen. In der Konzils-
aula sei nur gelegentlich von Riickkehr gesprochen wor-
den.



»Die Vokabel wurde mehr gemieden als gebraucht. Wir
glauben nicht, dafl dafiir taktische Erwigungen maf}-
gebend waren. Dialog ist etwas anderes als Unterweisung.
Dialog gibt es nur in der Offenheit, gemeinsam vor Got-
tes Angesicht Christi Erkenntnis zu suchen in der Bereit-
schaft, sich zu wandeln. Sind Sie der Uberzeugung —
was das Konzil an bemerkenswerten Stellen nicht gesagt
hat —, die katholische Kirche verwalte schon die Fiille
der Gaben Gottes, kann Einigung der Christen im harten
Kern nur Riickkehr heiflen. Dies miifite bei allem guten
Willen zur Folge haben, dafl wir in einigen Jahren froh
sein miifften, wenn wir noch ein freundlich nachbarliches
Verhiltnis zueinander haben. Wir meinen die Versshnung,
nicht die Riickkehr...“

Um so belangvoller sei fiir unseren Dialog, daff das
Okumenismusdekret die alte statische Betrachtungsweise,
wie sie in dem Begriff Hiresie steckt, hat fallenlassen und
in biblisch-heilsgeschichtlicher Orientierung von den nicht-
katholischen Kirchen spricht. Zum ersten Mal habe die
katholische Kirche auf dem Konzil in aller Form aner-
kannt, dafl auch die reformatorischen Kirchen Kirchen
seien, denen Christus besondere Gaben geschenkt habe.

Situation in der Evangelischen Kirche

Bischof Kunst ging auch auf die innerprotestantische
Situation ein. ,Es wire innerlich unredlich, spriche ich an
dieser Stelle nicht offen aus, dafl es die Katholiken bei
dem uns aufgegebenen Dialog schwer haben, sich zunichst
einmal verldflich dariiber zu informieren, worauf sie uns
lehrmifig behaften kénnen. Man muf} hier nicht nur die
gelehrte Diskussion unter den Neutestamentlern nennen.
Die Bekenntnisschriften der Reformation, ohne die der
Kirchenkampf vor dreiflig Jahren im Kern iiberhaupt
nicht zutreffend beschrieben werden kann, kommen bei
einer Reihe von evangelischen Theologen mehr unter der
Rubrik Kirchen- und Dogmengeschichte denn als ver-
bindliche Auslegung der Bibel fiir Lehre und Predigt vor.
Es kann auch nicht bestritten werden, dafl ganze Bereiche
zentralen geistlichen Lebens, wie etwa die Verwaltung
des Amtes der Schliissel in der Einzelbeichte und sogar
teilweise die Feier des Heiligen Abendmahles, seit der
Reformation verkiimmert sind. Es mufl Katholiken auch
befremden, dafl wir Evangelischen offenkundig mit den
orthodoxen Patriarchen viel herzlichere Kontakte als mit
dem Papst in Rom pflegen, wiewohl die Orthodoxie dog-
matisch ganz sicher nicht gilinstiger iiber uns denkt als
eben der Papst in Rom. Dies letztere kann man freilich
sehr simpel damit erkliren, dafl man sich mit einem Bru-
der in Tokio viel leichter vertrigt als mit dem, der mit
einem im gleichen Hause wohnt. Es ist nicht so, als ob
wir dies und manches andere nur im Blick auf den Dialog
mit Thnen als eine schwere Last empfianden. Meinen wir
Dialog aufrichtig, kann es gar nicht anders sein, als daff
wir alle demiitig davon ausgehen, dafl unsere Bruder-
schaft darin begriindet ist, dafl wir in der heiligen Taufe
zu Kindern unseres himmlischen Vaters geboren wurden
und dadurch Pflicht und Verantwortung empfingen, uns
einander nicht loszulassen.® Hier konne kein noch so
freundliches Klima helfen. Hier miisse der Dialog Ent-
scheidungen provozieren. Der christliche Glaube habe
nicht Irenismus und Indifferentismus zum Inhalt.

Die Last in der Mischebenfrage

Ausfiihrlich ging Bischof Kunst auf das Mischehenproblem
ein: ,,Auf dem mithsamen Wege, auf dem wir aufeinander
mit dem Ziel der Einigung zugehen, miissen wir jene
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Belastungen beseitigen, ohne die schon die Anniherung
schwer ist. Ich mufl deshalb, auch wenn Sie alle sehr
seufzen, an dieser Stelle die Not der Mischehe nennen.
Wir preisen mit Ihnen in unseren Gemeinden das Gewicht
gemeinsamen Glaubens und gemeinsamer Gestalt der
Frommigkeit in der Ehe. Wir sehen mit Thnen, daff die
Gefahr der geistlichen Verodung in einer Mischehe grofier
ist als in einer Ehe, in der die Eheleute die gleiche kirch-
liche Heimat haben. Wir lehren mit Thnen die Unauf-
loslichkeit der Ehe, erinnern uns aber des Wortes Jesu,
daf es Ehescheidung um der Herzenshirtigkeit der Men-
schen geben kann. Wir trauen nicht jeden Geschiedenen
ein zweites Mal kirchlich. Wir begreifen aber nicht, warum
Sie uns gegeniiber in der Mischehenfrage anders verfahren
als bei den orientalischen Kirchen, wiewohl es auch dort
Wiedertrauung von Geschiedenen gibt.

Wir vergessen auch nicht, dafl es allgemein anerkannter
Grundsatz in der Okumene ist, dal jede Kirche nur von
ihren lehrmifligen Voraussetzungen aus sich fiir das oku-
menische Miteinander 6ffnen kann, also auch die katho-
lische Kirche zur Mischehe nur von ihrem Verstindnis des
Sakramentes der Ehe neue Losungen treffen kann. Be-
sonders wohl tat uns deshalb in den verflossenen Jahren,
daf sich viele von Thnen die schwere Last, die in Threr
gegenwirtigen Handhabung der Mischehenfrage liegt,
nicht verborgen haben, vor allem Bischofe und Profes-
soren sich grofle Miihe gaben, einen Weg zu finden, der
wenigstens die groben Anstofle, die wir nehmen, besei-
tigen sollte. Wir anerkennen auch, dafl die neue Instruk-
tion Matrimonii sacramentum Erleichterungen gebracht
hat. Sie wissen aber, daff die neue Instruktion im Ganzen
doch wie ein Reif in der Friihlingsnacht von uns und den
meisten anderen Kirchen in der Okumene aufgenommen
wurde.

Ich kénnte begreifen, wenn einige unter Ihnen, durch
unsere unabldssigen Vorstellungen gereizt, sagten: Ist
denn eigentlich die zwar zweifellos vorhandene Not mit
den Mischehen die beherrschende Kontroverse zwischen
uns! Macht Thr Evangelischen nicht aus dieser Sache das,
was man in meiner westfilischen Heimat einen Dollpunkt
nennt, und lihmt dadurch alle anderen iiber die Maflen
wichtigen Aufgaben, deretwegen wir uns besser heute als
morgen an einen Tisch setzen sollten? Ich insistiere nicht
darauf, daf} eine befriedigende Losung der Mischehen-
frage der Testfall fiir Thre Skumenische Gesinnung sei.
So richtig dies ist, so gewifl hat diese Behauptung Gren-
zen. Aber ich will gerade vor Thnen drei Bemerkungen
in dieser Sache machen, die mir personlich in den bis-
herigen Diskussionen ein wenig zu kurz kamen.

Die besonderen Probleme

1. Eine Eheschlieffung ist nicht nur eine Sache zwischen
zwei Menschen. An ihr ist mindestens die nidchste Familie,
im Regelfall eine ganze Sippe beteiligt. Es gibt bei Thnen
und bei uns in der Mehrheit Familien, fiir die es ein Stiick
dankbaren SelbstbewufBtseins ist, dafl es in den vergan-
genen Jahrhunderten bei ihnen nie eine Mischehe gab.
Jeder von uns kann wissen, wie die Familien erregt und
ab und an in den Bruch miteinander getrieben werden,
wenn sich ein Glied zu einer Mischehe entschliefit und sich
in der anderen Konfession als der eigenen kirchlich
trauen lifit. So gewif} es gut ist, wenn vor allem die In-
differenten merken, dafl der Glaube Konturen hat, so
sicher scheint mir, dafl der angerichtete Schaden grofier
ist. Man kann also die Not der Betroffenen nicht an der
Zahl der Brautpaare, die eine Mischehe schlieflen wollen,
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ablesen. Durch die Vertreibung, die moderne Fluktuation
der Bevolkerung und die vollkommen gewandelte Art
der Begegnung von minnlicher und weiblicher Jugend
bei der Berufsausbildung ist eine Situation entstanden,
in der es immer mehr Mischehen geben wird. Miissen nicht
die auch von uns bejahten und geiibten geistlichen Mafi-
nahmen der Kirchenzucht allgemein stumpf werden, wenn
es bei der bisherigen Ubung bleibt?

2. Es geht nicht nur darum, daf Bischdfe und Professoren
miteinander sprechen und neue Wege fiir unser Mitein-
ander suchen. Die Gemeinden miissen in einer gesunden
Weise fiir dkumenisches Leben erwedkt und an ihm be-
teiligt werden. Das Bewuftsein der Mehrheit in unseren
Gemeinden wird aber geprigt von praktischen Dingen.
Die Bemiithungen um kriftiges Skumenisches Leben in
unseren Gemeinden bleibt wirksam gestort, wenn es von
einer evangelisch getrauten Mischehe heiflen kann, die
beiden lebten in einer wilden Ehe.

3. Am wichtigsten ist mir aber das letzte. Es ist ein Fort-
schritt, daf die Exkommunikation fiir diejenigen, die die
Ehe vor einem evangelischen Pfarrer schlieflen, abgeschafft
ist. Im Regelfall richtet sich die Kindererziehung danach,
ob die Ehe katholisch oder evangelisch getraut wurde.
Werden aber alle oder ein Teil der Kinder nicht katholisch
erzogen, bleibt die Exkommunikation bestehen. Ich habe
vorhin ausgesprochen, dafl auch wir den heiligen Ernst
im Gehorsam der Wahrheit bezeugen und das ewige Heil
als die Aufgabe aller Aufgaben preisen. Keiner kann den
Glauben durch sein Leben zum Ziel tragen, ohne die
rettenden, zurechtbringenden, stirkenden Krifte aus Got-
tes Wort und dem heiligen Sakrament. Ermessen Sie von
solchem Glauben und solcher Erfahrung her, was es fiir
einen Christen bedeuten mufl, wenn er von den Kriften
aus der Welt Gottes ausgeschlossen bleibt? Wir empfangen
im heiligen Abendmahl den wahren Leib und das wahre
Blut Jesu Christi. Man braucht dies nur auszusprechen,
um alsbald innezuwerden, welche Hilfen, welche Be-
gnadungen, welche wahre Fiille der Gaben Gottes durch
den Empfang des heiligen Altarsakramentes in .ein
Christenleben ausgeht. Aber gleichzeitig auch: Welch eine
Bettelarmut, welch eine Verkiirzung und Verkiimmerung
geistlichen Lebens, welche Erschwerung in der Bewahrung
der Nachfolge Christi muf} passieren, wenn jemand vom
Leben aus dem Sakrament ausgeschlossen ist! Steht diese
Strafe in einem vertretbaren Verhiltnis zu dem Vorgang
evangelischer Kindererziehung? Darf man deshalb einen
Menschen in dieser immer einsamer machenden Welt der
Heimat am Tische des Herrn berauben? Ich will Sie mit
all dem, was ich sage, nicht betriiben. Aber lassen Sie mich
in dieser Stunde der Anwalt jener Mitchristen sein, die
in Threr Kirche die heilige Taufe, Erziehung, Leitung
und sakramentales Leben empfingen und nun wartend
vor der Pforte des Heiligtums stehen.

Das gemeinsame Christuszeugnis

In eindriicklichen Worten ermahne das Okumenismus-
dekret zur Zusammenarbeit in sozialen Fragen und ange-
sichts der Notstinde in der Welt. ,,Wir wiirden dabei in
Deutschland an die Hilfen fiir die Entwicklungslinder,
an gesellschaftspolitische Aufgaben, Familienpolitik,
Eigentumsbildung und so weiter denken, unbefangen
wiirde ich auch die deutsche Auflenpolitik nennen. Die
Trennung der Nation und die Arbeit an ihrer Uberwin-
dung kann fiir die Christenheit in Deutschland nicht nur
im Blick auf staatsbiirgerliche Verantwortung allgemein
interessant sein. Es hat belangvolle Dinge in den ver-
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gangenen Jahren gegeben, bei denen beide Kirchen eine
helfende Hand in gesamtdeutschen Fragen bewidhren
konnten. Man wird nicht nur sagen miissen, das Gebort:
,Du sollst deinen Nachsten lieben wie dich selbst® hat
auch einen politischen Aspekt. Die Kraft der Versshnung
durch Christi Blut und das neue Leben als Frucht oster-
lichen Glaubens sind unter keinen Umstinden nur sozu-
sagen innerkirchlich wirksame Taten Gottes. Zu den
Consecutiva des Glaubens gehort in der Gegenwart, dafl
die Kirchen die Verantwortung fiir die Versdhnung der
Volker und fiir den Frieden als ihre Aufgabe erkennen.“
Dies sei nicht in der Anmaflung gemeint, ,dafl wir den
Regierungen das politische Rezept machen wollen, aber
doch im Zuspruch, in der Ermutigung, in der Warnung,
im eigenen Engagement, wie Sie es im briiderlichen Ge-
sprich mit den polnischen Bischdfen taten, und wie wir es
mit unserer Denkschrift ,Die Lage der Vertriebenen und
das Verhiltnis des deutschen Volkes zu seinen stlichen
Nachbarn® versuchten.“ Wenn wir Christen Europa sag-
ten, miifiten wir gewifl gemeinsam Frankreich, Italien,
Spanien, aber auch das lutherische Skandinavien und das
anglikanische England und nicht zuletzt auch Warschau
und Prag, Moskau und Budapest meinen. ..

»Aber Gott bewahre Sie und uns davor, daf wir vor lau-
ter Aktivititen in Staat und Gesellschaft vergessen, dafl
aller Dienst der Kirchen und ihrer Glieder seine einzige
Quelle im Gottesdienst hat. Ohne die stindige Erneuerung
in Bufle, Gebet, Glaube, Liebe, Hoffnung, Anbetung und
Lobgesang wird all unser Dienst in Staat und Gesellschaft
ein Ausverkauf vor dem Bankrott werden. Aber gerade
weil der gesunde Gottesdienst, das Austeilen der Gaben
Gottes die Verantwortung aller Verantwortungen der
Kirche ist, stellt sich die Frage, ob es nicht im Bemiihen
um den geistlichen Dienst fiir die Menschen unseres Ge-
schlechtes Verlegenheiten gibt, vor denen wir gemeinsam
ratlos stehen. Gibt es nur bei uns die Not, dem modernen
Menschen in einer neuen Weise die alte Wahrheit des
Evangeliums zu sagen? Was bedeutet die radikale Ratio-
nalisierung und Technisierung in der Gegenwart fiir die
gesegnete Verwaltung der Geheimnisse Gottes? Sollen wir
gegenseitig nur literarisch Erkenntnisse und Erfahrungen
zur Kenntnis nehmen, die wir im katechetischen Dienst
unter der Jugend machen? Ist die moderne Frage nach
dem Sinn des Lebens im Kern etwas anderes als die Frage
nach dem gnidigen Gott bei Martin Luther? Ich baga-
tellisiere wahrhaftig nicht, wenn wir uns jetzt Miihe ge-
ben, gemeinsame Ubersetzungen von Bibelteilen zu schaf-
fen und das Gebet des Herrn im gemeinsamen Wortlaut
zu sprechen. Aber ist dies eine ausreichende Antwort auf
die Anrede Gottes in dem Dringen zur Sammlung durch
die Skumenische Bewegung und das Konzil?“

Gewifl miisse man die Gemeinden vor Enthusiasmus und
tiberschwenglichen Hoffnungen bewahren. ,,Aber sofort
mufl man hinzufiigen: Es ist auch nicht das Gebot der
Stunde, moglichst viele christliche Feuerwehren zu griin-
den. Wahrscheinlich geht es uns allen noch zu gut, als dafl
wir wach und demiitig genug wiren, bei allen groflen
Aufgaben alsbald mit Dankbarkeit daran zu denken, daf
Gott uns zu Briidern gemacht hat. Wer sich an die kon-
fessionelle Welt in Deutschland vor vierzig Jahren er-
innert, ist vor der Versuchung bewahrt, Klagelieder dar-
{iber anzustimmen, wie bescheiden bis jetzt die Frucht des
Konzils Gestalt angenommen hat. Er wird sich auch nicht
an diesem bis in die Wurzeln undankbaren und ungeist-
lichen Gerede beteiligen, als sei die neue Atmosphire
zwischen Thnen und uns im Grunde nicht viel mehr als



eine Betitigung des banalen Satzes: Seid nett miteinander!
Richtig aber ist, daff unsere Begegnung in den letzten
Jahren davon bestimmt war, dafl uns der Herr Christus
Binden von den Augen nahm, dafl Er uns eine Strecke
Weges niher gebracht hat.“ Um so wichtiger sei, daff wir
uns gegenseitig so konkret wie moglich die Aufgaben
stellten.

Miindige Gemeinden

Keiner sollte von Theologengezink reden. ,,Ganz sicher
werden wir uns nicht zusammendenken. Aber wir werden
uns auch nicht ohne Klarheit des Denkens zusammen-
handeln. Die Christenheit in Deutschland hat durch ihre
Geschichte eine gréflere Verantwortung als die in man-
chen anderen Lindern, damit das Miihen um die Einheit
nicht in einer Konfusion endet. Eine Sache anders sehen
und beurteilen als ein Bruder braucht kein Zeichen von
Lieblosigkeit zu sein. Freilich, das Ziel ist bei dieser Be-
mithung nicht, die alten Griben nun auch noch sozusagen
auf Hochglanz zu polieren. Je offener und demiitiger wir
bei allem Miteinander-Sprechen auf Den achten, der das
Licht der Welt ist, desto erleuchteter und entschlossener
werden wir aufeinander zugehen. Wenn wir auch den
Rang der Bibel fiir das Leben der Kirche unterschiedlich
ansehen, wird gerade sie sich als die kriftigste Quelle auf
dem Wege zur Einigung erweisen ... Im Wort Gottes ist
der Herr unter uns anwesend. Davon lebt man. Das ist
alles fiir den Weg vor uns.

Wir kénnen viel miteinander bedenken und neu ordnen.
Wir konnen gemeinsam im Dienst den Namen und das
Werk Christi vor der Welt bezeugen. Verschlossen ist uns
noch der gemeinsame Lobgesang im Gottesdienst im
Horen auf das Evangelium und in der Feier des heiligen
Sakramentes. Fiir alles, was ich vor Thnen ausgebreitet
habe, gibe es nur sehr wenig Hoffnung, wire es uns auch
versagt, gemeinsam zu Gott zu beten. Ich kenne wohl die
Frage: Unterliegt das gemeinsame Gebet nicht einer Tiu-
schung? Betet ein Katholik um die Einheit, werden viele
nach wie vor die Riickkehr der getrennten Briider meinen.
Betet ein evangelischer Christ um die Einheit, kann er
diese Riickkehr nicht meinen. Er kénnte sie ja jeden Tag
haben. Er hat die Vision einer fiir jeden von uns beiden
neuen Gestalt des Miteinander. Ich kann diesen Einspruch
gegen unser gemeinsames Gebet nicht hinnehmen. Wir
wenden uns im Gebet an den ewigen Gott und méchten,
dafl Er unsere Verkehrtheiten und Dunkelheiten iiber-
winde und daff Er mit Seinen Absichten zum Ziele
kommt. Wir beten nicht, daf8 Er unsere Vorstellungen
realisiere, sondern daff Sein Wille geschehe. Es ist unsere
Pflicht, daf} jeder einzelne von uns darum betet, daf Gott
der Herr uns helfe, dafl ,wir alle eins seien®. Es ist
unsere Pflicht, dafl wir darum in unseren Gottesdiensten
beten. Wir sollten gewifl keine Tiiren fiir den Enthusias-
mus 6ffnen, aber wir sollten eine mindestens ebenso grofie
Sorge haben, den Geist nicht zu dimpfen.“ Deshalb sollte
das gemeinsame Gebet in den Gemeinden nicht mit zu
hohen Hiirden umgeben werden. Miindige Gemeinden
sollten nicht nur ein Programm fiir die Zukunft sein . ..

Die Kirche und die Juden

Im Rahmen der Feierstunde in der Pidagogischen Hoch-
schule am Nachmittag des 15. Juli, in der Frau Dr. Ger-
trud Luckner ihren Vortrag iiber den Katholizismus nach
dem Konzil und die Juden hielt, richtete als jlidischer
Vertreter Dr. Ernst Ludwig Ebrlich, Basel, eine Gruf}-
adresse an die versammelten Katholiken. Ehrlich bezeich-

nete Judentum und Christentum als ,,zwei Religionen, die
aus ihrem Ursprung her verbriidert sind und deren Ge-
sichtsziige sich daher gleichen®. Aber so klar der biblische
Befund iiber die theologische Beziehung zwischen Christen-
tum und Judentum sei, in der Geschichte habe sich von
dieser Briiderlichkeit nur selten etwas gezeigt. Schon sehr
frith habe man sich bemiiht, dem Judentum die ihm von
Gott verliehene Wiirde zu nehmen. Die Juden hitten
meist auflerhalb des Kreises jener gelegen, fiir die man
eine wirkliche Solidaritit empfunden habe. Dem Alten
Testament habe man zwar weiterhin fromme Verchrung
gezollt, aber , das lebendige Volk dieses Buches“ habe oft
auflerhalb des Horizonts der Christenheit gestanden. Man
habe im Christentum den Juden vielfach nur unter dem
Zerrbild des ruhelosen Ahasver gesehen, und das noch zu
einer Zeit, als der jiidische Mensch seine christlichen Mit-
biirger am allerndtigsten gebraucht hitte. Der allmih-
liche Wandel im gegenseitigen Verhiltnis sei nicht erfolgt
auf Grund theologischer Umkehr zu den Quellen bibli-
scher Offenbarung, er habe seinen Grund vielmehr in dem
namenlosen Schrecken, der die Christenheit 1945 befallen
habe, weil im sogenannten christlichen Europa geschehen
sei, ,was Menschen hier vor aller Augen anderen Men-
schen antaten®. Nicht weil man vom Ruf des Herrn ge-
packt worden sei, interessierten sich nun die Christen fiir
die Juden, ,sondern weil man sich endlich vergegen-
wirtigt hat, dafl ein ermordeter Jude immerhin auch ein
ermordeter Mensch ist. Es scheint fast, als ob ein solcher
Gedanke allzu lange aus dem Bewufltsein allzu vieler
geschwunden gewesen sei.”

Gleichberechtigte Partner

Ehrlich stellte zwei Forderungen des Konzils im Verhilt-
nis der Kirche zu den Juden ins Zentrum seiner Uber-
legungen: sich auf Grund des groflen gemeinsamen bibli-
schen Besitztums kennenzulernen und niher ins Ge-
sprich zu kommen und darauf zu achten, dafl in Predigt
und Religionsunterricht nichts gelehrt werde, was mit der
evangelischen Wahrheit nicht iibereinstimme. , Wir kennen
einander noch nicht, wir haben bisher nur selten mitein-
ander Studium getrieben und briiderliche Gespriche ge-
fihrt, die iiber allgemeine Hoflichkeiten hinausgingen.
Wer wirklich sich diese Empfehlungen und Wiinsche des
Konzils zu eigen machen méchte, wird in Deutschland
und anderwirts gesprichsbereite jiidische Partner finden,
die willens sind, auf gleicher Ebene mit ihren katholischen
Freunden zu reden, um gemeinsam mit ihnen diesen Berg
des Mifverstindnisses, des Mifitrauens, der Fremdheit
abzutragen, der einem Verstehen und Kennen im Wege
steht.“ Eines miisse jedoch gesagt werden, ein briderliches
Gesprich setze gleichberechtigte Partner und nicht jiidische
Missionsobjekte voraus.

Zur zweiten Forderung des Konzils, in Predigt und
Religionsunterricht auf die evangelische Wahrheit zu
achten, meinte Ehrlich, vorliufig sei es noch so, daf}
Christen und Juden beim Héren eines solchen Hinweises
recht verschiedene Assoziationen besitzen. Die Christen
wiirden ihn allgemein als Mahnung verstehen, sorgfal-
tiger mit dem Wort der Schrift umzugehen. Die Juden
aber wiirden diese Forderung an Hand des Satzes inter-
pretieren, der nur in den fritheren Fassungen des Konzils-
dekrets gestanden habe: ,Mogen darum alle Sorge tragen,
daR weder im Religionsunterricht noch in der Verkiin-
digung des Wortes Gottes irgend etwas gelehrt werde, das
im Herzen der Gliubigen Hafl oder Verachtung im
Herzen der Juden entstehen lasse.“ Das sei leider nur
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allzuoft geschehen. Auch heute seien noch manche Lehrt-
und Handbiicher oder Broschiiren nicht frei davon. ,Die
Erwachsenen lesen meist dariiber hinweg, den Kindern
hingegen dringt es in die Seele.“ Das alles gehore keines-
wegs der Vergangenheit an. Doch weise das Konzil einen
Weg aus den traditionellen Haltungen der Vergangenheir,
aus unverbindlichen Floskeln und vordergriindigen Ge-
sten, aus frommer Geschichtsklitterung und gemessener
Distanz.

Dem geschichtlichen Gegensatz zwischen Juden und
Christen und dem unmenschlichen Schicksal der Juden im
Dritten Reich war der grofiere Teil des Referats von Frau
Dr. Luckner gewidmet. Frau Luckner fithrte aus, dafl der
Antisemitismus neuzeitlicher Prigung, insbesondere der
nationalsozialistische, weitgehend auf eine religiose oder
pseudoreligitse Rechtfertigung, wie sie im Mittelalter be-
standen habe, verzichtet habe. Aber was der National-
sozialismus iiber die Determiniertheit der jiidischen Rasse
zum Minderwertigen vorgebracht habe, erinnerte in der
Formulierung an manche spitmittelalterliche Auflerungen.
Die gleichbleibenden Motive der Beurteilung der Juden,
wie sie von der Pastristik formuliert wurden, sei Gemein-
gut der mittelalterlichen Theologie gewesen. Der neutesta-
mentlichen Forschung bleibe hier die Aufgabe gestellt,
iber die geschichtlichen Verzerrungen zum biblischen Ver-
stindnis des Judentums zuriickzufinden.

Frau Luckner verwies in dem Zusammenhang auf eine
erst jiingst in Arnoldshain stattgefundene Expertentagung
von Exegeten. Die Erfahrung der gemeinsamen Verfol-
gung von Juden und Christen und das dadurch bedingte
besondere Vertrauensverhiltnis fithrten nach 1945 zu
einer Neubesinnung iiber das gegenseitige Verhiltnis und
dariiber, wie Juden und Christen" grundsitzlich und in
der Geschichte zueinander gestanden haben. Das Zweite
Vatikanische Konzil habe einen Schlufistrich unter die
Geschichte des Unheils gezogen. Bedeutsam sei nicht nur
die Erklirung iiber die nichtchristlichen Religionen, son-
dern auch die Aussage im 2. Kapitel der Kirchenkonsti-
tution iiber die jiidische Religion. Dort bekenne sich das
Konzil zu der Verwurzelung des Neuen Bundes in der
Geschichte Israels. Dort sei die Grundlage gelegt fiir die
pastoralen Anweisungen fiir das praktische Verhalten
zwischen Juden und Christen. Zur Gewinnung eines
neuen Verstindnisses der Juden sei vor allem eine Re-
vision des Religionsunterrichts erforderlich. Gegenwiirtig
bestiinden erst allererste Ansitze und Initiativen. Bedeut-
sam sei aber das durch das Konzil geschaffene neue Klima.

Die Arbeitsversammlungen

Wie von einem Katholikentag, der in erster Linie Kon-
grel der Fithrungskrifte der katholischen Verbinde sein
wollte, zu erwarten war, wurde die Hauptarbeit in den
Arbeitsversammlungen, Podiumsdiskussionen und Aka-
demiegesprichen geleistet. Auf diese Arbeitsversamm-
lungen konzentrierte sich auch das Interesse einer brei-
teren Offentlichkeit. Hier galt es nun, sich mit der
nachkonziliaren Problematik mdglichst konkret ausein-
anderzusetzen und Mittel und Wege nachkonziliarer
Adaptation nicht nur des katholischen Verbandswesens,
sondern iiberhaupt des Wirkens der Katholiken in der
Kirche und in der Gesellschaft zu finden. Die Diskussio-
nen erwiesen sich dabei als schwieriger und vielschichti-
ger, als sich mancher Teilnehmer gedacht haben mochte.
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Besonders in den Akademiegesprichen gestaltete sich die
Diskussion sehr zihfliissig. Es zeigte sich, dafl nur ein
kleinerer Teil der Anwesenden das Riistzeug fiir eine
konstruktive Sachdiskussion mitbrachte. So blieb das
Diskussionsergebnis auffallend mager. Hohepunkte brach-
ten eigentlich nur einige Referate, in denen Problemen
nicht ausgewichen wurde. Das gilt besonders fiir die
Referate im politischen Arbeitskreis. Immerhin machten
diese Diskussionen deutlich, wo gegenwiirtig in Deutsch-
land die Schwerpunkte katholischer Aktivitit im gesell-
schaftlichen Leben liegen. Wie schon in Stuttgart, war
auch in Bamberg die Bildungsfrage das beherrschende
Thema.

Stirkeres Gewicht erhielten freilich auch die allgemeinen
politischen Fragestellungen, insbesondere die Frage, ob
angesichts der nachkonziliaren Situation in der Kirche
und in den konkreten politischen Verhiltnissen Deutsch-
lands eine enge Bindung zwischen Katholizismus und
einer bestimmten politischen Partei, wie sie sich in der
Bundesrepublik herauskristallisiert hat, sinnvoll weiter-
bestehen kann, oder ob sich der Katholizismus als solcher
und nicht nur die kirchliche Hierarchie in gréflere Distanz
zu den politischen Parteien, also auch zur CDU, begeben
solle. Ein einheitliches Ergebnis wurde dabei nicht erzielt
und war von den Veranstaltern wohl auch nicht erstrebt
worden. Doch zeigte die Diskussion im politischen
Arbeitskreis eine zunehmende Distanz zur Politik als
Parteipolitik, auch wenn von der Mehrheit die Bindung
des Katholizismus an eine sich noch als Weltanschauungs-
partei bekennende politische Sammlung, wie sie die CDU
darstellt, noch gebilligt wurde. Diese enge Bindung hatte
bereits ihren Ausdruck in der Zusammensetzung des
Podiums im politischen Arbeitskreis gefunden, das mehr-
heitlich aus Mandatstrigern der CDU/CSU zusammen-
gesetzt war. Man hatte sich offenbar noch nicht so weit
vorgewagt, auch Vertreter anderer politischer Richtungen
am Podiumsgesprich unmittelbar zu beteiligen. Dieselbe
Tendenz einer zunehmenden Offnung zeigte sich auch
im Arbeitskreis iiber Bildung und Kultur. Die iiberwie-
gende Mehrheit der Diskutanten und Teilnehmer hatten
sich eindeutig von der Forderung nach Errichtung bzw.
Beibehaltung der staatlichen Konfessionsschule, wie wir
sie nur in Deutschland kennen, distanziert, auch wenn
von niemandem geleugnet wurde, dafl die staatliche
Konfessionsschule — soweit sie realisierbar ist — das
katholische Ideal darstellt. Wie im politischen Arbeits-
kreis gingen aber auch hier die Meinungen recht weit
auseinander. Die Anregungen kamen auch in diesem
Arbeitskreis weniger aus dem Publikum als von den
Referenten.

Zusammenarbeit in der ,erneuerten® Kirche

Am unmittelbarsten in die nachkonziliare Situation hin-
eingestellt sah sich die Arbeitsversammlung 1, in der vor
allem zwei Gesichtspunkte zur Verhandlung anstanden:
die Zusammenarbeit zwischen Hierarchie und Laien im
allgemeinen und Funktion und Reformbediirftigkeit der
katholischen Verbinde und ihres Wirkens in Kirche und
Gesellschaft. Die Referate wurden bestritten von Bischof
Franz Hengsbach von Essen, Geistlicher Generalassistent
beim Zentralkomitee der Deutschen Katholiken, und
vom Bundestagsabgeordneten Heinrich Kappler, bis vor
einem Jahr Generalsekretir des Zentralkomitees. Dem
Podium gehdrten an Marianne Dirks, Wittnau; Prof.
Franz Josef Wothe, Hildesheim; Prilat Willy Bokler,



Wiesbaden; Oberstudienrat Egbert Hoflich, Kéln;
Msgr. Philipp Boonen, Direktor der Katholischen Aka-
demie in Aachen, und Msgr. Georg Moser, Direktor der
Katholischen Akademie in Stuttgart, sowie die beiden
Referenten. Geleitet ‘wurde die Podiumsdiskussion von
Rechtsanwalt Anton Roesen, Diisseldorf, Vizeprisident
des Zentralkomitees der deutschen Katholiken. Obwohl
selbstkritische Tone nicht zu iiberhGren waren, fiihrte
auch hier die Diskussion nicht eigentlich iiber die beiden
Referate hinaus. Auf eine harte Sachdiskussion schien
man nicht geniigend vorbereitet.

Grundstrukturen der Zusammenarbeit

Bischof Hengsbach kennzeichnete die Grundstruktur
kirchlicher Zusammenarbeit nach dem Konzil durch
vier Aspekte: 1. Einheit der Kirche im geschichtlichen
Wechsel ihrer Formen unter Kontinuitit ihres Lebens
nach dem Gesetz lebendiger Tradition; 2. Synthese von
Einheit und Freiheit in der Kirche, durch die sowohl ein
schidlicher Individualismus und Partikularismus als
auch ,die Siinde des Uniformismus® und des falschen
Zentralismus vermieden wird; 3. Teilnahme aller Glie-
der der Kirche an ihrem einen Apostolat; 4. Zusammen-
ordnung von Freiheit und Autoritit in der Kirche. Be-
deutsamer als das, was die einzelnen in der Kirche auf-
grund ihrer unterschiedlichen Dienste voneinander unter-
scheide, sei das, was sie eint, ,die Gemeinsamkeit des
Glaubenssinnes, die gemeinsame Teilnahme am Priester-
tum Christi und an den Charismen’ seines Geistes, die
grofle Briiderlichkeit in Christus“. Bischof Hengsbach
warnte davor, das Amt der Kirche und seine Autoritit
nach weltlicher Manier paternalistisch oder gar absolu-
tistisch mifizuverstehen. Man miisse sich aber ebenso vor
der Aushdhlung echter Autoritit hiiten. Bischof Hengs-
bach wandte sich gegen die Gefahr, ,Formen der Demo-
kratie, die im politischen Leben ihren guten Sinn haben,
ohne weiteres auf das kirchliche Leben zu iibertragen, in
einem Enthusiasmus der Briiderlichkeit gottgesetzte
Unterschiede der Dienste und des Amtes auszulSschen
und mit ihnen die Verbindlichkeit der Lehre und der
Zucht in der Kirche anzutasten®. Solche Tendenzen ent-
sprichen nicht dem Geist des Konzils, sondern gefdhr-
deten seine Verwirklichung.

Bischof Hengsbach nannte drei Bereiche, in denen man
sich nach dem Konzil auf eine Vertiefung der Zusam-
menarbeit besinnen miisse: im Zeugnis des Wortes, im
Gottesdienst und in der Seelsorge. Das Zeugnis des Wor-
tes, das die Hierarchie gebe, sei nicht das gesamte Zeug-
nis der Kirche. Seine Ubersetzung und Weitergabe sei
auch und mancherorts in erster Linie ein Werk der
Laien. Hengsbach nannte als Beispiele die Mitarbeit der
Eltern bei der religids-sittlichen Erziehung der Kinder;
die Mitarbeit der Lehrer im Erziehungswerk, ,jener be-
sonders, die — wie in der Bekenntnisschule — ganz aus
dem Geist und der Fiille des Glaubens geschehen kann“;
die Mitarbeit der Katecheten in der religidsen Bildung
der Kinder und Erwachsenen; das Milieuvapostolat im
Betrieb; das Zeugnis des gesprochenen und geschriebenen
Worts. Damit das geistliche Amt zur rechten Zeit das
rechte Wort sprechen konne, bediirften die Amtstriger
zudem selbst der breiten und laufenden Informationen
seitens der Gliubigen. Das Amt bediirfe der Mitarbeit
des Sachverstandes, damit es nicht an den konkreten
Si:{uationen, in denen die Menschen stehen, vorbei-
rede.

Zusammenarbeit in Gottesdienst und Seelsorge

Zur Zusammenarbeit im Gottesdienst erklirte Bischof
Hengsbach, man solle sich vor einer zerstorerischen Kri-
tik hiiten, die Erneuerung brauche Zeit und bediirfe der
Mitarbeit aller. ,Laflt die Kritik konstruktiver werden,
laflt sie an jene Stellen kommen, denen, wie der nach-
konziliaren Kommission in Deutschland und in den
Didzesen sowie dem Liturgischen Institut in Trier, die
Hauptverantwortung fiir die Durchfilhrung der Er-
neuerung auferlegt ist.“ Hinsichtlich der Zusammen-
arbeit in der Seelsorge nannte Bischof Hengsbach drei
Bereiche: die Familie, das soziale Milieu, die Sorge um
die Aufenstehenden. In der Seelsorge bahnten sich
fruchtbare Formen der Zusammenarbeit zwischen den
Familien und den Lokalkirchen ab. Die Familienarbeit
miisse aber im Lichte des Konzils intensiviert werden.
In bezug auf das soziale Milieu miisse man sich fragen,
»0b unsere Seelsorge dem sozialen Gestaltwandel der
Gegenwart ganz gerecht geblieben ist, ob wir uns nicht
um bestimmte Gruppen in unserem Lande noch zuwenig
kiimmern“. Hengsbach nannte hier die technischen Be-
rufe und die Schichten des Mittelstandes im Bereich des
Dienstleistungsgewerbes, denen heute immer mehr
Schliisselpositionen gesellschaftlicher Verantwortung zu-
fielen. Was die Zusammenarbeit im Apostolat der Aufien-
stehenden betreffe, so miisse man sich um die verschiedenen
Mboglichkeiten neuer seelsorglicher Kontakte bemiihen.
Die Auseinandersetzung mit dem Atheismus werde auch
bei uns zu einer wachsenden Aufgabe der Christen, die
tiber das Problem des Kommunismus und der Humani-
stischen Union weit hinausreichen. Hinsichtlich der Er-
neuerung des organisatorischen Gefiiges innerhalb der
Kirche, in dem die vom Konzil inaugurierten neuen For-
men der Zusammenarbeit zwischen Hierarchie und
Laien ihren Ausdruck finden sollen, beschrinkte sich
Bischof Hengsbach auf wenige allgemeine Bemerkungen.
Er wies darauf hin, dafl die deutschen Bischife bereits
in Rom begonnen hitten, die neuen Mdglichkeiten der
Zusammenarbeit zu studieren. Gegenwirtig mache man
sich auch dariiber Gedanken, wie die Mitarbeit der
katholischen Laien mit dem Wirken der Bischofe organi-
satorisch weiterentwickelt werden konne. Zur Uber-
priiffung der Ditzesangrenzen meinte Hengsbach, ange-
sichts der politischen Lage in Deutschland werde man
nur sehr behutsam an dieses Problem herangehen kon-
nen. Rascher vorantreiben kinne man die Erneuerung
der Formen des innerkirchlichen Lebens in den Bistiimern
und Pfarreien. Die praktischen Vorschlige dazu unter-
breitete Heinrich Képpler in seinem zweiten Referat,
das er im Anschlufl an die erste Podiumsdiskussion hielt.

Situationsanalyse der Verbinde

In seinem ersten Referat, das unmittelbar dem Vortrag
von Bischof Hengsbach folgte, versuchte Koppler eine
Situationsanalyse des katholischen Verbandswesens an-
gesichts seiner eigenen Vergangenheit und der Forderun-
gen des Konzils. Er begann diese Analyse mit einer War-
nung vor der ,Gnade des Nullpunktes“. Es konne nach
dem Konzil nicht darum gehen, leeren Tisch zu schaffen.
Das sei Miflachtung der Lebensgesetze der Geschichte.
Dieser Warnung schlof er einen Katalog von ,Mangel-
erkrankungen® der katholischen Laienarbeit an: die
krisenhafte Neigung zur Selbstbespiegelung; die ,kiinst-
liche® Frontenbildung zwischen progressistischen und
integralen Richtungen; die Frustration katholischer Akti-
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vititen, die in den letzten beiden Jahrzehnten in den
Ansitzen steckengeblieben seien; Mangel an religios-
spiritueller Bewegung; an geistigen Provinzialismus
grenzende Selbstgeniigsamkeit. Koppler ging auch kurz
auf dieKritik ein, die gegenwirtig gegeniiber dem katho-
lischen Verbandswesen vorgetragen werde, und kam zu
dem Schlufl, dafl der Verbandskatholizismus im aufler-
katholischen Raum wesentlich mehr Prestige geniefle als
in der innerkirchlichen Auseinandersetzung der letzten
Jahre. In behutsamer Selbstkritik gab Koppler zu be-
denken, ob die Vielfalt der Verbande, wie sie gegenwir-
" tig gegeben sei, nicht einer Uberpriifung, einer Straffung
und einer allgemeinen Flurbereinigung bediirfen. Aus-
driicklich wandte sich Koppler jedoch gegen eine Minder-
bewertung der Verbinde. Das Konzil habe nicht nur das
Einzelapostolat betont, sondern fordere ausdriicklich
eine Intensivierung der gemeinschaftlichen Apostolats-
formen. Es gehe deshalb nicht um die Frage der Existenz-
berechtigung der katholischen Verbinde, sondern um die
Steigerung ihrer Wirksamkeit.

Erneuerung kirchlicher Infrastrukturen

In seinem zweiten Referat entwickelte Koppler nach
einigen einleitenden Ausfiihrungen iiber die Verstirkung
der Zusammenarbeit innerhalb der katholischen Ver-
binde die Vorschlige zur Neustrukturierung der Zusam-
menarbeit zwischen Hierarchie und Laien auf Pfarr-,
Di6zesan- und Landesebene, die im Auftrag der Fuldaer
Bischofskonferenz vom Zentralkomitee der deutschen
Katholiken ausgearbeitet wurden. Koppler sprach zu-
nichst von den Pfarrausschiissen, wie sie im Bischofs-
dekret desKonzils vorgesehen sind. Aufgabe dieser Pfarr-
ausschiisse sei es, den Pfarrer in allen Fragen des kirch-
lichen Lebens der Pfarrei zu beraten und die in der Pfarr-
gemeinde titigen Laienkrifte zu koordinieren, damit im
Bereich der Pfarrgemeinde die Aktionen, wenn sie von
allgemeinem Interesse sind, unterstiitzt wiirden. Wenn
sich Pfarrgemeinde und politische Gemeinde decken,
sollte der Pfarrausschufl die Pfarrei auch gegeniiber den
Gemeindebehdrden vertreten. Koppler sprach sich im
Namen des Zentralkomitees gegen eine Ubertragung von
Entscheidungsrechten auf die Pfarrausschiisse aus. Diese
sollten sich auf ihre Beratungsfunktion beschrinken. Das
notwendige Miteinander von Pfarrer und Laien in den
Pfarrausschiissen sollte sich zunichst einmal auf der
Basis des Beratungsrechts und der Anhorungspflicht ein-
spielen. Nach den Empfehlungen des Zentralkomitees
sollen die Pfarrausschiisse aus drei Gruppen zusammen-
gesetzt sein: ein Drittel sollte von der Pfarrversamm-
lung direkt gewihlt werden; ein zweites Drittel sollte
von den in der Pfarrei titigen anerkannten Gruppen und
Vereinen delegiert werden; das letzte Drittel sollte vom
Pfarrer berufen werden, ,,wobei er einmal diejenigen Be-
reiche der Laienarbeit beriicksichtigen sollte, die durch Wahl
und Delegation nicht beriicksichtigt wurden, zum anderen
aber die Mitarbeit von Experten fiir bestimmte Sachfra-
gen im Pfarrausschufl sichern miifite“. Dem Pfarrausschufl
sollte der Pfarrer selbst mit den iibrigen Seelsorgsgeist-
lichen der Pfarrei und ein Vertreter des Stiftungssrates
sowie ein Vertreter der in der Seelsorge hauptamtlich
titigen Laien angehSren. Die Wahl des Vorsitzenden
miisse vom Pfarrer bestitigt werden. Die Amtszeit des
Pfarrausschusses solle man am besten auf drei Jahre be-
grenzen. Entsprechende Ausschiisse, wie sie fiir die Pfar-
reien vorgesehen sind, sollen auch in Stddten und Kreisen
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und nach Bedarf auch in regionalen Bezirken geschaffen
werden. Wo das Dekanat sich noch mit dem profanen
Lebensraum riumlich decke, kime in erster Linie die
Dekanatsebene dafiir in Frage. Die Stadt-, Kreis- oder
Regionalausschiisse sollten hnliche Aufgaben erfiillen
wie die Pfarrausschiisse und nach denselben Grundlinien
zusammengesetzt sein. Der Vorsitzende dieser Ausschiisse
sollte vom Bischof bestitigt werden. Als vornehmliche
Aufgabenbereiche wurden genannt: Ehe- und Familien-
fragen, Schule und Erziehung, Jugend- und Erwachse-
nenbildung.

Aunf Diézesan- und Bundesebene

Auch die zu schaffenden Dibzesanausschiisse sollten nach
den gleichen Grundsidtzen zusammengesetzt sein und ar-
beiten. Der Bischof sollte einen Geistlichen seines Ver-
trauens als geistlichen Beirat in der Dibzesanausschufy
entsenden. Dieser geistliche Beirat sollte in engem Kon-
takt mit dem Seelsorgsamt der Dibzese stehen. Der Aus-
schufl sollte iiber eine eigene Geschiftsstelle verfiigen.
Zwischen einem solchen Didzesanausschuff der Katholiken
und dem im Bischofsdekret vorgesehenen Pastoralrat aus
Laien, Klerikern und Ordensleuten sollte eine mdglichst
enge Zusammenarbeit angestrebt werden. Auch in der
iiberditzesanen Zusammenarbeit sollten die bestehenden
Strukturen iiberpriift werden. Darin sei die Reform des
Statuts des Zentralkomitees der deutschen Katholiken
eingeschlossen. Koppler beriihrte auch kurz die Frage der
Reprasentativitit des Zentralkomitees und meinte, dieses
Problem sei auch mit der besten Satzung nie ganz zu
16sen, da der Fihigkeit, ,Krifte und Strdmungen zu re-
prisentieren, die sich den organisatorischen Voraussetzun-
gen solcher Reprisentanz entziehen®, Grenzen gesetzt
seien. Aber zumindest die Vertretung der Didzesen im
Zentralkomitee sollte nach Moglichkeit verstirkt werden.
Koppler beriihrte auch die Mglichkeit der Mitarbeit von
Laien in der deutschen Bischofskonferenz. Es sei zu
wiinschen, dafl in denjenigen Kommissionen, die sich mit
dem Laienapostolat und dem Verhiltnis zu Staat und
Gesellschaft befassen, neben Geistlichen auch Laien zur
Mitarbeit herangezogen werden. Das Zentralkomitee
sollte nach Koppler von der Bischofskonferenz das Recht
eingerdumt erhalten, fiir die Mitarbeit der Laien in der
Bischofskonferenz namentliche Vorschlige zu unterbrei-
ten. Von dieser Moglichkeit sollte auch die kiinftige
Finanzkommission der Bischofskonferenz nicht ausge-
schlossen werden, ,deren vornehmliche Aufgabe es sein
miifite, den iiberdidzesanen Haushalt. der Kirche in
Deutschland nach sachgerechten Aspekten der Prioritdt
der Aufgaben zu planen bzw. zu durchforsten®. Uber-
priift sollten schlieBlich die vorhandenen bischoflichen
Hauptarbeitsstellen werden. Es sei zu priifen, ob diese
Stellen gegenwirtig noch eine volle Existenzberechtigung
haben. Diejenigen Stellen, die weiterbestehen werden,
sollten sich ebenfalls der Mitverantwortung der Laien
6ffnen, zumal viele von ihnen in Bereichen tdtig seien,
die den Weltauftrag der Laien aufs engste beriihren.
Ahnliches gelte fiir die bischoflichen Werke und sonstige
Zentralstellen.

Die Diskussion

Obwohl durch die beiden Referate von Bischof Hengs-
bach und Képpler konkrete Ansatzpunkte fiir eine wei-
terfilhrende Aussprache gegeben waren, kam man in der
Diskussion nicht recht voran. Man konzentrierte sich da-



bei offenbar allzusehr auf Klagen und Kritiken iiber
Mingel und Unzulidnglichkeiten in der bisherigen Zu-
sammenarbeit zwischen Klerus und Laien in Ditzesen
und Pfarreien. Auch hatte man manchmal den Eindruck,
dafl sich Diskussionsteilnehmer nicht auf das von einer
solchen Versammlung erwartete Niveau zu heben ver-
mochten. Besonders die Akademiegespriche bewegten
sich zu sehr in Querelen iiber wenig dialogbereite Pfarrer
und iiber unzuverldssige Laien, oder man verstrickte
sich in einer nicht gerade immer sachkundigen Exegese
der betreffenden Konzilstexte. Der Zug zum Theoreti-
sieren war auch hier vorherrschend. Aufgefallen ist
zunichst ein Zweifaches: das Bediirfnis nach juristischen
Sicherungen sowohl bei Laien wie beim Klerus sowie
das vorherrschende Interesse fiir Fragen der Spiri-
tualitidt, wobel man, wie in einem solchen Gremium nicht
anders zu erwarten war, iiber recht nebulose Formulie-
rungen nicht hinauskam. Die Fihigkeit, aus den Konzils-
dokumenten und aus der konkreten Situation der Kirche
in Deutschland iiber Fragen der Organisation hinaus zu
konkreten Leitlinien des Handelns vorzustoflen, erwies sich
als sehr begrenzt. Mehr als in der Delegiertenversamm-
lung wurde in der Arbeitsversammlung 1 von der Re-
formbediirftigkeit und einer strafferen Koordination
zwischen der Titigkeit der verschiedenen Verbinde ge-
sprochen. Sehr eindringlich wurde von verschiedenen
Podiumsteilnehmern eine Reorganisation des Verbands-
wesens nach den sachlichen Bediirfnissen der Kirche ge-
fordert, ohne daff man eigentlich zur Frage vorstief},
welche Konsequenzen nicht nur organisatorischer Art sich
fiir das katholische Verbandswesen aus dem Selbstver-
stindnis der Kirche und der Neuinterpretation des Welt-
verhiltnisses der Kirche, wie es in den Konstitutionen iiber
die Kirche und iiber die Kirche in der Welt von heute
niedergelegt wurde, ergeben. Insofern erwies sich die viel-
berufene und vielbelichelte ,Eindeutschung® des Konzils
gerade in dieser Form fiir einen Katholikentag als ,Kon-
gref der Fithrungskrifte katholischer Verbinde* als ein
schwieriges Unternehmen. Es fehlte nicht an Versuchen,
diese Kernfrage ins Visier zu bekommen, so, wenn Ober-
studienrat Hoflich im Anschlufl an die Pastoralkonstitu-
tion iiber die Kirche in der Welt von heute sagte, das An-
liegen des Konzils besteht nicht darin, den ,,Dienst an der
Kirche“ zu verstirken, sondern ,als Kirche der Welt zu
dienen®, und betonte, die erneuerte Kirche basiere auf
einer vertieften Dienstgesinnung. Von hier miisse die Um-
strukturierung in der Kirche und die Anwendung des
kollegialen Prinzips in allen Ebenen der Kirche aus-
gehen. Man hatte den Eindruck, den Verbinden sei es
nicht recht gelungen, ihre defensive Haltung abzustreifen.
Sie fiihlten sich angesichts des Schlagwortes vom ,Ende
des Verbandskatholizismus“, das wihrend des Bamberger
Katholikentages mit einer gewissen Monotonie in der Presse
wiederkehrte, zur Selbstverteidigung aufgerufen, wodurch
wiederum nur noch deutlicher die herrschende Unsicher-
heit innerhalb der Verbinde selbst iiber den einzuschla-
genden Weg in Erscheinung trat. Den Nutzen und die
Notwendigkeit der Verbinde hatte niemand bestritten.

Nicht zu iiberh6ren war der Ruf, sich vor Illusionen
eines Verbandsaktivismus zu hiiten und sich in der Ver-
bandsarbeit auch stirker um Glaubensschulung und -ver-
tiefung zu bemiihen. Es gelte nicht diese oder jene
Interessen zu vertreten, es geniige auch keine Neuorgani-
sation des Verbandswesens, seine Rationalisierung und
Vereinfachung; Aufgabe des nachkonziliaren Katholizis-

mus in Deutschland sei die Erneuerung der Kirche aus
den Grundlagen ihres Glaubens, die Uberwindung von
Traditionen und Verhaltensweisen, die vor allem die

junge Generation nicht mehr vollziehen konne und die
deshalb den inneren Abfall férderten.

Der politische Arbeitskreis

Die Arbeitsversammlung 2 ,Unser politischer Auftrag®
wurde vom Prisidenten des Deutschen Stidtetages, dem
Fuldaer Oberbiirgermeister Dr. Alfred Dregger MdL, ge-
leitet. In dieser Arbeitsversammlung wurden auf der
Grundlage der Referate von Johannes Hirschmann S]J
und Professor Hans Maier, Miinchen, Podiums- und
Akademiegespriche ausgefiilhrt. — Im Podium saflen
aufler dem Diskussionsleiter und den beiden Referenten
Staatssekretdr Fritz Pirkl, Miinchen, Dr. h. c. Walter
Dirks, Wittnau, J. O. Zéller, Redakteur am Bayerischen
Rundfunk Miinchen, Oberbiirgermeister Albrecht Beckel,
Miinster, und Msgr. Karl Forster, Leiter der Katholi-
schen Akademie in Bayern, Miinchen. Anstelle der ver-
hinderten Bundestagsabgeordneten Maria Probst nahm
der Bundestagsabgeordnete Vogel teil.

Der Frankfurter Moraltheologe Johannes Hirschmann
referierte zum Thema ,Der politische Auftrag der Chri-
sten im Lichte des Zweiten Vatikanischen Konzils“ und
machte die Zuhorer mit Grundgedanken des Konzils zum
politischen Engagement der Katholiken vertraut. ,Es ist
der falsche Eindruck entstanden, als habe das Konzil das
naturrechtliche Denken mehr oder weniger abgeschrie-
ben. Wahr ist, dafl das Konzil in der Formulierung von
Prinzipien als naturrechtlichen vorsichtig war — eben
hierin hat es die Geschichtlichkeit unseres Wissens um
naturrechtliche Forderungen bedacht.“ Ein vorschnelles
Hinstellen eines Prinzips als naturrechtlich kénne ein
naturrechtliches Denken nur kompromittieren.

~Nene Synthese”

»Neben dem Willen, Wesensdenken und geschichtliches
Denken zu einer neuen Synthese zu bringen, fillt ein
Weiteres in unserer Konstitution auf, das fiir das Ver-
stindnis unserer politischen Aufgabe von grofier Wichtig-
keit ist: die Synthese von Beobachtung der Eigengesetz-
lichkeit der innerweltlichen Kultursachbereiche und ihre
Integration in den Heilszusammenhang aller Wirklich-
keit. Niemals hat das kirchliche Lehramt so stark wie in
diesem Konzil diese Eigengesetzlichkeit betont und den
Respekt vor ihr verlangt. Es leitet daraus die Forderung
ab, daf sich die Katholiken in allen diesen Sachbereichen
um gediegenes Wissen und Kénnen bemithen. Da die

_Eigengesetzlichkeit in der Schépfungsordnung selbst be-

griindet liegt und die Heilsordnung die Schpfungsord-
nung umgreift, diirfen wir nie mit Berufung auf die
Heilsordnung die Schopfungsordnung verkiirzen. Das
gilt auch von der Politik.“

Hirschmann betonte, dafl der sachverstindige Laie in
eigener Verantwortung seine Entscheidungen treffen
miisse. ,Es bedeutet nicht, daf sich das Amt feige von
seiner eigenen Verpflichtung zuriickzieht. Es bedeutet
vielmehr: Das Amt zieht aus der wachsenden Komplexi-
tit der Sachfragen, in denen es zu entscheiden gilt, und
aus den wachsenden Mbglichkeiten der Laien in der
Kirche, ihre eigene Verantwortung auf Grund ihres Glau-
bens und Liebens, Wissen und Konnen wahrzunehmen,
die Folgerung.“ Die zunehmende Zuriidkhaltung des
kirchlichen Amtes in der Ubernahme unmittelbarer Ver-
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antwortung im Weltauftrag der Kirche bedeutet zwar
einen Wandel in der Form des politischen Engagements der
Kirche, doch keine Anderung des Engagements selbst.

Angesichts der Zunahme der Vergesellschaftungsprozesse
und des Trends wachsender Eingriffe des Staates in das
gesellschaftliche Leben zur Gewidhrleistung des Gemein-
wohls werden die Katholiken zur Mitarbeit in allen Be-
reichen des gesellschaftlichen Lebens gedringt, um die
politische Gewalt fiir ihre eigene Aufgabe freizumachen.
»Wir werden uns iiberlegen miissen, ob nicht der kom-
‘mende Adressat vieler unserer Wiinsche weniger der
Staat als vielmehr die Gesellschaft ist.“ Hirschmann

wies eindringlich auf die bedeutsamen Aussagen des -

Konzils zum politischen Auftrag der Christen fiir die
Forderung des Friedens und den Aufbau der Volker-
gemeinschaft hin, wozu die Ausriumung von Haf}, Mifi-
trauen, Feindschaft gehoren und wobei verstirkte Ent-
wicklungshilfe und Bemithungen um die Lésung des
Problems der Bevolkerungszunahme erforderlich sind.

Zuwendung zur Demokratie

Von besonderem Interesse fiir die Fragen des politischen
Engagements war das Referat von Professor Hans
Maier, Miinchen, ,Unser politischer Auftrag®. Ankniip-
fend an das Referat von Hirschmann untersuchte Maier
zunichst zwei Fragen: 1. Warum hat das Konzil zu die-
sem Thema gesprochen? 2. Wie hat es gesprochen? Aus
dem insgesamt etwa zweistindigen Referat von Hans
Maier seien nachfolgend einige uns besonders bemerkens-
wert erscheinende Ausziige wiedergegeben: ,Auflerun-
gen der Kirche zum offentlichen Leben und zur Politik
sind an sich nichts Neues. Sie haben ihre alte, Jahrhun-
derte hindurch geiibte und erprobte Tradition. Die Kirche
lebt ja nicht in einem spirituellen Reiche jenseits der irdi-
schen Ordnung von Staat, Recht und Gesellschaft; sie
lebt in der Welt, und ihr geschichtliches Erscheinungsbild,
ihre Sozial- und Rechtsform spiegelt die Verfassung die-
ser Welt zu allen Zeiten vielfiltig wider . . .
Aber nicht diese allgemeinste Beziehung von Kirche und
politischer Ordnung ist es, von der die genannten Texte
des Vatikanums sprechen. In ihnen kommen speziellere
geschichtliche Erfahrungen zu Wort, die die Kirche in
jiingerer Zeit gemacht hat — Erfahrungen, die den ge-
sellschaftlich-politischen Bereich in neuer Weise in den
Gesichtskreis der Kirche und der Christen gertickt haben.
Diese Erfahrungen seien hier in aller Kiirze in drei
Richtungen stichwortartig umrissen: Vergesellschaftung,
Demokratisierung, Erlebnis des modernen Totalitaris-
mus.“
Die moderne Demokratie zeigt die Tendenz, ,ohne
energische Aushilfe der Gutgesinnten und ohne institu-
tionellen Schrecken gegen einen Miflbrauch der Macht in
einen die Person vernichtenden Totalitarismus abzuglei-
ten. . . Der totalitire Staat. .. vernichtet mit der biirger-
lichen zugleich die kirchliche Fretheit. Eben dadurch
aber weckt er in der Kirche das verschiittete Gefiihl fiir
die religiose Relevanz politischer Ordnungsformen. Er
zwingt die Kirche zum Riickzug auf ihre innere Sen-
dung, der sie gehorchen muf}, sei es gelegen oder un-
gelegen.“ Eben dadurch aber erwachse aus Weltdistanz
und Verwebung gegen eine politische Totalitdt eine neue,
auch das Politische einschliefende Weltverantwortung...
»Die kirchliche Zuwendung zu Gesellschaft und Poli-
tik, konkreter zu Verfassungsstaat, Demokratie und
internationaler Ordnung, bedeutet nicht, dafl sich die
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Kirche auf eine Konkurrenz zu innerweltlichen Utopien
und Heilslehren einlifit. Sie bedeutet auch nicht, dafl
die Kirche den Versuch macht, sich als Gesellschaftsmacht
in irgendeiner Form in das demokratische Spiel der
Krifte einzufideln. Thre Wirkung in der Welt und auf
die Welt setzt zunichst die generelle Weltdistanz vor-
aus — ein bleibendes Ergebnis des Kampfes mit dem
Totalitarismus, das man nicht zugunsten einer oft bie-
dermeierlich anmutenden Koordinationsromantik ver-
harmlosen sollte. Die Kirche iibt ihre Mitverantwortung
fiir die demokratische Ordnung nicht pro domo aus,
nicht beschrinkt auf die Sicherung eigener Rechte oder
auf die Kooperation mit einem als Verlingerung ins
Weltliche mifiverstandenen katholischen Laientum; sie
wendet sich vielmehr — auch dies ein Ergebnis des Kir-
chenkampfes — in einer grundsitzlichen Weise ,an allef,
sie tritt als Anwalt des Menschen, nicht nur des Katho-
liken oder Christen auf.®

Professor Maier beleuchtete die geschichtlichen Entwick-
lungsaspekte, den politischen Katholizismus und den
Organisations- und Verbandskatholizismus im 19. und
in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts, wobei er her-
vorhob, dafl der deutsche Katholizismus nicht ohne Stolz
feststellen konne, dafl einige der wichtigsten Prinzipien
fiir das Verhiltnis von Kirche und politischer Welt, die
das Konzil verkiindet hat, in seinem Schof8 entwickelt
und erprobt wurden.

Die unmittelbaren Aufgaben

Professor Maier fithrte sodann aus: Der rasche Zusam-
menbruch des Verbands- und Organisationskatholizis-
mus im Jahre 1933 erklirt sich wesentlich aus dieser
Unterhshlung durch neue geistige Stromungen der Nach-
kriegszeit, die nur allzu bereit waren, die katholischen
Organisationen als Erbe des liberalen Zeitalters iiber
Bord zu werfen.

»Ist heute ein dhnlicher Punkt erreicht? Wird uns, was
frither wohltitig begrenzende Form und feste Stiitze war,
zur Biirde und zur Belastung beim Vorwirtsschreiten in
die Zukunft? Verhindert der Organisations- und Ver-
bandskatholizismus in seiner {iberlieferten Gestalt den
so notigen Vorstof der Kirche in die Welt? Wer hiufig
mit jungen Katholiken zusammenkommt und spricht,
ihre Ungeduld und kritische Haltung kennt, wer die
Organisationsmiidigkeit in den Vereinen und Verbdnden
(oder doch in vielen von ihnen) selbst spiirt, der wird ge-
neigt sein, zumindest eine gewisse Unsicherheit und Un-
ruhe festzustellen. Kein Zweifel: Der Wind, der vom
Konzil her weht, blist vielem, was organisiert ist am
deutschen Katholizismus, ins Gesicht. Der miachtige Auf-
bruch einer weltweit gewordenen Kirche, der Drang zur
Einheit, die Solidaritit mit allen Menschen guten Wil-
lens, das energische Bestreben, iiber die Grenzen der
lateinisch-abendldndischen Welt hinauszuwachsen — sie
stoflen auf einen Katholizismus, der von der geschicht-
lichen Erfahrung der Defensive geprigt ist, der als
Minoritit die wichtigste Aufgabe in der Selbstbehaup-
tung sah und sehen mufite, der aus dieser Tradition ein
ebenso scharf umrissenes nationales Profil wie eine Fiille
spezifischer Organisationsformen, Instrumentarien und
Verhaltensweisen mitbringt. Sie kénnen und sollen ge-
wifl nicht einfach abgelegt und wie verbrauchtes Werk-
zeug weggeworfen werden — eine solche Haltung wire
nicht nur undankbar, sie wire auch unrealistisch und un-
klug. Aber wir miissen dariiber nachdenken, wie wir die



iiberlieferte Gestalt des deutschen Katholizismus mit den
neuen Perspektiven und Anforderungen des Konzils in
Beziehung setzen, damit nicht aus berechtigter Eigenheit
Eigensinn und Verstocktheit, aus Tradition Verhirtung
werde. ..

Vieles, was bisher weniger als selbstverantwortende poli-
tische Aktivitit denn als Derivat religidser Zugehorigkeit
erschien, wird jetzt in eine Selbstindigkeit entlassen, die
neu ist und der Einiibung bedarf. Das bedeutet keines-
wegs eine Schwichung, ein geringeres Ernstnechmen des
politischen Engagements — gehen die Konzilstexte doch
gerade, wie wir sahen, von der vollen Miindigkeit dessen
aus, der in diesem Bereich aus seiner christlichen Verant-
wortung heraus titig wird. Aber die alte, ganz selbst-
verstindliche Einheit dieses Bereichs mit kirchlich-hier-
archischer Lehre und Weisung wird einem differenzierte-
ren Verhiltnis beider Platz machen miissen — auf die
Dauer gewiff ein Gewinn sowohl fiir das Lehr- und
Hirtenamt wie fiir den christlichen Politiker, im Augen-
blick freilich noch fiir viele (und eigentiimlicherweise fiir
viele Laien) eine ,Rede, hart zu horen®.

Hierher gehort auch das Verhiltnis ,,Katholik und christ-
liche Partei“ — zweifellos einer der neuralgischen Punkte
in dem hier beschriebenen, stark in Bewegung gekomme-
nen Gebiet. Auch hier mufl wieder vorausgeschickt wer-
den, was schon friiher zu betonen war: Dafl das Konzil
dem freien Zusammenschluff von Christen als Biirgern
zur Erreichung bestimmter gesellschaftlich-politischer
Ziele nicht nur nichts in den Weg gelegt, dafl es ihn sogar
ermuntert hat — freilich in viel stirkerem Mafle auf
eigene Verantwortung der Laien hin. Aber liegt in der
Freisetzung des christlichen politischen Handelns vom
Druck kirchlich-hierarchischer ~Gebrauchsanweisungen
nicht gerade eine grofle Chance fur die entsprechenden
politischen Krifte, zur vollen Breite und Selbstindigkeit
des Politischen durchzustoflen?*

Umlernen

Professor Maier fixierte nun einige Kernfragen, in denen
eine Revision notwendig geworden ist.

»Was zundchst die Religionsfreiheit angeht, so wird sie
erst im Lauf der ndchsten Jahre und Jahrzehnte in ihrem
vollen Gewicht fiir die Ordnung der christlichen Existenz
1m weltlichen Bereich hervortreten. Sie setzt einen Grund-
akzent im Verhiltnis Katholizismus und Welt, der be-
stimmend sein wird fiir den Geist, in dem die Fragen des
offentlichen Lebens und der Politik angegangen und ge-
16st werden. So wie von Trient der einheitliche und ge-
schlossene Katholizismus ausging, der ,in stolzer Tiirme
Wehr® dem Ansturm der Feinde trotzte, so wie das Erste
Vatikanum diesen Katholizismus noch einmal in straffer
hierarchischer Durchorganisierung der Welt und Zeit und
ihren ,Irrtiimern® gegeniiberstellte, so hat das Zweite
Vatikanum eine behutsame und zugleich liebende Zu-
wendung zur Welt eingeleitet, die jetzt in ihrer Eigen-
standigkeit stirker ernst genommen wird und der der
Christ in einer Haltung des Respekts und der Freiheit
gegeniibertritt. Dabei hat die Kirche ausdriicklich darauf
verzichtet, die Menschen in irgendeiner Form, sei es auch
mit leisestem Druck, fiir sich zu verpflichten; sie nimmt
die Freiheit der Entscheidung ganz ernst, und sie griindet
ihre eigene Freiheit des Wirkens in der Welt, wie es in
der Erklirung iiber die Religionsfreiheit deutlich aus-
gesprochen wird, auf die von ihr mit vollem Ernst bejahte
religise Freiheit der Person. Das bedeutet aber, dafl auch
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der im 6ffentlichen Leben titige Christ in Zukunft viel
starker als bisher von der Forderung der Religionsfreiheit
wird ausgehen miissen, daf er allen Anschein einer Noti-
gung, eines compelle intrare vermeiden mufl. Er darf
nicht zwingen wollen, wo innere Bereitschaft nicht vor-
handen ist, er darf nicht der Versuchung erliegen, insti-
tutionellen Druck auszuiiben, um eine (dann notwendig
formale) Glaubigkeit zu stiitzen, ja er muf} sogar bereit
sein, die Freiheit zum Unglauben als letzte, dunkle Mog-
lichkeit religidser Freiheit mitzuverteidigen: Gott hat sie
dem Menschen nicht genommen, wie sollte sie der Christ
dem Menschen nehmen?

Leere Fassaden?

Von hier aus miissen wir uns gewissenhaft und griindlich
tiberlegen, ob wir nicht manchmal unseren nichtchrist-
lichen Mitbiirgern allzu selbstverstindlich eine duflere
Christlichkeit der Institutionen zumuten, die wohl einer
geschlossenen christlichen Welt angemessen war, aber
heute, da die ganze Kirche sich im Zustand der Mission
befindet, mehr und mehr zu einem Anachronismus wird.
So wie wir selbst fiir uns mit der religiosen Freiheit das
Recht zum offentlichen und gemeinsamen Bekenntnis in
Anspruch nehmen und uns dagegen wehren, dafl dieses
Recht privatisiert, auf Gotteshaus und Heim beschrinkt
und schlieflich zur bloflen ,Freiheit zum Schweigen
gegeniiber herrschenden Konformismen degradiert wird,
so miissen wir auf der anderen Seite auch bereit sein, dem
nichtgliubigen Mitbiirger das gleiche Recht auf Offent-
lichkeit zuzugestehen . .. :

Kein Zweifel nun, daf der deutsche Katholizismus aus
der Phase seiner langen und mithevollen Selbstbehaup-
tung eine gewisse Neigung mitbringt, das Institutionelle
und Organisatorische iberzubewerten. Nicht immer hilt
die innere Lebendigkeit, die personale Erfiillung mit dem
dufleren Wachstum der Organisationen Schritt. Blickt
man auf den heutigen Zustand des deutschen Katholizis-
mus, so wird man ein gewisses Ubergewicht des Institutio-
nellen gegeniiber dem Personalen feststellen, im Gegen-
satz etwa zum franzosischen Katholizismus, der unter-
organisiert, aber in seiner personalen Ausstrahlung stir-
ker ist. Auch hier werden wir uns priifen miissen, ob wir _
nicht manche leergewordene Form aufgeben miissen, um
das Bestehende stirker und inniger mit Leben erfiillen zu
kénnen.

Es versteht sich, dafl Organisationen und Institutionen
auf die Dauer nur Bestand haben kénnen, wenn der
Geist, aus dem sie geschaffen sind, stark ist und kriftig
weiterwirkt; wenn die Situation des Anfangs noch gegen-
wirtig ist; wenn Menschen sich finden, die mit Freude
und Eifer in ihren Dienst treten. Ist dies nicht mehr der
Fall, so stiirzt die leere Fassade des Organisatorischen
frither oder spiter ein. Katholische Schulen ohne genii-
gend katholische Lehrer, christliche Parteien ohne genii-
gend christliche Politiker — sie sind auf die Dauer ohne
Lebenskraft, ja sie kompromittieren die Sache, der sie
dienen sollen. Wir miissen daher im Geist des Konzils
versuchen, den personalen Kern des institutionellen
Katholizismus, der katholischen Schulen, Verbinde,
Organisationen zu stirken, so, dafl die Sache aus der
Person heraus glaubwiirdig wird. Auch hier geht es nicht
um ein Nein zum immer notwendigen Institutionellen,
wohl aber darum, daf die personale Erfiillung und Ver-
antwortung Kriterium der Institution sei, nicht um-

gekehrt. ..
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Aneignung der Demokratie

In einem zweiten Referat von Professor Maier, das erst
zwei Tage spiter, am 16. Juli 1966, gehalten wurde, be-
miihte sich der Referent, nach der Analyse des ersten
Vortrags eine Prognose und Aktionsanleitung zu geben.
Professor Maier gab dabei eine Orientierung nach drei
Richtungen: 1. Aneignung der Demokratie, 2. Verbrei-
terung des politischen Engagements, 3. Bildung des Ein-
zelnen.

Zum Problem Aneignung der Demokratie erkldrte Maier:
»Heute findet die Demokratie im deutschen Katholizis-
mus weit giinstigere Voraussetzungen vor als in der
Weimarer Republik — vom Kaiserreich und der alteren
Zeit ganz zu schweigen. Der alte Streit um Monarchie
oder Volkssouverinitdt, Legitimitit oder Republik
scheint endgiiltig der Vergangenheit anzugehdren: es
wire undenkbar, dafl hieriiber heute auf einem Katho-
likentag gestritten wiirde wie 1922 in Miinchen zwischen
Adenauer und Faulhaber. Allen Neigungen zur Sezession
und zu Gruppenbildungen zum Trotz ist die politische
Einheit der deutschen Katholiken heute stirker ent-
wickelt als in der Zeit der Weimarer Republik: die
Katholiken stehen heute, von wenigen Ausnahmen ab-
gesehen, loyal zur Verfassung, wihrend sie in der Wei-
marer Republik zu einem gewichtigen Teil den neuen
Staat nur teilweise, als Provisorium und kleineres Ubel,
bejahten und ringsum Fluchtwege in eine monarchische
Vergangenheit oder in die ,schonere Zukunft® eines
christlichen Stindestaates oder eines christlichen Sozialis-
mus offengehalten hatten.

Demokratischer Staat — das bedeutet ja vor allem: civil
government, Riicknahme der staatlichen Macht und
Rechtsbereiche auf das Irdische, Ablehnung der Heils-
sorge, Beschrinkung auf die innerweltlichen Voraus-
setzungen christlichen Lebens. Die pluralistische Demo-
kratie ist kein christlicher Staat. Sie steht vielen Uber-
zeugungen und Bekenntnissen offen. Das spricht sich sehr
leicht aus, ist aber fiir uns Katholiken nicht immer leicht
einzusehen und noch schwerer innerlich anzunchmen.
Unbewufit ertappen wir uns ja immer wieder dabei, dafl
wir vom Staat etwas fordern, was man allenfalls vom
mittelalterlichen corpus christianum fordern konnte; un-
bewufit steckt in uns allen so etwas wie ein Ketzerrichter
oder doch ein Ketzerriecher. Darum heif8t die erste For-
derung: weniger Staatsgliubigkeit, weniger Geschrei nach
dem weltlichen Arm, wenn die Gesellschaft — vielleicht
durch unsere eigene Schuld — in Unordnung geraten ist.
Es mag bequem sein, den Staat als Biittel zu bemiihen
und der Anstrengung mithsamer Reform den institutio-
nellen Knopfdruck vorzuziehen — nur dafl solche Be-
mithung wenig dauerhaft ist, daf sie rasch zuriickschligt,
die Reibungen mit der Offentlichkeit vermehrt und boses
Blut macht dort, wo wir allererst Vertrauen investieren
miissen.

Nicht nur Verteidigung

Darin ist ein zweites eingeschlossen: wir miissen lernen,
weniger statisch zu denken, immer nur von Verbiirgungen,
Rechtsgarantien, Verfassungsprivilegien auszugehen und
sie zu verteidigen wie Shylock sein Pfund Fleisch. Politik
in der Demokratie ist ja nicht ein Einklagen von Rech-
ten, sondern Kampf um die richtige Formung des Ge-
meinwesens nach dem Entwurf, den ich fiir richtig halte.
Der demokratische Staat entnimmt das Maf seines Ein-
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satzes fiir Kirche, Christentum, Katholizismus nicht einer
vorpolitischen christlichen Grundintention, sondern ein-
fach der Michtigkeit der christlichen Krifte im offent-
lichen Leben — wobei das Wort Michtigkeit nicht nur
duflerlich, sondern auch geistig-sittlich verstanden sei.
Werden diese Krifte schwicher, so reifft bald auch die
dinne Decke der Verfassungsgarantien. Glauben wir
nicht, dal wir hinter Paragraphen einen bequemen Stel-
lungskrieg um wohlerworbene Rechte des Katholizismus
fithren konnen. Unser Status mufl vielmehr immer von
neuem erworben werden. Das bedeutet Notwendigkeit
und Pflicht der Initiative — eine Tugend, die im institu-
tionellen Gruppendenken, dem wir immer noch zu stark
verpflichtet sind, nicht immer gedeiht.

Verbreiterung des Engagements

Zur Frage der Verbreiterung des politischen Engagements
wurde ausgefithrt, dafl hier gefordert werden miisse, die
katholische Soziallehre in den weiten Bereich des Poli-
tischen mit einzubeziehen.

Endlich ein drittes, was zur innerlichen Aneignung der
Demokratie gehort: Das Eintreten fiir die Kirche und die
christlichen Grundsitze in der Offentlichkeit kann nicht
geschehen ohne Riicksicht auf die anderen, die die gleiche
Demokratie bilden und mittragen. Dem Katholiken in
der Demokratie ist darum ein simpler Interessentenstand-
punkt in der Vertretung seiner Forderungen gegeniiber
der Allgemeinheit (der dann zum falschen Eindruck einer
als pressure group auftretenden Kirche fithrt) verwehrt.
Er muf seine Forderungen am Ganzen sowohl der Kirche
wie des Staates orientieren, und er muf sie, wenn er poli-
tisch darum kimpft, anderen verstindlich zu machen ver-
suchen. Was ihm selbstverstindlich ist, mufl er den ande-
ren erst einleuchtend machen. Denn was Bestandteil der
Grundauffassungen des demokratischen Staates werden
soll, muf} ja von einer groflen, iiber die einzelnen Grup-
pen hinausreichenden Zahl von Menschen gebilligt wer-
den. Nur so erhilt es die Festigkeit eines den aktuellen
politischen Kampf iiberdauernden Verfassungsgrund-
satzes. Freilich: an dieser Gesprichsbereitschaft und noch
ofter: Gesprichsfihigkeit fehlt es uns Katholiken gerade
im gesellschaftlich-politischen Bereich noch sehr...

Wir sind hier in Deutschland dank der langen politi-
schen Vorarbeit des Zentrums weit besser daran als unsere
katholischen Nachbarlinder Frankreich und Italien, wo
das politische Engagement der Katholiken noch zahl-
reiche Krisensymptome aufweist, die wir .inzwischen iiber-
wunden haben. Wir sind auch iiber die alten Begrenzun-
gen des politischen Aktionsradius auf die Felder der
Kirchen-, Familien- und Sozialpolitik hinausgewachsen,
der dem politischen Katholizismus noch der Weimarer
Republik anhaftete. Neue Bereiche der Aktivitit haben
sich nach 1945 aufgetan: Verfassungs- und Rechtspolitik,
bestimmte Zonen der Auflen-, besonders Europapolitik.
Das deutet auf eine stirkere und innerlichere Beziehung
der Katholiken zum deutschen Staat hin, auf ein Ende
sowohl des alten Kulturkampftraumas wie auch der Ver-
suche der Zwischenkriegszeit, seiner durch einen ver-
spiteten ,integralen Nationalismus“ Herr zu werden.
Die Katholiken sind ihrer selbst im deutschen Staate
sicherer geworden. Der Druck der ilteren geschichtlichen
Traditionen, der noch in der Weimarer Periode auf ihnen
lag, ist gewichen, ein Umstand, der ein freieres Sich-
einlassen auf die nationale Gesellschaft méglich gemacht
hat.®



Erziebﬁng des Einzelnen

Uber die Probleme ,Erziehung des Einzelnen“ wurden
von Professor Maier folgende Anregungen gegeben:

»Das fiihrt auf die wohl wichtigste Aufgabe, die wir im
Bereich unseres politischen Auftrags zu l8sen haben: zur
Erziehung des Einzelnen. Ohne sie ist die Prisenz des
Katholizismus im gesellschaftlich-politischen Bereich un-
seres Landes auf die Dauer nicht zu realisieren. Erziehung
des Einzelnen zum politischen Denken: das heiflt, um
vorweg ein mogliches Mifiverstindnis abzuwehren, nicht,
dafl wir auf die Mitarbeit der Verbinde und Organisa-
tionen im politischen Feld verzichten sollten. Ich sagte
schon frither: da der Verfassungskonsens tiber den Katho-
lizismus in unserem Land (noch immer) nicht breit und
allgemein genug ist — das zeigt gerade die in jiingster
Zeit heraufziehende sikulare Front im Bereich des
Staatskirchenrechts —, kann auf eine spezifische gesell-
schaftlich-politische Reprisentation des Katholizismus
gegeniiber Staat, Gesellschaft, Parteien, Verbinden vor-
ldufig nicht verzichtet werden. Insoweit — und nur in-
soweit — ist es richtig, organisierten Katholizismus und
gesellschaftswirksamen Katholizismus  gleichzusetzen.
Man nehme aber dieses Ergebnis realistischer Einsicht in
den aktuellen, notwendig unvollkommenen Stand des
katholischen Integrationsprozesses in die westdeutsche
Gesellschaft nicht mit allzu grofler Selbstzufriedenheit
zur Kenntnis. Denn einmal ist es keineswegs ausgemacht,
daf es mit Hilfe des organisierten Katholizismus gelingt,
auch nur die Front katholischer Minderheitsforderungen
und -rechte gegeniiber der sikularen Gesellschaft zu hal-
ten — der Zusammenbruch des katholischen Vereins-
und Organisationswesens 1933 ist ein nicht zu iibersehen-
des Menetekel. Zum anderen sind wir in vielen Bereichen
schon heute in der Situation, die ragende Fassade katho-
lischer Institutionen personell nicht mehr geniigend stiit-
zen zu kénnen. Die ernste Frage an den deutschen Katho-
lizismus ist es also, ob er sich die ungeheure Doppelauf-
gabe der Selbstbewahrung in den heute vielfach zu grof§
und weit gewordenen Organisationen #nd des dynami-
schen Mitgestaltens der Gesamtgesellschaft geistig und
personell auf die Dauer zumuten kann...

Einigkeit besteht wohl dariiber, daf unser gesellschaft-
lich-politisches Engagement verfeinert und verbreitert
werden mufl, vor allem dadurch, daf es sich auf alle
Bereiche des Offentlichen Lebens ausdehnt und seine
Gravitation auf bestimmte {ibersetzte Zonen — der
Kirchen-, Familien-, Sozialpolitik — allmihlich aufgibt;
in diesem Sinne wire die freiere berufliche Aufficherung
der Katholiken, besonders der Akademiker, die wich-
tigste und notigste strukturelle Reform auf lange Sicht.
Aber das Engagement des organisierten Katholizismus
mufl auch erginzt werden. Neben den miles perpetuus
der katholischen Verbinde, Organisationen, Parteien
mufl so etwas wie eine bewegliche Truppe von Freiwilli-
gen treten, die auf neue Herausforderungen rasch und
zuverldssig — auch mit der Fihigkeit zur Improvisa-
tion — reagieren kann. Ich bin zwar nicht der Meinung,
die Ignaz Zangerle bereits 1933 ausgesprochen hat, dafl
der Christ auch auf politischem Gebiet unwiderruflich
seinen Anhalt an den Institutionen verloren, also ver-
einzelt worden sei, so dafl die Initiative und Wirksam-
keit nur noch bei einzelnen liegen kdnne. Aber ich meine
doch, dafl der einzelne in Zukunft stirker als bisher zu
einer Grundfigur unseres gesellschaftlichen Handelns wer-

den wird — einmal weil die moderne Demokratie, die
wir heute im katholischen Bereich zu rezipieren begin-
nen, geschichtlich auf der neuzeitlichen Emanzipation
des einzelnen aufbaut; zum andern weil wir immer
deutlicher erkennen, daff der Situation der kleinen
Herde, des pusillus grex, in der sich die Christen heute
befinden, eher die Guerillataktik des Einzelkimpfers an-
gemessen ist als das anspruchsvolle Paradieren in groflen
und geschlossenen Organisationen...

Bei alledem bleiben wir in der Beurteilung unserer Chan-
cen und Moglichkeiten ganz niichtern und wverfallen
weder in einen unangebrachten innerweltlichen Optimis-
mus noch in einen eschatologisch verbrimten Defaitismus
vor der Welt. Es ist moglich, daf die durch gesellschaft-
liches Engagement der Christen, vorab der Laien, ge-
stiitzte Uffentlichkeitsstellung der Kirche, ihre gesell-
schaftspolitisch vermittelte Offentliche Reprisentation
noch lange das Grundmodell nicht nur fiir das Verhiltnis
von Staat und Kirche, sondern auch fiir die Aktionen
des organisierten Katholizismus abgeben wird — mit
allen Folgerungen fiir die Institutionen, die daraus zu
zichen sind. Es wird freilich auch gut sein, sich wenig-
stens theoretisch eine Situation als méglich vorzustellen,
in der dies nicht méhr so ist — eine Situation, in der die
Gesellschaft radikaler sikularisiert ist als heute und wo
katholisch und christlich nicht mehr Umwelt, Institution,
politische und soziale Verfassung sind, sondern nur noch
der einzelne auf seinem Platz ausharrende, vom Glau-
ben geprigte und aus ihm lebende Christ. Auch fiir die-
sen Fall muf} gesorgt werden, wenn anders wir dem be-
rechtigten Vorwurf entgehen wollen, der Ernstfall
komme in unserer gesellschaftspolitischen Theorie nicht

3

VOr...

Katholizismus und Parteien

In den Akademiegesprichen und Forumsdiskussionen
dieses Arbeitskreises stand u.a. die Frage im Zentrum,
wie es mit dem parteipolitischen Engagement der Chri-
sten der Bundesrepublik stehe — insbesondere mit der
Bindung an die CDU/CSU.

"Die Mehrheit hielt dieses Engagement fiir selbstverstind-

lich und moralisch verbindlich: um der Wirksamkeit
eines geschlossenen Einsatzes willen und wegen der von
den Unionsparteien am glaubwiirdigsten vertretenen
christlichen Grundsitze. Die meisten auf dem Podium
diskutierenden Laien setzten sich dafiir ein. Von einer
Minderheit applaudiert, argumentierte Walter Dirks da-
gegen: Parteien seien nicht primdr Prinzipiengemein-
schaften, sondern konkrete Integrationen von (wechseln-
den) je bestimmten politischen Konzeptionen sehr ver-
schiedener Gebiete: Auflen- und Innenpolitik, Weltpoli-
tik, Wirtschafts- und Sozialpolitik, Kultur-, Schul-, Wis-
senschaftspolitik, ferner zugleich Integrationen auf be-
stimmte fithrende Personen hin. Es sei unwahrschein-
lich, da} sich die eigene Integration, die ein kritischer
einzelner in sich ausbilde, jemals mit einer solchen Partei-
Integration decke; die Entscheidung fiir eine Partei be-
deute also sehr oft einen Grundkompromifl. Hier kdnne
es in unserer komplizierten politischen Lage, in der aber
von der Weltpolitik oder von der Wirtschaftspolitik viel
mehr abhingen konne als eben von der Schul- oder
Kulturpolitik, jene ,Meinungsverschiedenheiten unter
Christen® geben, von denen die Pastoralkonstitution
sage, dafl sich keine solchen Meinungen auf die Kirche
berufen kénnen. Fine ,Nihe“ des deutschen Katholizis-
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mus zur CDU/CSU sei schon wegen der hidufigen Perso-
nalunionen natiirlich und legitim. Unsachlich und zudem
unzulissig aber sei jene Identifizierung des Katholizis-
mus mit einer Partei, die am deutlichsten zutage trete,
wenn einer das Wortchen ,wir® ausspreche und der
andere nie wisse, wer nun dieser ,, wir® eigentlich sei, die
Katholiken oder die CDU-Anhinger.

Walter Dirks zog folgende Schlufifolgerungen: Mora-
lisch verbindlich fiir alle kénne die Entscheidung fiir den
geschlossenen Einsatz der Katholiken in den Unions-
parteien nicht gemacht werden. Verstindlich seien zwei
Meinungen: die einen wiinschten sich aus den eingangs
skizzierten Griinden, daf sich alle Katholiken oder doch
moglichst viele fiir diesen geschlossenen Einsatz entschie-
den; die andern hielten es fiir angemessen, dafl sich die
Katholiken in der nicht absoluten, aber relativen Frei-
heit, die ihnen angesichts der Sachverhalte ihr Gewissen
gebe, auf verschiedene Parteien verteilten. (Wohlver-
standen: gemeint war, daf} sie ,sich verteilten®, in Frei-
heit, nicht aber, dafl sie planmiflig ,verteilt wiirden®
oder gar als ,Fallschirmspringer® im feindlichen Gelinde
sich einsetzten oder eingesetzt wiirden.) Der Sprecher
forderte beide Gruppen (nicht die CDU-Katholiken und
die SPD-Katholiken, sondern die Anhinger des geschlos-
senen und des pluralen Wagens) auf, einander gelten zu
lassen. In den Parteien selbst komme es darauf an, daf
die Katholiken in ihnen als solche aktiv, produktiv und
kritisch tdtig wiirden; das hitten alle Parteien — in ver-
schiedenem Grade — nétig. Wiinschenswert sei das Ge-
spriach zwischen ihnen, etwa auch auf Katholikentagen.
Katholische Arbeitsgemeinschaften in den Parteien
selbst konnten gegebenenfalls naheliegen — am wenig-
sten in der CDU/CSU, fiir die eine Addition zweier
konfessioneller Arbeitsgemeinschaften keineswegs eine
christliche Partei ergebe.

Die Debatte war heftig; beide Positionen fanden krifti-
gen Beifall; die Mehrheit war offenbar in threm Glauben
an die Unionsparteien nicht erschiittert.

Die Polenerklirung

Am Schlufl dieser Arbeitsversammlung wurde zur Frage
der Friedensordnung Stellung genommen, wobei ins-
besondere unter Bezugnahme auf den Briefwechsel des
polnischen und deutschen Episkopats fiir Versshnung
mit dem polnischen Volk eingetreten und die Bereit-
schaft bekundet wurde, auch dafiir Opfer zu bringen,
die das ganze deutsche Volk — nicht nur die Heimat-
vertriebenen — zu tragen habe. Das Ergebnis war eine
von einer kleinen Gruppe innerhalb des politischen
Arbeitskreises verfaflte und inhaltlich recht behutsame
Polenerklirung. Sie hat folgenden Wortlaut:

»In Befolgung der Gebote des Herrn und in mutiger
Verantwortung haben die polnischen Katholiken durch
den Mund ihrer Bischofe fiir das furchtbare und mafi-
lose Unrecht, das von Deutschen und im Namen des deut-
schen Volkes dem polnischen Volk angetan wurde, Ver-
gebung gewihrt und auch fiir das Deutschen zugefiigte
Unrecht Vergebung erbeten. Die deutschen Katholiken
danken den polnischen Bischdfen fiir ihr befreiendes
Wort, sie danken ihren polnischen Briidern und Schwe-
stern fiir die bewegende Zustimmung, die sie dem Wort
ithrer Bischofe gaben.

Genauso stehen wir deutschen Katholiken, einschlieflich
der durch die Folgen des Krieges besonders betroffenen
Gruppen, zu allen unseren Bischéfen, die sich gemeinsam
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in ihrem Brief an die polnischen Mitbriider im Hirtenamt
gewandt haben, und bekennen uns feierlich auf dem
Bamberger Katholikentag zu dieser christlichen Tat.

Das Konzil hat jeden Katholiken und die Kirche eines
jeden Volkes gerufen, an einer Friedensordnung in Wahr-
heit, Gerechtigkeit und Freiheit mitzuarbeiten. So suchen
die deutschen Katholiken aus ganzem Herzen um des
universalen Gemeinwohls aller Vilker willen eine neue
und enge Partnerschaft zu allen ihren Nachbarvélkern,
auch zum polnischen Volk.

Die deutschen Katholiken, die an den vor dem Gemein-
wohl aller Vélker und einer neuen Friedensordnung ver-
tretbaren Rechten des eigenen Volkes festhalten, ver-
sichern feierlich, sich mit allen Kriften dafiir einzuset-
zen, dafl das deutsche Volk die nationalen Existenz-
rechte des polnischen Volkes respektiert: Wir sind uns
schmerzlich bewuflt, dafl auch deutsche Politiker in der
Vergangenheit diese Rechte des polnischen Volkes als
Handelsobjekt fiir fremde oder eigene Interessen ange-
boten und beniitzt haben. Sollten je solche Gedanken in
unserem Volk wieder auftauchen, werden wir ihnen
bereits in ihren Anfingen energisch wehren.

Die deutschen Katholiken bekennen ausdriicklich, daf
eine neue Friedensordnung nie durch Gewalt, sondern
nur durch Verhandlungen geschaffen werden kann, und
dafl solche Verhandlungen vom Respekt vor der Wiirde
und dem Recht aller Vélker und ihrer Menschen getra-
gen sein miissen, damit der Friede in allen Vélkern und
Herzen bejaht und bewahrt werden kann.“

Der Vorsitzende der Fuldaer Bischofskonferenz, Julius
Kardinal Dépfner, und Prof. Otto B. Roegele begriifiten
in ihren Vortrigen auf der Schluffkundgebung unter Bei-
fall der Versammelten diese Erklirung.

Bildung und Kultur

In der Arbeitsversammlung 3 mit dem Thema ,Unser
Beitrag zur Bildung und Kultur® wurde die in Stuttgart
1964 begonnene Bildungsdiskussion auf dem Hinter-
grund der darauf bezogenen Konzilsdokumente (Pasto-
ralkonstitution fiir die Kirche in der Welt von heute,
Erklirung iiber die Religionsfreiheit, Erklirung {iber die
christliche Erziehung) fortgesetzt. Die Referate bestritten
Wolfgang Seibel S], der neue Herausgeber und Schrift-
leiter der ,Stimmen der Zeit®, und Staatssekretir Hu-
bert Hermanns, Bonn, der Vorsitzende des Kulturbeirats
beim Zentralkomitee der deutschen Katholiken. Wihrend
Seibel Einblick gab in die wichtigsten Aussagen der ge-
nannten Dekrete zum Thema Bildung und Kultur und
zur spezifischen Verantwortung der Kirche und der ein-
zelnen Christen in diesem Bereich, kennzeichnete Staats-
sekretir Hermanns in seinen beiden Referaten die spezi-
fisch deutsche Situation und stellte konkrete Forderungen
hinsichtlich einer Neuorientierung der bildungspoliti-
schen Vorstellungen und Aktionen des deutschen Katho-
lizismus. Wie zu erwarten, konzentrierte sich die Frage-
stellung in der Diskussion und als Antwort darauf im
zweiten Referat von Hermanns auf die Schulfrage. Die
Arbeitsversammlung tagte unter dem Vorsitz von Alois
Schardt, ehemaligem Kulturreferenten des Zentralkomitees
und jetzt Abteilungsleiter beim Bayerischen Rundfunk.
An den Podiumsgesprichen beteiligten sich Oberstudien-
direktorin Hanna Lawurien, Ko6ln, Prof. Karl Erlingha-
gen SJ, Freiburg, Prof. Franz Flintrop, Hildesheim,
Oberschulrat Glick, Miinchen, Direktor Werner Rem-



mers, Holthausen, und Direktor Steinberg, Bensberg.
Kultusminister Paul Mikat war wegen der Koalitions-
verhandlungen in Diisseldorf an der Teilnahme verhin-
dert. Seinen Platz im Podium nahm Prilat Hanssler ein.

Kultur in der Sicht des Konzils

Pater Seibel versuchte in seinem Referat zu analysieren,
was das Konzil unter Kultur verstehe. Was damit ge-
meint sei, konne nur aus dem Gesamtbezug zwischen
Kirche und Welt, wie er in der Pastoralkonstitution iiber
die Kirche in der Welt von heute gezeichnet werde,
eruiert werden. Im Gegensatz zu dem bei uns gingigen
Sprachgebrauch, in dem Kultur meist auf Bildung und
Wissen beschrankt und Kulturpolitik vorrangig als
Schul- und Bildungspolitik verstanden werde, subsumiere
das Konzil unter Kultur alles, ,wodurch der Mensch
seine vielfiltigen geistigen und korperlichen Anlagen
ausbildet und entfaltet, sich diese ganze Welt durch Er-
kenntnis und Arbeit zu unterwerfen trachtet, das Leben
in Gesellschaft, Familie und Politik durch den sittlichen
Fortschritt und den Ausbau von Institutionen mensch-
licher gestaltet ..., also den Gesamtbereich der die Welt
und die Gesellschaft formenden Aktivitit des Menschen®.
Dabei erweise sich das Bemithen um die menschlichere
Gestaltung der Welt als ein Kernanliegen des Konzils.
Seibel unterstrich besonders die Zukunftsorientierung im
Kulturverstindnis des Konzils: ,Kultur ist in der Sicht
des Konzils kein Erbe, das erhalten werden miifite, son-
dern etwas Neues, das noch geschaffen werden muf, keine
ein fiir allemal fertige Grofle, sondern etwas immer neu
zu Gestaltendes. Die Konzilsaussagen weisen nach vorn,
sie wollen aktiven, schopferischen Einsatz.“ Man wiirde
dem Konzil nicht gerecht, wollte man als die primire
Aufgabe einer Schul- und Bildungspolitik nur die Er-
haltung unserer abendlindischen Bildungswerte ansehen,
eine Tendenz, die nach der Feststellung Seibels gerade
unter deutschen Katholiken nicht selten zu finden sei.
Seibel charakterisierte sodann das Welt- und Kultur-
verstindnis des Konzils durch drei Stichworte: Solidari-
tit, Autonomie der innerweltlichen Ordnung, Pluralitit
der kulturellen Krifte. Die Betonung der Solidaritit in
der kulturellen Zusammenarbeit bezeichnete er als ,eine
Grundsatzentscheidung im Sinn eines vollig neuen Bil-
dungsverstindnisses®.

Keine spezifisch christliche Kultur

Das Konzil spreche nicht mehr von einer christlichen
Kultur im eigentlichen Sinne. Es verstehe die kulturelle
Tidtigkeit der Katholiken nicht mehr als ein abgegrenztes
Wirken in einem geschlossenen katholischen Raum und
die christliche Kultur als eine katholische Sonderwelt,
sondern als Mitarbeit der Christen an der allen Menschen
gemeinsamen Aufgabe, eine ,menschlichere Welt“ zu
schaffen. Das Konzil spreche nie ,von einer spezifisch
katholischen Aufgabe im Sinn des Einsatzes fiir bestimmte
katholische Werte®, die sich von dem in der Welt Még-
lichen und von ihr Gewollten unterscheide. Es falle kein
Wort iiber eine einheitliche, geschlossene kulturelle Auf-
gabe der Katholiken. Das konne nur heiffen, dafl das,
was konkret getan werden miisse, fiir den Katholiken
sich nicht von dem unterscheide, was alle Menschen guten
Willens erstreben konnen. Die Besonderheit des christ-
lichen Glaubens kénne nicht als Begriindung fiir spezifisch
katholische Forderungen dienen, die nicht gleichzeitig fiir
andere gelten. Der christliche Glaube fordere keineswegs

eine spezielle Kultur, dieser lehre die rechte Rang-
ordnung der Werte und enthiille den tiefsten Sinn allen
kulturellen Schaffens. Die Forderung nach solidarischer
Zusammenarbeit durchziehe alle Dokumente des Konzils.
Auch bei der Erziehung stehe die Allgemeinverbindlich-
keit und die allgemeine gesellschaftliche Funktion im
Vordergrund. Seibel erwihnte auch die verstirkten Ver-
pflichtungen zu Skumenischer Zusammenarbeit im kultu-
rellen Bereich. Die Mbglichkeit oder Notwendigkeit
gemeinsamer christlicher Stellungnahmen zu Fragen von
Politik, Kultur und Gesellschaft miisse neu iiberlegt wer-
den. Seibel verwies auf die Tatsache, daf in mehrheitlich
katholischen Lindern innerhalb der Bundesrepublik mehr
Protestanten wohnen als in den mehrheitlich evangeli-
schen Lindern Katholiken, und gab zu bedenken, ob nicht
gerade dieser Aspekt der Bevolkerungsstruktur der Bun-
desrepublik Anlaf sein sollte, in den Lindern mit katho-
lischer Mehrheit eine viel grofiziigigere Haltung der
Katholiken gegeniiber den evangelischen Christen in
kulturellen Fragen zu praktizieren.

Zur Autonomie der innerweltlichen Ordnung erklirte
Seibel, die Sendung der Kirche konne in ihrem Dienst-
charakter nur dann erkannt werden, wenn die relative
Eigenstindigkeit der Welt erkannt sei. Sowenig die
Kirche die gesamte zeitliche Ordnung im Sinne eines
integralen Katholizismus umfasse, so wenig konne das
kirchliche Amt als solches direkte positive Weisungen fiir
diesen Bereich geben. Dies iibersteige seine Sendung und
seine Moglichkeiten. Die Gestaltung der innerweltlichen
Ordnung sei Aufgabe der Laien. Leider habe man in
Deutschland die rechte Mitte zwischen kirchlichem Diri-
gismus und laikaler Willkiir noch nicht gefunden. Die
genaue Grenzlinie zwischen der Weisungsbefugnis des
kirchlichen Amtes und der Autonomie der innerwelt-
lichen Sachbereiche sei noch nicht gezogen. Die hier noch
herrschende Unsicherheit zu kliren sei vornehmliche
Aufgabe der nachkonziliaren Zeit. Die vom Konzil ge-
forderte Haltung bediirfe noch der Einiibung.

Pluralitiit kultureller Krifle

Zur Anerkennung der Pluralitit kultureller Krifte er-
klirte Seibel, es gelte nicht nur, die geschichtliche und
geographische Vielfalt von Einzelkulturen zu respektie-
ren, es gelte auch, die Vielzahl der kulturellen Krifte
und Bemiihungen innerhalb eines bestimmten Kultur-
raumes zu achten. Er verwies hier wiederum auf die Pa-
storalkonstitution iiber die Kirche in der Welt von heute,
die daran festhilt, daf eine solche Pluralitit der Krifte
auch innerhalb der Kirche und unter den Katholiken
mdglich und notwendig ist. Die Forderung nach einheit-
lichen katholischen Lésungen und geschlossenen Aktions-
programmen der Katholiken werde durch das Konzil
nicht gestiitzt. Dieses warne blof davor, die jeweilig
mégliche Losung mit der christlichen Botschaft gleichzu-
setzen. ,,S0 berechtigt das Streben nach gemeinsam ver-
tretenen Zielen und Formen des kulturellen Engagements
unter den Katholiken eines Landes oder eines Kultur-
raums sein mag, so haben sich die katholischen Verbdnde
doch zu fragen, ob sie dieser legitimen Vielfalt Rechnung
tragen und selbst geniigend gegen die — jeder Institution
innewohnenden — Gefahr der Monopolisierung des eige-
nen Anspruchs gewappnet sind.“ Das staatliche Schul-
monopol werde vom Konzil gerade deswegen abgelehnt,
»weil es dem in sehr vielen Staaten heute herrschenden
Pluralismus entgegenlduft® (Erklirung tiber die christ-
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liche Erziehung, Abschnitt 6). Speziell zur Schulfrage
meinte Seibel, es lasse sich nicht leugnen, ,dafl hier ge-
wisse Spannungen zwischen der Erklirung iiber die
christliche Erziehung und einer Reihe anderer Doku-
mente, vor allem der Pastoralkonstitution iiber die Kirche
in der Welt von heute, bestehen und dafl man gelegentlich
sogar den Eindruck hat, als wiirden manche Aussagen des
erstgenannten Dokuments in der Pastoralkonstitution
zwischen den Zeilen korrigiert oder doch durch eine
andere Sicht erginzt“. Das Festhalten am Prinzip der
katholischen Schule als einer von der Kirche getragenen
und threr Autoritit unterstehenden Schule sei noch nicht
in vollige Deckung gebracht mit dem Prinzip der Solida-
ritat und der Forderung nach Zusammenarbeit mit allen
Menschen guten Willens. Doch glaubt Seibel bestitigen
zu konnen, dafl auch die Aussagen zur Schulfrage in der
Grundrichtung des Konzils liegen. Auch sie wollten in
einem Katholizismus der vorherrschenden Autoritit die
Freiheit der persdnlichen Verantwortung zur Geltung
bringen.

Agrarische Mentalitit

Hatte bereits Pater Seibel mit subtilen Zitationen und
Unterscheidungen den Zuhérern einiges zum Nachdenken
aufgegeben, so stiefl Staatssekretir Hermanns noch krif-
tiger in die konkreten Probleme, wie sie den deutschen
Katholiken gestellt sind, vor. Es gehe jetzt nicht darum,
zu erbrtern, welchen Beitrag zur Bildung und Kultur
- unseres Volkes wir bisher geleistet haben, sondern darum,
welchen Beitrag wir leisten kénnen und deshalb auch
leisten sollen. Dieser Beitrag konne eigentlich nur darin
bestehen, ,dafl wir in Bildung und Kultur die lebendige
Beziehung zu den letzten und hdchsten Werten erhalten,
daf wir uns nicht damit begniigen, blofle Ausbildung in
Richtung auf nutzbares Wissen zu betreiben und unter
Kultur im Grunde nur ihre zivilisatorische Seite, die
Verfeinerung duflerer Formen und letztlich die Steige-
rung Fufleren Lebensgenusses zu verstehen“. Um aber
wirklich zu erreichen, was man katholischerseits wolle,
miisse man sich von einem Heilsegoismus befreien, der
immer nur davon ausgehe, den personlichen Weg zur
ewigen Seligkeit nicht zu gefihrden, und sich nicht um
das kiimmere, was ,drauflen® vorgehe. Dieser Heils-
individualismus sei mit eine Ursache fiir das Zuriickblei-
ben hinter der Wirklichkeit. Hermanns nannte hier als
Beispiel die, wie er meinte, in katholischen Kreisen immer
noch anzutreffende Konfrontation der Begriffe Stadt und
Land ,mit einer deutlich bewertenden Tendenz, als ob
das Land, das Dorf, der Bauer der eigentliche und natiir-
liche Hort fiir Gottesglauben und christliches Leben
seien®. In Wirklichkeit unterscheide sich heute die Masse
der Bevilkerung in auflerstiddtischen Bereichen von der
eigentlichen Stadtbevdlkerung nicht mehr nennenswert.
Die biuerliche Minderheit sei keineswegs mehr in der
Lage, den Gesamtcharakter der sog. lindlichen Bevolke-
rung zu prigen. Zudem habe der Bauer der Gegenwart
mit seinem Vorginger vergangener Jahrhunderte auf
Grund der technischen Umwilzungen, von denen auch
die Agrarproduktion erfaflt sei, wenig zu tun. Es sei
deshalb an der Zeit, dafl sich katholische Mentalitit frei-
mache, ,in Stadt und Land von Natur her unterschied-
liche Welten mit ebenfalls von Natur her unterschied-
licher Affinitit zu Glaube und Christentum zu sehen.
Solche Sozialromantik verbaue die Erkenntnis des Sach-
gerechten und Notwendigen. Allzu lange seien die Pastoral
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der Kirche und das kulturelle Verstindnis der Katholiken
von einer Sozialromantik beeinflufft gewesen. Erst wenn
diese Haltung tiberwunden sei, kénne der Katholik sich
in der gegenwirtigen Bildungssituation zurechtfinden
und seinen spezifischen Beitrag leisten. Als weiteres Bei-
spiel fiir das Vorbeigehen an der Realitit nannte Her-
manns die Tatsache, dafl die Beteiligung im katholischen
Bereich an der heute im Vordergrund stehenden natur-
wissenschaftlichen Forschung und Technik stark hinter
dem Anteil der Nichtkatholiken zuriickbleibe. Dieses
Miflverhilenis zeige sich schon darin, daf} sich der Grofi-
teil der katholischen Schiiler nach wie vor auf die sprach-
lichen Zweige konzentriere.

Die der Schule eigenen Ziele

Wenn die Katholiken nicht gelernt hitten, den Uber-
zeugungswert wissenschaftlicher Ergebnisse richtig abzu-
schitzen, versperrten sie sich selbst die Mdglichkeit, mit
den Wissenschaftlern in Dialog zu treten. Dieser Dialog
werde jedoch vom Konzil gefordert. Nicht nur friiher
habe die katholische Bildung spiirbar versagt, sondern
auch heute gebe es noch Erscheinungen, die zur Gewissens-
forschung ermahnten, erklirte Hermanns. Gerade bei
den Jugendlichen vom Lande mache sich beim Ubergang
von der Volksschule ins Berufsleben eine Welle religidser
Abstandigkeit bemerkbar. Zwar sei es ungerecht, die
Seelsorger dafiir allein verantwortlich zu machen, obwohl
sie nicht ganz unschuldig daran seien. Neben der Schule
triigen vor allem die Eltern die Verantwortung, die es
am christlichen Beispiel haben fehlen lassen. Christliche
Erziehung setze ein Zusammenwirken von Elternhaus,
Kirche, Schule und Selbsttitigkeit der zu Erziehenden
voraus. Den Glauben zu wecken und zu pflegen, das per-
sonliche Gewissen zu bilden, das sei in erster Linie Sache
der Eltern und der Kirche. Wenn die Schule daran teil-
nehmen konne, so sei das héchst wiinschenswert und sicher
niitzlich. ,Ihren eigentlichen Anteil steuert sie aber da-
durch bei, daf} sie nicht nur die Grundlagen der Kultur-
techniken vermittelt, sondern ihre Schiiler lehrt, wie man
richtig lernt, weil das Lernenkdnnen fiir den Menschen
vor allem heute die Fihigkeit ist, deren er bis zu seiner
letzten Stunde bedarf, um seine Lebensaufgaben zu
meistern.

Die Konzilserklirung iiber die christliche Erziehung er-
wihne bezeichnenderweise die katholische Schule erst,
nachdem sie die Schiiler der nichtkatholischen Schulen der
Sorge der dort wirkenden katholischen Lehrer anvertraut
und die Eltern an die ihnen auferlegte schwere Verant-
wortung erinnert habe, ,alles zu tun, damit ihre Kinder
zugleich mit ihrer profanen Fortbildung auch als Christen
harmonisch wachsen konnen®. Das Bild, das das Konzil
von der katholischen Schule entwerfe, werde auch aus-
driicklich als Idealbild bezeichnet. Und auch bei der
Kennzeichnung der katholischen Schule lege die Konzils-
erklirung das Schwergewicht darauf, daf} in ihr die der

- Schule eigenen Ziele erreicht werden. Nur in einem

Nebensatz werde erwihnt, dafl die katholische Schule
den ortlichen Verhiltnissen entsprechend verschiedene
Formen annehmen konne, und nur dieser Nebensatz er-
mogliche es, dafl auch eine 6ffentliche Schule in einem
Land mit staatlichem Schulmonopol als katholische Schule
iiberhaupt gelten kénne. Wieweit aber eine solche Schule
berechtigt sei, Anspruch auf solche Geltung zu erheben,
das konne nicht mehr generell entschieden werden, son-
dern unterliege von Fall zu Fall der gewissensmifigen



Priifung, wieweit eine solche Staatsschule, aufler in ithrem
Namen, den vom Konzil aufgestellten Anforderungen
entspreche. Die Katholizitdt der Schule diirfe nicht um
den Preis einer minderen Fortbildungsleistung in Rich-
tung auf die schuleigenen Ziele, die Aufgeschlossenheit
gegeniiber den Anforderungen der Zeit und die Befihi-
gung ihrer Schiiler, das Wohl der irdischen Gemeinschaft
wirksam zu fordern, erkauft werden.

Fraglichkeit der staatlichen Bekenntnisschule

Im zweiten Referat konzentrierte sich Hermanns aus-
schliefflich auf das Problem der Bekenntnisschule. Aus-
gehend von der Feststellung seines ersten Referats, die
auch Pater Seibel bereits getroffen hatte, dafl das Konzil
die katholische Privatschule vor Augen habe und nicht die
in Deutschland umstrittene konfessionelle Staatsschule,
warnte er die Katholiken, starr auf dem Bekenntnis-
prinzip zu bestehen. Durch verschiedene Umstidnde sei die
konfessionelle Staatsschule hochst problemtisch gewor-
den. Das gelte besonders fiir denFall, wo die konfessionelle
Schule auf Grund der Bevdlkerungsschichtung gezwungen
sei, Kinder der anderen Konfession aufzunchmen. Hier
stiinden Lehrer vor der Frage, was sie bei der Wahl des
Unterrichtsstoffes und bei seiner Behandlung der Min-
derheit zumuten konne. Auf der einen Seite stiinde man
hier vor einer Belastung der Religions- und Gewissens-
freiheit, auf der anderen Seite vor einer starken Bean-
spruchung der besonders schwierigen aktiven Toleranz.

Problem des Elternrechts

Es gehe nicht um die Preisgabe der Bekenntnisschule oder
auch nur um eine allgemeine Bevorzugung der christlichen
Simultanschule. Aber wenn man auch dort, wo Minder-
heitsrechte verkiirzt wiirden, starr auf der Beachtung des
Bekenntnisprinzips bestehe, dann handle man nicht im
Geiste des Konzils und mandvriere die staatliche Be-
kenntnisschule in eine ausweglose Situation. Es gelte
zunichst auch die politische Lage zu bedenken, denn
selbst innerhalb der Unionsparteien konne sich keine
iibereinstimmende Meinung hinsichtlich der Konfessions-
schule bilden, da die katholischen Partner auch auf den
evangelischen Teil Riicksicht nehmen miifiten. , Wer einer
politischen Partei heute zumuten wollte, eine allgemein
fiir richtig erachtete organisatorische Neugestaltung von
Bildungseinrichtungen auch nur fiir lingere Zeit zu
blockieren, in dem sie sich einer Anpassung von Ge-
setzen — oder auch nur von Verfassungsnormen an neue
Sozialbedingungen widersetzt, begeht — schlicht gesagt —
politische Donquichotterie.“ Gerade das Elternrecht
werde zur eigentlichen Klippe fiir den Weiterbestand der
staatlichen Bekenntnisschule. Man wiirde sich einer ge-
fihrlichen Selbsttiuschung hingeben, , wenn wir von dem
bisherigen Zustand, wonach 70 und mehr von 100 der
katholischen Kinder in Gebieten mit bekenntnisgeglieder-
ten Volksschulen katholische Volksschulen besuchen, dar-
auf schliefen wollten, damit sei auch fiir die Zukunft
alles in Ordnung®. Bisher sei die Ausiibung des Eltern-
rechts eine recht bequeme Sache gewesen. Aber dieser
Bequemlichkeit setze die Einfihrung der Hauptschule,
mit der der bisherige Grundtyp der Volksschule aufgelst
werde, ein Ende. Die Hauptschulen miifiten erst iiberall
neu errichtet werden, und man kénne voraussagen, daf}
die jeweiligen parlamentarischen Mehrheiten gegen die
oder mit der CDU durchsetzen wiirden, dafl bei der Bil-
dung von Hauptschulen eine Elternbefragung tber die

Schulart stattfinden miisse. Was aber aus bisherigen
Elternbefragungen in einzelnen Bundeslindern bekannt
geworden sei, lasse voraussehen, dafl nennenswerte Teile
der katholischen Elternschaft, vielleicht sogar die Mehr- |
heit, sich fiir die christliche Gemeinschaftsschule entscheiden
wiirde. Gerade das Vertrauen auf diesen Trend habe die
SPD seit dem Godesberger Programm veranlafit, auch
in der politischen Praxis immer stirker auf das Eltern-
recht zu setzen.

Fragwiirdiger Ersatz

Um den Bestand katholischer Bekenntnisschulen soweit
wie moglich zu sichern, wiirden nun auf Grund dieser
Situation Versuche unternommen, eine proportionale
Vertretung von Lehrkriften des anderen Bekenntnisses in
die Konfessionsschule aufzunehmen. Diese Lehrer sollten
dann vor allem die Schiiler ihres Bekenntnisses in religic-
ser Hinsicht betreuen. Einen sachlichen Unterschied zwi-
schen einer Bekenntnisschule mit Minderheitslehrern und
einer christlichen Gemeinschaftsschule festzustellen falle
schwer. Kirchliche Persénlichkeiten neigten immer noch
zu der Meinung, es sei besser, dafl katholische Kinder
evangelische Bekenntnisschulen besuchen als Gemein-
schaftsschulen. Hermanns zitierte aus einer Werbeschrift
fiir die katholische Bekenntnisschule: ,,Gewif}, Lehrer, die
an Gemeinschaftsschulen unterrichten, konnen hervor-
ragende Pidagogen sein. Viele von ihnen jedoch sind
nicht katholisch. Vielleicht ist ihnen Gott gleichgiiltig.
Vielleicht halten sie nichts von der katholischen Lehre,
vielleicht stehen sie der Kirche fremd gegeniiber, viel-
leicht licheln sie iiber unsere Verehrung der Gottesmut-
ter ... und auf viele ,vielleicht® soll die Erziehung ihres
Kindes begriindet sein...?* Miisse aber angesichts
solcher Behauptung nicht gefragt werden: ,Lehrer, die
Kinder einer katholischen Minderheit an evangelischen
Bekenntnisschulen unterrichten, sind = durchweg nicht
katholisch; sie halten sicher nicht viel von der katholischen
Lehre; sie stehen unserer Kirche fremd gegeniiber, sie
lacheln wahrscheinlich iiber unsere Verehrung der Gottes-
mutter. Und doch soll das alles noch eher in Kauf zu
nehmen sein, als daf an einer christlichen Gemeinschafts-
schule neben Andersgliubigen auch katholische Lehrer
unterrichten, ganz zu schweigen davon, daff es an der
staatlichen Bekenntnisschule infolge ihrer nur amtsstati-
stischen Grundlage in gar nicht wenigen Fillen heute
auch schon Lehrer gibt, denen Gott und die katholische
Lehre gleichgiiltig sind oder die der Kirche mit deutlicher
Distanz gegeniiberstehen. Man miisse - doch fiirchten,
daf die in der zitierten Werbeschrift angefithrten Argu-
mente die katholischen Eltern immer weniger tiberzeug-
ten. Es sei auch nicht recht einzusehen, wieso man gerade
die konfessionelle Hauptschule verteidige und gegeniiber
der Gemeinschaftsschule fiir Gleichaltrige an Realschulen
und Gymnasien keine Einwinde erhebe, obwohl doch die
pidagogische Grundsituation die gleiche sei.

Der Bereich der Sonderschulen

Als Sonderproblem erwihnte Hermanns in dem Zusam-
menhang den Bereich der Sonderschulen. Offentliche An-
stalten dieser Art erforderten schon wegen der notwendi-
gen technischen Sonderausstattung, aber auch wegen der
ohnehin in viel zu geringer Zahl vorhandenen Lehrkrifte
Zusammenfassungen, bei denen die Wahrung des Be-
kenntnisprinzips auf kaum iiberwindbare Schwierigkei-
ten stofle. :
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Zur Gesamtsituation

Zur schulischen Gesamtentwicklung in der Bundesrepublik
im Hinblick auf die Anwendung des Bekenntnisprinzips
und des Elternrechts zog Hermanns folgendes Fazit:

»Die organisatorische Reform unseres Schulwesens be-
ziiglich der bisherigen Volksschule, die Ersetzung der
Volksschuloberstufe durch die mindestens fiinfjihrige
Hauptschule und schliefilich der Kontrast zwischen der
Hauptschule und den anderen weiterfithrenden Schulen
hinsichtlich der Anwendung von Elternrecht und Bekennt-
nisschulen lassen besorgen, dafl schon bald die staatliche
Bekenntnisschule hier von der staatlichen christlichen Ge-
meinschaftsschule zuriickgedringt werden wird.

In den Fillen, in denen die Beibehaltung der Bekenntnis-
schule zu Schwierigkeiten mit den Minderheitsinteressen
fithrt, werden wir selbst, um unserer christlichen Glaub-
wirdigkeit willen, oft genug davon absehen miissen,
unsere Mehrheit einfach auszunutzen. Wir miissen dabei
auch daran denken, dafl unserem katholischen Erzie-
hungsanliegen nicht damit gedient ist, wenn die staatliche
Bekenntnisschule zwar den Namen der katholischen
Schule an ihrem Giebel trigt, der katholische Geist in
thren Mauern aber aus notwendiger Riicksichtnahme
auf die dort lernenden Andersgliubigen aus rei-
ner Bequemlichkeit oder sogar passiver Resistenz ver-
dorrt. Unsere katholischen Schul- und Bildungspolitiker
in den Verbinden, vor allem aber in den Parlamenten
und Verwaltungen, miissen in erster Linie darauf achten
und sich darum bemiihen, daff die staatliche Grundschule
iiberall, wo bisher Bekenntnisprinzip und Elternrecht
gelten, nicht in den Sog der angedeuteten Entwicklung
hineingeriat.“ Es gebe keinerlei sachlichen Anlaf}, die
Grundschule aus dem unmittelbaren Wohnbereich der
Eltern herauszunehmen; ebensosehr sei hier eine durch-
gingige Gliederung in Jahrgangsklassen unverzichtbar.
Was aber die Hauptschule angehe, sei zweierlei zu be-
achten: ,, Wo immer die rechtlichen, politischen und realen
Verhiltnisse es ohne Verletzung anderer wichtiger Inter-
essen zulassen, sollten katholische Eltern, Lehrer und
Politiker dafiir sorgen, daf der katholische Charakter
auch dieser Schulen gewahrt bleibt. Auf diese Verpflich-
tung hinzuweisen, wird auch die Kirche nie verzichten.
Wir diirfen nur nicht in den Fehler wverfallen, uns
schlechthin von der Gemeinschaftsschule, auch in der Form
der christlichen Gemeinschaftsschule, wie von etwas un-
bedingt Minderwertigem und Gefihrlichem zu distan-
zieren. Im Gegentelil, es sollte eine ganz dringende Sorge
aller an diesen Fragen beteiligten Katholiken sein, wieder-
um gemifl der Lehre des Konzils, sich gerade der katho-
lischen Kinder anzunehmen, die solche Schulen be-
suchen,

Das offentliche Schulwesen in Deutschland durch ein
katholisches Privatschulwesen ersetzen zu wollen, diirfte
noch auf lange Zeit mangels der erforderlichen materiel-
len und psychologischen Voraussetzungen ein Wunsch-
traum bleiben. Das darf aber nicht heiflen, von einem
Ausbau des katholischen Privatschulwesens iiberhaupt
abzusehen. Wenn, wie erwartet, die Bekenntnisneutralitit
des offentlichen Schulwesens weitere Fortschritte macht,
dann miissen Kirche und Eltern alle Moglichkeiten wahr-
nehmen, wenigstens an solchen Punkten oder in solchen
Bereichen, wo sich unter dem Deckmantel der Bekenntnis-
neutralitit religitse Gleichgiiltigkeit, Abstindigkeit oder
gar Glaubensfeindschaft bemerkbar macht, katholische
Schulen als Modellschulen und regelrechte Bollwerke zur
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Bewahrung unseres Glaubensgutes fiir die Jugend zu er-
richten. Natiirlich erfordert das mehr Anstrengungen
und auch materielle Opfer als Errichtung und Unterhalt
einer katholischen Schule in einem katholischen Kern-
gebiet. Aber daran, ob wir zu solchen Opfern um der
Sache willen bereit sind, wird die Glaubwiirdigkeit unse-
rer Anspriiche iiberhaupt gemessen.®

Abschlieflend wies Hermanns darauf hin, daf die Ent-
wicklung schon bald so weit fortgeschritten sein werde,
dafl Schulzentren oder zentrale Schulorte entstehen, an
denen fiir ganze Landkreise und fiir entsprechende be-
vOlkerungsstarke und siedlungsmifiig geschlossene Be-
reiche ganze Schulkomplexe mit Hauptschule, Realschule
und Gymnasium entstehen wiirden. Um Kindern aus bisher
bildungsarmen Schichten den Besuch weiterbildender
Schulen zu erleichtern und die von der Schule offen ge-
lassenen Liicken religioser Bildung auszufiillen, sollten
in solchen Zentren Internate fiir katholische Schiiler oder
wenigstens Tagesheime fiir sie errichtet werden.

Um das Elternrecht

In den an die Referate anschlieffenden Diskussionen spiel-
ten neben dem Elternrecht und der Bekenntnisschule
Fragen der Frauen- und Erwachsenenbildung eine beson-
dere Rolle und, wie nicht anders zu erwarten, das viel
breitere Problem des Bildungsdefizits. Neue Gesichts-
punkte kamen dabei eigentlich nicht zum Tragen. Zum
Erstaunen mancher Teilnehmer schrinkte Prof. Erling-
hagen gegeniiber Staatssekretir Hermanns ein: Neben
den Vorteilen der christlichen Gemeinschaftsschule miifiten
auch die Vorziige der Konfessionsschule gesehen werden.
Der kulturpolitische Hebel miisse bei der Verbesserung
der katholischen Schulen angesetzt werden. Sehr ein-
dringlich betonte Erlinghagen das Elternrecht. Auch wenn
die Eltern sich fiir Zwergschulen entschieden, miifite das
respektiert werden. Stirker fiir die katholische Schule
engagierte sich auch Prilat Hanssler. Hermanns betonte
nochmals: wiirden Minderheiten dazu gezwungen, sich
mit einer Schule des Mehrheitsbekenntnisses abzufinden,
so werde dadurch der Gleichheitsgrundsatz verletzt. Ober-
studiendirektorin Laurien riet in ihrem Diskussionsbei-
trag, Fragen der Lehrerbildung und Elternschulung den
Vorrang vor den Schulstreitigkeiten zu geben. Prilat
Schraaf, der Direktor der bischoflichen Hauptstelle fiir
Schule und Erziehung in K&ln, beklagte, daff das katho-
lische Volk und auch der Klerus von der Notwendigkeit
katholischer Schulen nicht mehr iberzeugt seien. Sie
unterligen dem ,, Trend von auflen®, der den katholischen -
Konfessionsschulen abtriglich sei. Den katholischen Er-
wachsenenbildungswerken wurde in der Diskussion vor-
geworfen, sie entfalteten' zuviel Vortragstitigkeit und
bemtihten sich zuwenig um Gesprichseiniibung. Die
Katholiken seien noch zuwenig zum Gesprich erzogen.

Die Delegiertenversammlung
der katholischen Verbinde

Neben den Akademiegesprichen der Arbeitskreise tagte
vom 13. bis 15. Juli 1966 jeweils am Nachmittag die
Delegiertenversammlung der katholischen Verbinde. Den
Vorsitz fithrte der Prisident des Oberverwaltungsgerichts
Miinster, Dr. Wilhelm Pétzer.

Die diesjihrige Delegiertenversammlung war die dritte,
die nach 1945 stattfand. Im Unterschied zur Delegierten-



versammlung wihrend des 80. Deutschen Katholikentages
(Stuttgart 1964) hatte die Versammlung 1966 kein zen-
trales Thema, sondern die einzelnen Verbinde konnten
in den Monaten vor der Versammlung beim Zentral-
komitee der deutschen Katholiken Antrige zu verschie-
denen, die Verbinde besonders interessierenden Sach-
fragen einreichen. Diese Antrige wurden den von den
Verbdnden benannten Delegierten einen Monat vor der
Delegiertenversammlung zur Meinungsbildung zuge-
schickt. Die meisten Antrige entstanden in Zusammen-
arbeit mehrerer Verbinde.

Geschiflsordnungsfragen

Die einzelnen Verbinde konnten auf Grund ihrer Mit-
gliederzahl und ihrer gesellschaftlichen Bedeutung eine
unterschiedliche Zahl von Delegierten entsenden. Der
Bund der Deutschen Katholischen Jugend konnte mit
seinen Gliedgemeinschaften z. B. 30 Delegierte entsenden,
die Deutsche Kolpingfamilie 20, die Gérresgesellschaft 3.
Insgesamt waren 467 Ordentliche Delegierte eingeladen
worden.
Im einzelnen lagen der Delegiertenversammlung in fol-
genden Fragenkomplexen schriftliche Antrige vor: Struk-
turprobleme auf dem Lande, Erziehung zu Ehe und Fa-
milie, Partnerschaft von Mann und Frau, Bildungswer-
bung und Bildungsberatung, Publizistische Dienste, Aus-
bildungsférderung, Berufsausbildung, Altenfragen, Fa-
milienpolitik und der Auftrag des Konzils zum Wirken
katholischer Verbinde in Gesellschaft und Staat.
Bereits zu Beginn der Versammlung wurde die vom
Kltestenrat vorgelegte Geschiftsordnung der Delegierten-
versammlung nur fiir die Bamberger Tagung und fiir die
Periode der Vorbereitung der nichsten Delegiertenver-
sammlung bestitigt, weil ein Teil der Delegierten Ein-
winde gegen die Vorlage hatte, aber eine langwierige
Erorterung der Geschiftsordnungsvorlage vermeiden
wollte. Der Altestenrat wurde beauftragt, eine neue Vor-
lage auszuarbeiten und der nichsten Delegiertenversamm-
lung zur Beschluf8fassung zu unterbreiten.

Bildungspolitik
Die Delegiertenversammlung konnte an die Erklirung
zur Bildungspolitik der Stuttgarter Delegiertentagung
ankniipfen (vgl. Herder-Korrespondenz, 19. Jahrg.,
S. 31ff.) und dabei vor allem in den Teilbereichen Bil-
dungswerbung und Bildungsberatung, Ausbildungsférde-
rung und Berufsausbildung bedeutsame Antrige verab-
schieden.
Von der Bundesarbeitsgemeinschaft Zweiter Bildungsweg
beantragt und von der Delegiertenversammlung beschlos-
sen wurde u. a., dafl die Mitglieder der Delegiertenver-
sammlung sich in ihren Gremien dafiir einsetzen sollen,
»Bildung und Fortbildung als Gewissensfrage® zu einem
der nichsten Jahresthemen zu erheben, weil Bildung und
Fortbildung auch Voraussetzungen zur Erfiillung des
Laienapostolats im Sinne des Konzils sind. Die katholi-
schen Verbinde verpflichten sich darin, in ihren Zeitungen
und Zeitschriften iiber Schultypen und Bildungswege fiir
Jungen und Midchen zu informieren. Die katholischen
Verbinde und Gemeinschaften betrachten die Bildungs-
beratung als eine besondere Aufgabe unserer Zeit. Sie
verpflichteten sich, im Laufe der nichsten Jahre durch ihre
Initiative die ,Katholische Landesarbeitsgemeinschaft fiir
Bildungswerbung und Bildungsberatung® zu griinden.
Die Delegiertenversammlung hat auf Antrag der Deut-
schen Kolpingfamilie, der Katholischen Deutschen Stu-

denten-Einigung (KDSE), des Berufsverbandes katho-
lischer Fiirsorgerinnen, des Berufsverbandes katholischer
Sozialarbeiter und des BDK ] in einem anderen Beschluf}
Bund und Linder gebeten, die gesamte Ausbildungs-
forderung auf eine iibersichtliche, moglichst einheitliche
rechtliche Grundlage zu stellen und dabei u. a. folgende
Prinzipien anzuwenden: daff jeder das Recht hat, sich
entsprechend seiner Fihigkeiten auszubilden und dafl die
Wahrnehmung dieses Rechtes nicht durch soziale Bedin-
gungen, in denen der Einzelne lebt, behindert oder aus-
geschlossen werden darf. Jeder mufl unter den Voraus-
setzungen des Eignungs-, Leistungs- und Bediirftigkeits-
nachweises das Recht auf Ausbildungsférderung besitzen.
Die individuelle Ausbildungsférderung soll stirker aus-
gebaut werden, wobei die notwendigen Kosten fiir die
Ausbildung und die Lebenshaltung der Férderung zu-
grunde zu legen sind und die Forderung so bemessen
sein mufl, dafl der Auszubildende und seine Familie
finanziell nicht unzumutbar belastet werden.

Hinsichtlich der Berufsausbildung wurde in einem wei-
teren Beschlufl u. a. angeregt, daf bereits in der letzten
Phase der Vollzeitschule eine breite Berufsgrundbildung
erfolgen soll, die einen spiteren schnellen Wechsel zwi-
schen vielen Berufen ermdglicht. Im letzten Abschnitt der
Vollzeitschule soll mit besonderem Nachdruck die Be-
gegnung mit den beruflichen Lebenswirklichkeiten voll-
zogen werden, wozu verbesserte Berufsberatung, Berufs-
vorbereitung und Konfrontation mit den einzelnen Be-
rufsfeldern gehoren. Die beruflichen Weiterbildungsmafi-
nahmen auf allen Stufen sollen unter mafigeblicher Ein-
beziechung der Erwachsenenbildung erfolgen, dariiber
hinaus soll der berufliche Bildungsweg einen gleichwer-
tigen Zugang zum Hochschulstudium erméglichen. Damit
die Berufsbilder und Pline fiir die betriebliche Ausbildung
dem jeweiligen Stand der technischen Entwidklung an-
gepafit werden, wird die Errichtung eines unabhingigen
wissenschaftlichen Instituts zur Erforschung der Berufs-
bilder und ihrer Entwicklung empfohlen, dem ein Bundes-
ausschufl fiir berufliche Ausbildung zugeordnet werden
soll.

Neben Bildungsfragen hatte die Versammlung auch iiber
Antrige zur Raumordnung und Landesplanung mit kul-
turpolitischem Akzent zu beraten und sie zu verabschieden.

Ebe und Familie

Die Delegiertenversammlung widmete auch den Proble-
men der Familie grofle Aufmerksamkeit und verabschie-
dete einige sehr beachtenswerte Beschliisse. Die Ehe- und
Familienbildung (ehevorbereitende, ehebegleitende und
Elternbildung) soll im Rahmen der Verbandsarbeit sowie
der Jugend- und Erwachsenenbildung intensiviert werden.
Die Di6zesen wurden gebeten, fiir die Ehe- und Familien-
bildung hauptamtliche Referenten zur Unterstiitzung der
ehrenamtlichen einzusetzen und diesen Fragen auch in
der stindigen Priesterbildung groflere Aufmerksamkeit
zu widmen. Die Arbeitsgemeinschaft fiir Katholische Fa-
milienbildung (AKF) wurde aufgefordert, Grundlinien
inhaltlicher, methodischer und organisatorischer Art fiir
eine wirksame Intensivierung der Ehe- und Familienbil-
dung aufzustellen.

In einem weiteren Antrag wurde beschlossen, den Fragen-
komplex ,Partnerschaft von Mann und Frau® in der
Erwachsenenbildungsarbeit stirker aufzugreifen und in
seiner ganzen Vielschichtigkeit durchzuarbeiten. Jungen
und Midchen soll gleicherweise eine Bildung, Berufsvor-
bereitung und Berufsférderung ermdglicht werden. Die
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katholischen Verbinde wollen sich dafiir einsetzen, ,daf}
die Gleichberechtigung von Mann und Frau in der Ge-
sellschaft auch praktisch verwirklicht wird, daff Mann und
Frau gleiche Berufs- und Aufstiegschancen haben sowie
der Grundsatz ,gleicher Lohn fiir gleiche Leistung’ im
Berufsleben tatsichlich Geltung hat; dafl die verheiratete
Frau bei einem eventuellen spiteren Wiedereintritt in das
Berufsleben die notwendige berufliche Férderung erhilt,
wenn die Kinder erwachsen sind; dafl der Tatigkeit der
Ehefrau in Haushalt und Familie die gleiche Bedeutung
beigemessen wird wie dem Erwerb des Einkommens durch
den Ehemann®. Die 6ffentliche Meinung soll dahingehend
beeinfluflt werden, partnerschaftliches Wirken von Mann
und Frau im kulturellen, sozialen, wirtschaftlichen und
politischen Leben heute als unerlifiliche Forderung fiir
das Gesamtwohl anzusehen und auch Frauen stirker —
entsprechend ihrer Qualifikation — Fiihrungsaufgaben
einzuraumen.

Familienpolitische Erklirung

Zu lebhaften Auseinandersetzungen kam es in den Fra-
gen der Familienpolitik. Der Vorsitzende des Familien-
bundes der deutschen Katholiken, Oberbiirgermeister
Franz Hutter, und der ehemalige Familienminister Franz
Josef Wiirmeling kritisierten unter dem Beifall der Ver-
sammlung die gegenwirtige Familienpolitik der Bundes-
regierung und forderten einen familienpolitischen Kurs-
wechsel. Wiirmeling meinte, es gehe nicht an, daf} sich
der Staat bei dem Bemiithen um die Wihrungsstabilitit
an den hdchsten gesellschaftspolitischen Zielsetzungen
vergreife, wie sie im Grundgesetz und auch in den Pro-
grammen der Unionsparteien festgelegt seien. Der Mehr-
aufwand fiir familienpolitische Mafinahmen hitte inner-
halb des Haushaltssicherungsgesetzes auch durch die Er-
héhung der Mineraldlsteuer und durch die Erhebung
eines Wissenschaftspfennigs bei Rauchwaren kompen-
siert werden konnen. Der ehemalige nordrhein-west-
falische Landesminister Lauscher, der den Verband der
Katholiken in Wirtschaft und Verwaltung (KKV) ver-
trat, widersetzte sich der Kritik am Haushaltssicherungs-
gesetz und bezeichnete die Erhaltung der Wihrungs-
stabilitit als die wichtigste familienpolitische Mafi-
nahme.

Die Delegiertenversammlung verabschiedete folgende
Erkldrung zur Familienpolitik:

»Wir erwarten von Parlament und Regierung, daf} sie
fiir die Stabilitit der Wihrung sorgen, dafl sie trotz der
erforderlichen Haushaltssicherung Rangordnungen fiir die
- Ausgaben schaffen und dabei der Familienpolitik auf-
grund des Verfassungsauftrags einen besonderen Vorrang
einrdumen, damit folgende Mafinahmen in Angriff ge-
nommen werden: ‘

1. Aufhebung der restriktiven Mafinahmen bei der Aus-
bildungszulage als einer eigenstindigen Leistung des Fa-
milienlastenausgleichs bereits mit Ablauf des Jahres 1966.
2. Méglichst baldige Beseitigung der Einkommensgrenze
beim Zweitkindergeld sowie Anpassung der seit 1. 1. 1964
unverinderten Sitze des Kindergelds an die zwischen-
zeitliche Einkommens- und Preisentwicklung.

3. Koordinierung und Vereinfachung der individuellen
Ausbildungsbeihilfen.

4. Sicherung des gesetzlich festgelegten Vorranges kinder-
reicher und junger Familien bei der Wohnungsbeschaffung
durch wirksame Maflinahmen, zu denen besonders die
Baulandbeschaffung zu erschwinglichen Preisen gehort.
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5. Nachhaltige finanzielle Férderung der Familienbildung
(Ehevorbereitung, Elternbildung, Eheberatung und Er-
ziehungsberatung) und wesentliche Erhohung der 6ffent-
lichen Zuschiisse fiir die Familienerholung.“

Die Delegiertenversammlung nahm auch einen vom Zen-
tralverband der katholischen Frauen- und Miittergemein-
schaften, dem Deutschen Caritasverband und der Haupt-
stelle fiir Minnerseelsorge und Minnerarbeit eingebrach-
ten Antrag zur Altenfrage an. In diesem Beschluff werden
u. a. die Katholischen Akademien, wirtschaftlichen Insti-
tute und die anderen Einrichtungen der katholischen Er-
wachsenenbildung gebeten, in ihren Programmen die
Altenfrage unter den verschiedenen Aspekten einzube-
ziehen. In Priestertagungen soll der Klerus mit dieser
wichtigen Pastoralaufgabe vertraut gemacht werden und
Hinweise fiir die Altenarbeit und Altenbetreuung in der
Pfarrei erhalten. Die fithrenden Mitarbeiter in Alten-
hilfe, Altenbewegung und Altenseelsorge sollen regel-
miflig ihre Erfahrungen austauschen und bei Aktionen
zusammenwirken.

Kritik

Wiederholt wurde an der Delegiertenversammlung Kri-
tik geiibt. Am heftigsten von seiten des KAB-Sprechers
Vogt. Man habe in Bamberg den Eindruck gehabt, in der
Delegiertenversammlung wiirden falsche Probleme am
falschen Platz behandelt. Die zeitliche Uberlagerung in
den Arbeitsversammlungen habe die Delegierten daran
gehindert, die wesentlichen Probleme aufzugreifen, die
dort zur Sprache gekommen seien. Verglichen mit den
Arbeitskreisen sei sie ,zu schon und zu problemlos® ge-
wesen. Griindliche Beratungen iiber die Pastoralkonstitu-
tion iiber die Kirche in der Welt von heute und das
Dekret iiber das Laienapostolat, wie es sein Verband
urspriinglich vorgeschlagen habe, wire dringlicher ge-
wesen. Man hitte dann zwar keine Antridge verabschie-
det, aber sich der nachkonziliaren Situation gestellt. Bi-
schof Hengsbach sprach in der Arbeitsversammlung den
Wunsch aus, die Stellung der Delegiertenversammlung
innerhalb des Katholikentages neu zu iiberpriifen. Mit
ihren vielerlei Antrigen und Forderungen an den Staat,
iiber die eine dafiir schlecht vorbereitete Versammlung
von Verbandsfunktioniren zu beraten und abzustimmen
hatte, sei die Delegiertenversammlung innerhalb des
Katholikentages ein Fremdkorper geblieben.

Die pastoraltheologische Priestertagung

Wie bereits in Hannover 1962 und in Stuttgart 1964 ge-
horte auch in Bamberg der von der Vereinigung deutscher
Pastoraltheologen veranstaltete Priestertag zu den wich-
tigsten und zugleich lebendigsten Diskussionsveranstal-
tungen des Katholikentages. Er wurde eingeleitet durch
einen Pontifikalgottesdienst des Bamberger Erzbischofs
Josef Schneider im Dom, bei dem Prilat Willy Bokler,
Wiesbaden, der Beauftragte der Deutschen Bischofskon-
ferenz fiir die pastorale Verwirklichung der Konzils-
dekrete, die Ansprache hielt. Darin erkldrte Prilat Bok-
ler, dafl auch der deutsche Klerus im Rahmen dieser Prie-
stertagung seinen Beitrag zur allgemeinen Problematik
des Katholikentages leisten wolle. Die Hervorhebung der
sakramentalen Grundgestalt der Kirche durch das Konzil
und ihre Konsequenzen fiir die praktische Seelsorge be-
zeichnete Bokler als besonderes Anliegen, iiber das die



Pastoraltheologen miteinander ins Gesprich kommen
wollten. In‘den Rahmen dieser Gesamtproblematik ge-
hore auch die Vertiefung des Verhiltnisses zwischen Prie-
ster und Laie. Der Priester miisse dem Laien Raum zur
eigenen Initiative lassen und die Freiheit des Laien im
irdischen und biirgerlichen Bereich anerkennen. Man
kénne zwar einwenden, um ein solches Verhiltnis hatten
sich die Priester in Deutschland schon seit langem bemiiht,
trotzdem seien auch in Deutschland nicht alle Laien die-
ser Meinung. Darum lohne eine Gewissenserforschung im
Geistes des Konzils. Tatsdchlich aber stand das Verhilt-
nis Priester — Laie mehr im Mittelpunkt der Podiums-
diskussionen und des Akademiegesprichsim Arbeitskreis 1
iber die Zusammenarbeit in der erneuerten Kirche als
der Priestertagung. Hier standen die praktischen pasto-
ralen Fragen der Sakramentenspendung, der Mischehen-
seelsorge und Fragen der Ehemoral und Geburtenrege-
lung im Vordergrund.

Die sakramentale Grundgestalt der Kirche

Die Diskussionen der Priestertagung wurden ertffnet
durch das Referat von Otto Semmelroth S] iiber die
»pastoralen Konsequenzen aus der Sakramentalitit der
Kirche®. Semmelroth ging aus von der Stellung der Lehre
von der Sakramentalitit der Kirche in der Kirchenkon-
stitution des Konzils. Wahrend die verschiedenen Bild-
aussagen in den ersten beiden Kapiteln iiber das Geheim-
nis der Kirche und iiber die Kirche als Volk Gottes das
Wesen der Kirche beschrieben, meine die Kennzeichnung
der Kirche als Sakrament weniger, was die Kirche sei,
sondern was und wie sie wirke. Semmelroth machte deut-
lich, daf die Konzilsaussage iiber die Sakramentalitit
der Kirche zu einem neuen und tieferen Verstdndnis der
Sakramentenlehre iiberhaupt fithren miisse: ,, Wir miissen
versuchen, die personal-existentielle Sicht wiederzu-
gewinnen, die hier vielleicht mehr als anderswo in der
Theologie hinter einem fast magisch wirkenden Instru-
mentalismus zuriickgetreten ist.“ In fast allen bedeuten-
den Konzilsdokumenten zeichne sich eine Neugewinnung
der menschlichen Person ab, ,nicht so sehr im Sinne einer
metaphysischen Wesensdeutung dessen, was Person ist,
sondern in der Darstellung des dialogischen Lebens, in
dem sich die Person verwirklichen und entfalten mufi“.
Allzu sehr habe man das Eigentiimliche der Sakramente
in ihrer Unabhingigkeit vom Subjektiven, das man dann
allzusehr mit dem Personalen gleichgesetzt habe, gesehen.
Im ersten Teil des Referats bemiihte sich Semmelroth,
eine mehr personale Sicht des Sakramentalen zu vermit-
teln und das Verstindnis der Sakramente wie der Kirche
als Ursakrament von magischer Uberformung zu be-
freien. Im zweiten Teil handelte er von der Bedeutung
der sakramentalen Kirche ,als zweiseitigen Ausdrucks-
zeichens personaler Begegnung® in der Kirche wie auch
mit den Menschen, die nicht voll zur Kirche gehtren. Im
dritten Teil ging Semmelroth auf die ,pastoral bedeut-
same Kategorie der Aufrichtigkeit, Wahrhaftigkeit und
Treue ein, mit der das sakramentale Zeichen von seiten
Gottes als Unterpfand gnadenhafter Selbstmitteilung und
von seiten des Menschen als Ausdruck seiner rechten Dis-
poniertheit verbunden sein miisse . . .

Die Kirche als sakramentales Zeichen

Wenn nun die Kirche Sakrament sei, dann miisse die
Heilsnotwendigkeit der Zugehorigkeit zu ihr von dem
her gedeutet werden, was fiir die Heilsnotwendigkeit der
einzelnen Sakramente zu sagen war. ,Das Eingehen in

die Kirche und das Leben in ihr ist Ausdruckszeichen, in
dem sich Gott und Mensch in Christus in gegenseitiger
Hingabe begegnen. Der Begegnung zwischen dem in Chri-
stus zu uns kommenden Gott und den erldsungsbediirf-
tigen Menschen Ausdruck und Gestalt zu geben, ist ja
der eigentliche Grund fiir die bipolare Struktur der
Kirche, also der sakramental begriindeten Zweiheit von
besonderem und allgemeinem Priestertum, von geistlichem
Amt und Laientum. Wenn auch die Priester immer gleich-
zeitig Glieder der Gemeinde sind und bleiben, so stehen
sie doch in Kraft der sakramentalen Weihe der Gemeinde
gegeniiber, um ,in der Rolle Christi des Hauptes zu han-
deln® (15). So ist die Kirche in ihrer bipolaren Struktur
sakramentales Zeichen und Unterpfand Gottes an die
Menschen, aber auch der Menschen an Gott.”

Es sei einer der Nachteile unseres iibermifig juristisch-
soziologischen Denkens, ,dafl wir bei der Deutung der
Stiftung der Kirche durch Christus so leicht auf halbem
Wege stehenbleiben, die Institution sehen und juristisch
perfektionieren, aber nicht bedenken, dafl es sich da um
die Setzung eines Zeichens handelt, das auf etwas hin-
weist, das von oben gekommen ist. Man sieht in der
Stiftung der Kirche durch Christus oft nur die Begriin-
dung der kirchlichen Gesellschaft, die den Zweck hat, die
Menschen in sich zu versammeln und dazu bereit zu ma-
chen, von Gott das Heil zu empfangen. Die Stiftung der
Kirche durch Christus bedeutet aber nicht nur den histo-
rischen Anfang der Kirche. Sie ist vielmehr ein von Chri-
stus gesetzes Verheiflungszeichen . . .

Diese sakramentale Sicht von der Kirche sei nun pastoral
sehr bedeutsam. ,Die sakramentale Verleiblichung, Welt-
haftmachung, Vergesellschaftung des sich dem Menschen
zuwendenden Gottes ist die Kirche, das Ausdruckszeichen
Gottes fiir die Menschen, aber auch das einzig giiltige
Ausdruckszeichen der Menschen vor Gott. Gleichzeitig
aber verbietet die Sakramentalitit der Kirche auch eine
falsche Absolutsetzung der sichtbaren Kirche, als wiire sie
selbst schon das Heil und nicht erst sein Zeichen und
Sakrament. ..

Heilssakrament fiir die Menschen

»Was wir bisher besprochen haben, steht unter folgender
Vorstellung: Die sichtbare Kirche als vom Herrn gestifte-
ter sakramentaler Ausdruck des allgemeinen Heilswillens
Gorttes erfiillt ihren Sinn dadurch, dafl sie der mensch-
lichen Geschichte und Gemeinschaft eingestiftet ist, um die
Menschen in sich aufzunehmen. Dies ist die einfachste
und bis ins vorige Jahrhundert hinein in dieser Einfach-
heit vorgetragene Deutung des Prinzips ,Extra ecclesiam
nulla salus®.

Hier wird er aber nicht mehr im Sinne jenes gewissen
Dualismus von objektivem Drauflensein und innerlichem
(nimlich durch das Votum) Dazugehoren erklirt, sondern
es wird gesagt, daf} die nichtkatholischen Christen, ja so-
gar die Nichtgetauften gar nicht einfachhin auflerhalb der
Kirche sind, sondern in verschiedener Weise zu ihr ge-
héren, wenigstens auf sie hingeordnet und damit nicht nur
im subjektiven Verlangen, sondern auch irgendwie ob-
jektiv in einer gewissen Zugehorigkeit zu ihr stehen.

a. Das heiflit dann aber, daf} die sakramentale Heilsver-
mittlung durch die Kirche nicht nur an denen geschieht,
die dieses Sakrament Kirche realiter empfangen oder bes-
ser, von ihm empfangen, als volle Glieder aufgenommen
sind. Natiirlich bleibt das volle In-der-Kirche-Sein die
eigentliche Sinnerfiillung des sakramentalen Wesens der
Kirche. Aber die Kirche ist auch denen das Sacramentum
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salutis, die ithr nicht oder doch nicht im vollen Sinne leib-
haftig eingegliedert sind . . .

b. Diese Vorstellung nun, an der uns das Konzil nicht
vorbeigehen 13fit, pastoral zu meistern, hat seine beson-
deren Schwierigkeiten. In fritheren Zeiten, die das Prin-
zip ,Auflerhalb der Kirche kein Heil“ in jedem seiner
Worte simpel wortlich genommen haben, war die pasto-
rale Konsequenz leicht zu ziehen. Keiner konnte sich der
missionarischen Dringlichkeit entziehen. Wenn man die
Augen verschlieffit vor dem Richtigen und Guten, das die
auflerhalb der Kirche Stehenden besitzen, ist es leicht zu
sagen, alles Gute und Richtige liege nur in der Kirche und
die Menschen zum Heil zu fithren heifle einfach, sie zur
Kirche zu fithren. Ebenso simpel scheinen die Konse-
quenzen zu sein, die man nicht selten angesichts der Aus-
sagen des Zweiten Vatikanischen Konzils héren konnte
und kann: Bleiben wir noch katholisch? Hat Mission
noch einen Sinn? Besteht die Bemiihung um die Konver-
sion der getrennten Christen noch zu Recht? Hat Lessing
. doch recht bekommen mit der Ringparabel seines weisen
Nathan: Der echte Ring vermutlich ging verloren?

Es ist keine Frage, dafl das Konzil die pastoralen Be-
mihungen in vielem nicht einfacher gemacht hat. Die
Frage ist nur, ob man es dem Konzil anlasten darf, diese
Erschwerungen gebracht zu haben, oder ob man nicht zu
dem mutigen Bekenntnis zur Wahrheit stehen muf, die
es nicht zuldft, sich aus dem spannungsgeladenen Sowohl-
Als-auch zuriickzuziehen, indem man sich fiir einen Pol
entscheidet und den anderen vernachlissigt oder gar ver-
neint. Das Konzil hat es sich nicht geleistet, in Verein-
fachungen stehenzubleiben, die der realistische Mensch
unserer Zeit der Kirche ja auch nicht mehr abnehmen
wiirde. Schliefllich ist es immer noch leichter, die Mei-
sterung des wahrheitsgemidflen Sowohl-Als-auch zu ver-
suchen, als in der geistigen Schizophrenie zu leben, die so
tut, als wire es nur so, wihrend das Leben beweist, dafl
es zum mindesten gleichzeitig auch anders ist . . .“

Die Aufrichtigkeit des sakramentalen Zeichens

Die katholische Sakramentenlehre habe sich, wenn auch
nicht nur, so doch in besonderer Weise durch die Reaktion
auf das reformatorische Sakramentenverstindnis dazu
dringen lassen, das Sakrament einseitig im Sinne der
unfehlbar wirkenden Ursache zu deuten. Der katholische
Christ freue sich der Wirksamkeit ,ex opere operato®
und vergesse dabei leicht den personalen Anspruch des
Sakraments als Ausdruckszeichen des Heilswillens Gottes
und bereitgelegtes Antwortzeichen des Menschen. ,Man
hat dariiber doch wohl weithin die Bedeutung des Sakra-
mentes als Ausdruckszeichen der hingebenden Begegnung
zwischen Gott und Mensch vergessen und ihre pastorale
Auswertung vernachlidssigt. Ein personales Ausdrucks-
zeichen fiillt sich nicht selbst mit Inhalt, und der Inhalt,
den es hat, ist nicht ein fiir allemal wie in einem ding-
lichen Gefifd eingefiillt. Personale Ausdruckszeichen miis-
sen vielmehr, wenn sie gesetzt werden, immer neu mit
threm Inhalt gefiillt werden. Das zu tun, ist der Appell
des Zeichens an die Person, die sich seiner bedient...

Wer in der Kirche die Lebensfunktionen dieser Kirche
mitvollzieht, beruft sich vor Gott auf Christi Heilswerk,
das uns im Zeichen des Wortes und Sakramentes der
Kirche in die Hand gegeben ist, damit wir es zum Aus-
druck dessen machen, was in uns ist. Gerade weil im
Sakrament Kirche das Opfer Christi als Ausdruck unserer
Haltung vor Gott bereitsteht, deshalb ist die Hingabe
der kirchlichen Gemeinde und des einzelnen in ihr des
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Ankommens bei Gott absolut sicher — unter der Bedin-
gung, dafl die Aufrichtigkeit dieses Ausdrucks auch auf
seiten der Menschen gewihrleistet ist, das heifdt, daf die
menschliche Haltung dem entspricht, was der kirchliche
Ausdruck sagt. Wire dieser Ausdruck nur menschliche
Symbolik, nur der Menschen eigenes Wort, so wire eine
Unaufrichtigkeit noch nicht so erschiitternd. Gewifl wire
dies Liige vor Gott, und zwar Liige im amtlichen Ge-
wand einer von der Kirche gesetzten Handlung, schlimm
genug. Aber das eigentliche Sakrilegische liegt darin, daf§
die sakramentale Kirche und ihre Lebensfunktionen nicht
nur durch die Stiftung Christi heilig sind, sondern sakra-
mentales Gefiff des Opfers Christi selbst sind, also der
Mensch, der duflerlich in der Kirche ist, aber innerlich
Gott nicht gehdren will, Christi eigene Opferhingabe an
den Vater zum liignerischen Ausdruck einer Hingabe an
Gott benutzt, die zu leisten er nicht willens ist. Es ist also
nicht nur die Wahrhaftigkeit unmittelbar von Person zu
Person, die beim Sakrament die Disposition des Menschen
anfordert. Diese personalen Zusammenhinge des Seins
in der Kirche als dem das ganze Leben umfangende Sa-
krament, des Lebens also in der Berufung auf Christi
Opfer, den Menschen darzutun, ergibt sich als die grund-
legende pastorale Konsequenz der Sakramentalitit der
Kirche...”

Familienseelsorge heute

Als zweiter Redner der Tagung referierte Prof. Béckle,
Bonn, zum Thema Moraltheologie und Familienseelsorge
heute. Bockle ging aus von der ,zentralen Frage®, wie
die Kirche in die Zukunft hinein der immer stirker um
sich greifenden Auflésung sittlicher Normen Einhalt ge-
bieten konne, da heute im Alltag die verschiedensten
Uberzeugungen mit gleichem Geltungsanspruch auftreten,
so dafl mit Recht von einer Normenkonkurrenz gespro-
chen werden konne. Angesichts dieser Situation diirfe sich
der Seelsorger nicht einfach mit der autoritativen Be-
hauptung herkémmlicher Normen begniigen. Nur auf-
grund von Einsicht konne der Seelsorger Gefolgschaft
erwarten. Das im Gang befindliche Gkumenische Ge-
sprach und die Erneuerung der Theologie vom biblischen
Zeugnis her, forderten eine Uberpriifung der sittlichen
Normen aus der Schrift. Die Bibel sei kein Steinbruch fiir
dicta probantia der Moraltheologie. Sie sei aber auch
kein Handbuch der Moral, sondern Zeugnis fiir Gottes
Handeln am Menschen und durch den Menschen. Norma-
tive Summe der Schrift sei das Liebesgebot. Jesus habe
kein neues Gesetz, sondern einen neuen Mafistab des Han-
delns verkiindet. Das in Jesus angebotene Heil fordere
ein neues Denken und Handeln. Alles, was das Neue
Testament an sittlichen Weisungen enthalte, miisse von
der Liebe aus verstanden und gedeutet werden.

Kirche und Norm

Der Kirche als ganzer sei es aufgetragen, in ithrem Leben
und in ihrer Lehre diesen Geist zu bewahren. ,,Aus ihrem
Glaubensverstindnis heraus mufl sie in stindigem Blidk
auf das Zeugnis der Schrift das Liebesgebot auf das Leben
der Menschen in den verschiedenen Stufen kultureller
Entwicklung hin auslegen und konkretisieren. Diese
konkrete Anwendung ist allerdings nicht zu leisten ohne
den Blick auf die Wirklichkeit des Lebens selbst. Wenn
oben gesagt wurde, wer wissen will, welche konkreten
sittlichen Forderungen diese Liebe an den Menschen stellt,
der muf hinblicken auf die Wirklichkeit, in die er als
Mensch, als Mann oder Frau, in seinem Beruf und in sei-



nen sozialen Beziehungen hineingestellt ist. Glaube, Hoff-
nung und Liebe wollen und miissen sich realisieren in den
vorgegebenen Strukturen unseres Seins und Lebens. Da-
mit erheben wir nicht einfach die empirische Wirklichkeit
zur ethischen Norm. Das Faktische als solches ist noch
nicht ethisch verbindlich. Wohl muff der Theologe die
Wirklichkeit des Menschen und seiner Welt kennen, und
dabei ist er auf den stindigen Dialog mit den Profan-
wissenschaften (Soziologie, Biologie, Medizin, Psycho-
logie) angewiesen.

Geschlechtlichkeit und Naturrecht

Diese Wissenschaften vermdgen mit ihrer empirisch-
kausalen Forschung, die sich allein auf das Faktische rich-
tet, noch kein geniigendes ethisches Ordnungsbild fiir das
menschliche Verhalten zu entwerfen. Sie leisten aber eine
wichtige Voraussetzung fiir das richtige Sinnverstindnis
der strukturierten Wirklichkeit im Glauben. Die vor-
gefundene Wirklichkeit, in der wir leben, bedarf der
Interpretation durch das vom Glauben gefiihrte Erkennen.
Dabei geht es um die Bedeutung dieser Wirklichkeit fiir
die menschliche Person in ihrer Ganzheit, weil sie nur so
sittlich relevant werden kann. In solcher Weise miissen
wir mit der vom Glauben gefiihrten Erkenntnis den Sinn
und die Bedeutung der menschlichen Geschlechtlichkeit
bedenken, weil sich die Liebe sinngemif in den Strukturen
einer menschlich ganzheitlichen Geschlechtlichkeit und
nicht blof in einer vom Tierreich hergeleiteten Sexualitit
realisieren soll. Hier stehen wir vor einer Aufgabe, die
von der Moraltheologie unter Leitung des kirchlichen
Lehramtes immer neu geleistet werden muf. Dabei kann
man sich nicht einfach auf frither schon einmal gewonnene
Einsichten stiitzen, etwa mit dem Hinweis, die Natur des
Menschen bleibe sich ja immer gleich und stelle darum an
die Liebe immer die gleichen Anforderungen. Gewif} er-
scheint der Mensch in seiner Geschichte immer und iiberall
als ein Wesen, das auf Zweigeschlechtlichkeit angelegt
ist. Und es ist auch unbestritten, daf die damit gegebene
Beziehung der Geschlechter fiir das Wohl des einzelnen
wie der Gemeinschaft von gréfiter Bedeutung ist. Die Ent-
faltung des sozialen Lebens wie die Weiterexistenz der
Menschheitsind davon in gleicher Weise betroffen und rufen
darum in allen Kulturen nach einer positiven Regelung.
Aber eine genauere Bestimmung der Verbindung der mit
der Geschlechtlichkeit gegebenen Werte ist stark kultur-
geschichtlich bedingt und 14t an sich auch verschiedene
,verniinftige’, d. h. sinnvolle Regelungen der geschlecht-
lichen Beziehungen zu. Es ist darum auferordentlich
schwierig, eine prizisierte Zuordnung und aktuelle Ver-
bindung der verschiedenen Werte als die vom Wesen des
Menschen und seiner Geschlechtlichkeit her einzig giiltige
zu bezeichnen und damit absolut zu setzen. Wir beriihren
damit auch die Frage, welcher Ort und welche Bedenkung
dem sogenannten ,Naturrecht’ in einer theologischen
Ethik zukommt. Das natiirliche Sittengesetz im ersten
und eigentlichen Sinn ist ein unformuliertes Gesetz und
besagt den im kreatiirlichen Sein der freien Geistperson
griindenden Sollensanspruch zur eigenen Selbstverwirk-
lichung. Es ist die Unentrinnbarkeit, mit der wir uns
selbst zur Verwirklichung zugelastet sind .. .“

Unanfléslichkeit der sakramentalen Ehe
Die wachsende Zahl geschiedener Ehen bedeute fiir den
Seelsorger eine schwere Belastung. ,Es ist nicht unsere
Aufgabe, die Ursachen dieser Erscheinung zu analysieren.
Unser Problem ist die glaubhafte Verkiindigung der ka-

tholischen Uberzeugung von der absoluten Unaufloslich-
keit ‘der Ehe. Gerade hier stehen unsere Gliubigen in
einer harten Normenkonkurrenz. Ein allgemein vages
Gefiihl fiir eine Aufweichung aller harten Forderungen
durch das Konzil, verbunden mit dem Sensationsbericht
iiber die Intervention eines ostkirchlichen Konzilsvaters
zur Frage der Erweiterung des Privilegium Petrinum, taten
das Ihre, um teilweise falsche Erwartungen zu wecken.

Vom Gesetz betroffene und angefochtene Menschen .
klammern ihre Hoffnung begreiflicherweise an jeden
Strohhalm.“ Angesichts dieser Tatsache scheint eine alte
Forderung Gebot der Stunde zu sein: ,Getrennt mar-

schieren — vereint schlagen®. ,Gemeint ist ein gemein-

sames Zeugnis der christlichen Kirchen fiir die grund-

satzliche Unaufloslichkeit der christlichen Ehe. Dogma-
tische Grenzverwischungen sind falsch! Aber in den

grundlegenden sittlichen Forderungen sind wir uns gliick-

licherweise einig, und hier ist ein gemeinsames Zeugnis

von grofiter Tragweite. Wir konnen es uns als Christen
gegeniiber der sikularisierten Welt einfach nicht leisten,
uns gegenseitig der Untreue gegen den Willen Gottes an-

zuklagen. In der Uberzeugung, daff Jesus im Streit-

gesprich mit den Pharisiern (Mt. 19, 1—9 u. Par.) die
Aufldsung der ehelichen Gemeinschaft als Ehebruch
taxiert, sind wir uns im Grunde alle einig. Und dafl Ehe-
bruch im siindigen Widerspruch zum Willen des Herrn
steht, das ist unter den Christen der verschiedenen Kon-
fessionen wiederum nicht strittig. Kein Scheidebrief, keine
noch so legale oder legalisierte Entlassung vermag zwei
ehelich verbundene Menschen aus der Verantwortung fiir-
einander zu losen. Dieses gemeinsame Zeugnis sollten wir
zuerst und immer wieder betonen. Es ist ein Jammer, daf}
dieses Zeugnis zuwenig im Bewufltsein der Geistlichen
und des Volkes steht, und wir uns statt dessen gegenseitig
des Libertinismus oder des Legalismus zeihen.“ Gewif}

seien Unterschiede da, aber man vergebe sich darum nichts,

~wenn wir zugestehen, daf sich auf dem biblischen Fun-

dament auch andere Traditionen bilden konnten.

Jede Kirche, die ihren Heilsauftrag ernst nehme, miisse
sich ,,auch an der Seite derer wissen, die sich der heutigen

Ehe nicht gewachsen fiihlen, an ihr scheitern oder der ge-

stellten Aufgabe ausweichen. Auch wir kénnen uns dieser

Aufgabe nicht entziehen. Wir diirfen niemanden aus un-
serer Heilssorge ausschlieffen. Das verlangt, daf} wir {iber

das Gesetz hinweg an das Gewissen appellieren. Vielleicht

erleben wir dann, dafl wir selbst fiir unser Gesetz ein

neues Verstindnis finden. Leben weiterzugeben und zu

erziehen, die als nur ihnen zukommende Sendung zu be-

trachten ist, wissen sich die Eheleute als Mitwirkende der

Liebe Gottes des Schopfers und gleichsam als seine Inter-

preten. Daher werden sie in menschlicher und christlicher

Verantwortung ihre Aufgabe erfiillen und in einer auf
Gott hinhdrenden Ehrfurcht gemeinsam in Rat und Tat

sich ein rechtes Urteil bilden ... Das Urteil miissen die
Eheleute letztlich selbst fillen.“ (Abschnitt 50) . . .

Die praktischen Normen

In dieser Gewissensiiberlegung lasse aber das Konzils-
dekret die Gatten nicht ohne jede Hilfe. Es werde deut-
lich gesagt, die Sittlichkeit des Tuns sei, ,wenn es dar-
um geht, eheliche Liebe mit der verantwortungsvollen
Ubertragung des Lebens zu verbinden, nicht allein von
der aufrichtigen Absicht und Bewertung der Beweg-
griinde her zu bestimmen, sondern von objektiven Kri-
terien, die sich aus der Natur der menschlichen Person

373



und ihrer Akte ergeben. Diese Kriterien wahren den
ganzen Sinn gegenseitiger Hingabe und die Erzeugung
von Nachkommenschaft zusammen mit wahrer Liebe.
Das kann nicht geschehen ohne ernstliche Pflege der
Tugend der Keuschheit.

»Damit sind die Grenzen abgesteckt, innerhalb derer eine
konkrete Losung gesucht werden mufl, Das Konzil ver-
weist genau auf den Grundsatz, den wir von Anfang
an als eigentliches sittliches Grundprinzip bezeichnet
haben: Die Liebe verlangt, wie in allen Bereichen, so
auch in der Geschlechtlichkeit, den Respekt vor der Wiirde
der Person und den Anforderungen der Sache selbst.
Wire es nicht so, so wiirde die Liebe zu einem leeren
Begriff, und der Liebende tiuschte sich selbst. Was ist
nun aber der Sinn der Sache?

a. Der einzelne Akt muf als ein integrierender Teil des
ehelichen Liebeslebens gesehen und beurteilt werden. In
der konstitutionell nichtperiodischen Zweigeschlechtlich-
keit des Menschen liegt geradezu einer der naturalen Da-
seinsgriinde der Ehe als Institution. Die menschliche
Geschlechtlichkeit will keine Promiskuitit, sondern Gat-
tengemeinschaft. Der Gattengemeinschaft hat jeder Akt
zu dienen, und im Gesamt dieser Gemeinschaft zielt er
auch auf eine ehegemifie Fruchtbarkeit. Die Fortpflan-
zung kann und soll nicht mit jeder Hingabe verbunden
sein. Der einzelne Akt soll diesem Ziel im gesamten
einer verantwortungsbewufit gelebten Ehe dienen. Vom
Ganzen her partizipiert auch jeder einzelne Akt an der
ehelichen Fruchtbarkeit ohne Riicksicht darauf, ob
physiologisch die Fortpflanzungsmoglichkeit hier und
jetzt auf irgendeine Weise ausgeschlossen ist. In solcher
Ganzheitsbetrachtung kann die Lenkung der physiolo-
gischen Fruchtbarkeit nicht im Gegensatz zur frucht-
baren Entfaltung der menschlichen Liebe gesehen wer-
den. Es gibt durchaus eine legitime Trennung der Kon-
zeption vom ehelichen Vollzug ohne Verletzung des Ge-
setzes der Fruchtbarkeit ehelicher Liebe in ihrer Gesamt-
heit.

Personale Begegnung

b. Der einzelne Hingabeakt mufl auch als menschlicher
Ganzheitsakt gesehen und beurteilt werden. Es handelt
sich dabei immer um die personale Begegnung zweier
Menschen in der Einheit von Geist, Seele und Leib. Ge-
rade um dieser Einheit und Ganzheit willen ist die

Integritit der menschlichen Begegnung von grofler Be- -

deutung. Hier glauben viele Autoren, ein neues Krite-
rium fiir den wahrhaft liebenden Vollzug der Ge-
schlechtlichkeit zu finden. Sie sehen in der Integritdt der
Jeiblichen Einigung nicht nur ein Postulat der Vollkom-
menheit des Ausdrucks, sondern die unabdingbare Aus-
drucksform selbst. Sie glauben, dafl die eheliche Hingabe
nur unter Kriterien der Ganzheitlichkeit und Unmittel-
barkeit seinsgerecht vollzogen werden konne. Es gibt
auch ernste Bedenken, ob damit nicht wiederum ein be-
stimmter Aspekt verabsolutiert und eine gewisse duflere
JNatiirlichkeit® zum Kriterium erhoben wiirde. Vor
allem aber befiirchtet man eine erneute und nicht sehr
gliickliche Kasuistik der Methoden. Man weist darauf
hin, daf schlieflich jede Methode der Empfingnis-
regelung — die bis anhin erlaubte Zeitwahl nicht aus-
genommen — so oder so in die psychophysische Integri-
tit des Aktes eingreife und auch von den Liebenden ent-
sprechend empfunden werde. Die eigentliche Askese der
ehelichen Liebe liegt primdr nicht im Verzicht auf die
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geschlechtlichen Beziehungen, sondern in dem unablissi-
gen Bemiihen, sie zu einem immer erfiillteren Ausdruck
der gegenseitigen Liebe werden zu lassen. Dies fordert
ein tagliches kleines Absterben im egoistischen Verlangen
und ist, aufs Ganze geschen, vielleicht ebenso schwer
wie ein eheloser Totalverzicht. Ja, die Aufgabe ist so
gewaltig grofl, dafl sie menschliches Vermdgen iiber-
steigt und nur in der Kraft der Ehegnaden vollzogen
werden kann.©

Die Podiumsdiskussion

Die an die Referate von Semmelroth und Bdckle an-
schliefenden Podiumsdiskussionen unter der Leitung des
Wiirzburger Pastoraltheologen Heinz Fleckenstein und
des Mainzer Weihbischofs Reuf waren beherrscht von
einem Katalog von Fragen zur pastoralen Seite der
Sakramentenspendung (Kindertaufe, Konversion, Fir-
mung usw.) und den Problemen der Mischehe und der
Ehemoral im Zusammenhang mit dem Fragenkomplex
Geburtenregelung. Zur Sprache kam auch die Dring-
lichkeit eines systematischen und einfithrenden Braut-
unterrichts, weil die Frage der sakramentalen Wahr-
haftigkeit der Ehe schon vor und bei der Eheschliefung
beantwortet werde.

Fleckenstein wandte sich gegen eine rein kanonistische
Verwaltung des Ehesakramentes. Die pastorale Eigen-
verantwortung konne dem Seelsorger dabei nicht ab-
genommen werden. Heftige Kritik wurde von seiten der
Seelsorger an der jiingsten Mischeheninstruktion der
Glaubenskongregation geiibt. Es sei zu bedauern, daf
vor dem Erlaf} der Instruktion und ihrer Ausfithrungs-
bestimmungen der Seelsorgsklerus nicht zu Rate gezogen
wurde. Die Brautpaare, die solche Ehe eingingen, er-
warteten vom Priester zu Recht, dafl der Priester ihnen
mit lebendiger Sorge begegne und nicht als Funktionidr
auftrete. Alle storenden Faktoren zweitrangiger Art
miifiten {iberwunden werden. Die Ausfithrungen von
Bockle fanden unter den ca. 500 anwesenden Geistlichen
allgemeine Zustimmung. Weihbischof Reuff, Mainz, der
die Podiumsdiskussion nach dem Referat von Bockle
leitete, behandelte in Erginzung zum Referat von Bodkle
zwei entscheidende Gesichtspunkte fiir die gegenwirtige
Stellung der Kirche angesichts der Erneuerung der Ehe-
moral: Man miisse mit der Unsicherheit in der gegen-
wirtigen Zwischensituation, die seit der Einberufung
der Pipstlichen Kommission fiir Ehe und Familienfragen
und in Erwartung einer pipstlichen Entscheidung
herrsche, fertigwerden. Zugleich warnte Weihbischof
Reufl, das Problem der Geburtenregelung innerhalb der
Ehemoral gewissermaflen zu isolieren. Man diirfe die
Ehe nicht in erster Linie vom ehelichen Akt her beurtei-.
len, sondern vom Alltag der Ehe, den es zu bestehen und
zu bewiltigen gelte. In einer ganzheitlichen Sicht der Ehe
und Familie sei Geburtenregelung nicht nur erlaubt, son-
dern unter Umstinden verpflichtend. Es bestehe jedoch
kein Zweifel, dafl jeder willkiirliche und egoistische
antikonzeptionelle Eingriff unerlaubt sei. Gegeniiber den
Ausfiihrungen von Weihbischof Reufi forderte Erz-
bischof Schneider von Bamberg sehr ausdriicklich die
Geltung der Aussagen von Casti connubii und Pius’ XII
fiir die pastorale Praxis. Gegeniiber diesem Einwand
machte Weihbischof Reufl geltend, der bisherige Fort-
schritt der Arbeiten innerhalb der Pipstlichen Kommis-
sion fiir Ehe- und Familienfragen lasse die Diskussion der
von ihm vertretenen Erkldrung zu.



Der feierliche Abschluf}

Die Abschlufifeiern des Katholikentages in Bamberg be-
gannen um 9.50 Uhr morgens mit einem vom Aposto-
lischen Nuntius, Erzbischof Corrado Bafile, in Kon-
zelebration mit mehreren deutschen Geistlichen gefeierten
Gottesdienst auf dem Bamberger Domplatz. An diesem
Hauptgottesdienst des Katholikentages nahmen wie auch
auf der Abschluffkundgebung des Nachmittags etwa
30000 Katholiken teil. Der grofiere Teil von ihnen kam
aus der Umgebung Bambergs und den Nachbardiozesen.
Dieser Gottesdienst und die Abschluflkundgebung des
Nachmittags blieben die einzigen Groflkundgebungen des
Katholikentages, da auch bei den groflen &ffentlichen
Veranstaltungen der vergangenen Tage, z. B. bei der Er-
offnungskundgebung und bei den Referaten von Ratzin-
ger und Bischof Kunst, die Teilnehmerzahl 5000 nie iiber-
stiegen wurde. In seiner Predigt wihrend der Konzele-
brationsmesse erinnerte Erzbischof Schneider noch einmal
an die mit der inneren Erneuerung der Kirche verbun-
denen Gefahren und an die ,Glaubensversuchung der
Christen unserer Tage“. In der groflen Offentlichkeit
wiirde der gottliche Charakter der Kirche totgeschwie-
gen. Zugleich sprach der Bamberger Erzbischof von den
neuen Perspektiven der Zusammenarbeit zwischen
Hierarchie und Laien innerhalb der Kirche nach dem
Konzil. Die Begriffe ,lehrende® und ,horende® Kirche
seilen nun aus einem einseitigen und allzu engen Ver-
stindnis geldst. Innerhalb des vom Konzil vermittelten
gemeinschaftsférmigen Kirchenverstindnisses lasse sich das
Miteinander und Zueinander von Laien und Hierarchie
leichter verwirklichen. Laien und Priester erkennten sich
nun deutlicher als das eine Volk Gottes, das als Ganzes
an der gleichen Sendung mitwirke.

Die Ansprache Kardinal DSpfners

Zur Abschluflkundgebung des Nachmittags versammelten
sich nochmals ca. 30000 Katholiken auf dem Domplatz.
Bundesrichter Prof. Geiger er6ffnete die Kundgebung. Die
Hohepunkte dieser Schlufiveranstaltung waren die An-
sprache Kardinal Ddépfners, das zusammenfassende
Schlufireferat von Prof. Otto B. Roegele und die Bot-
schaft Papst Pauls VI. Kardinal Dopfner gab nochmals
eine Interpretation des Leitwortes des Katholikentages
und schilderte die Lage des deutschen Katholizismus nach
dem Konzil, die Moglichkeiten der Erneuerung, die Ge-
fahren und Hemmungen, die es zu iiberwinden gelte.
Ahnlich wie Petrus nach der erfolglosen Nacht vor dem
reichen Fischfang hitten auch wir Einwinde und sihen
Schwierigkeiten. Auf Grund unserer menschlichen Er-
fahrungen schreckten wir zuriick, da uns Ubermensch-
liches aufgetragen sei. Aber der Befehl des Meisters stofie
alle Einwinde zur Seite.

Anfang, Mitte und Ziel der kirchlichen Erneuerung sei
der Glaube, der auf Christus setzt: ,der Glaube, der
die griibelnde, selbstsichere Vernunft dem Worte Gottes
unterwirft; der Glaube, der unsere Armseligkeit in das
erbarmende Heil des Erlosers legt; der Glaube, der zur
Nachfolge des Gekreuzigten fiihrt*. Alle Ergebnisse des
Konzils: die Erneuerung der Liturgie, die Verbesserung
der kirchlichen Rechts- und Lebensordnung, die Refor-
men in Priesterausbildung und Ordensleben, die Ver-
lebendigung des: Laienapostolates, der Dialog mit der
Welt; all das greife ins Leere, bleibe unfruchtbar, wenn
nicht der ganze Aufbruch aus einem tieferen Glauben

wachse und zu einem Glauben fiihre, der in der Liebe
fruchtbar werde. ,,So ist das eine und letztlich einzige An-
liegen dieser Stunde, dafl Gottes Wort durch die Kirche
von Deutschland laufe und in uns fruchtbar werde. Hei-
lige miissen wir werden — aber glaubwiirdig fiir unsere
Zeit und inmitten unserer Umwelt. Frommer miissen wir
werden — aber in allen Bereichen unseres Lebens. Grofier
muf} unsere Liebe werden, im Blick auf den Herrn, der
uns zum Kreuze ruft, und auf jene, die an den Wegen
eines jeden Tages auf uns warten.“

Wagemut des Glaubens

Im Wagemut des Glaubens habe sich die Kirche zu einer
abenteuerlichen Ausfahrt auf die hohe See begeben. In
vielen Fragen habe man kithne Entwiirfe oder Ansitze
einer kiinfrigen kirchlichen Wirklichkeit entwickelt, dafl
niemand sagen konne, wie die endgiiltigen Auswirkun-
gen des Konzils einmal aussehen wiirden. Dem aufmerk-
samen Beobachter kénne nicht entgehen, dafl das Konzil
»in seinen Auswirkungen doppelsichtig, ambivalent® sei;
unter Berufung auf das Konzil wiirden oft unberechtigter-
weise Erneuerungen vorgeschlagen oder versucht, die zur
Selbstauflosung der Kirche fithren miifiten, wenn sie sich
durchsetzten. Man habe sich in Bamberg die Frage ge-
stellt, ob diese Offnung der Kirche zur Selbstaufgabe, das
»aggiornamento® zu einem verspateten Modernismus,
der Dialog zu einer unterschiedslosen, schwichlichen
Allerweltsverbriiderung fithre. Aber das Leitwort ,,Auf
Dein Wort hin“ stofle uns hinein in die Stunde der Ge-
schichte, lasse uns aber zugleich feststehen im Worte Got-
tes, verwurzele uns in der Kirche, mahne zur Treue, rate
zur Unterscheidung und fordere Geduld. ,Gerade weil
wir®, erklirte Kardinal Dopfner unter Hinweis auf ein
berithmtes Wort Pauls VI., ,uns neu dem ewig giiltigen
Worte Gottes stellen, und zwar in der Kirche und ihrer
lebendigen Uberlieferung. Eben darum wirkt in uns ,die
Furcht vor iiberlebten Gewohnheiten, vor lihmender
Riickstindigkeit, vor unverstindlichen Formen, vor un-
personlicher Distanz oder unbewufiter oder uneingestan-
dener Unkenntnis neuartiger menschlicher Phinomene‘.*
Wir entwichen nicht auf ruhige Ufer, sondern stellten uns
den Anfechtungen und Anforderungen unserer Zeit in
einem um so stirkeren Vertrauen in die ewig junge Frucht-
barkeit und Aktualitit des Evangeliums. Fiir jetzt ergebe
sich ,die scheinbar widerspriichliche und doch unlgsbar
zusammengehtrende, doppelte Stofirichtung des christ-
lichen Lebens: das mutige Zupacken und zugleich das kri-
tische Urteil aus der Schau des Glaubens®. Nicht naiver
Optimismus und Weltformigkeit, nicht dngstlicher Pes-
simismus und Weltflucht, sondern gliubiger Realismus
und Weltverantwortung laute die Devise. Kardinal
Dépfner erinnerte an die fundamentale Pflicht aller Chri-,
sten zu apostolischer Titigkeit, ein noch so frommes ,rette
deine Seele” geniige nicht.

Nichts iiberspringen

Das Zweite Vatikanische Konzil habe den Blick gedffnet
fiir die Kirche als Brudergemeinde und als Volk Gottes.
»Jede Zelle der Kirche, die Didzese, die Pfarrei, jeder
katholische Verband, jede lose Gruppe und voriiber-
gehende Begegnung ist nur insoweit wahrhaft Kirche, als
sie lebendige Gemeinschaft in Christus wird.“ Alle Er-
neuerung der Kirche miisse hier ansetzen. Sonst bleibe sie
unfrachtbar und komme ,iiber gekiinstelte, krampfhafte
Versuche nicht hinaus“. Wenn das Konzil ernst genom-
men werde, so wiirden ,unsere Verbande und Einrich-
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tungen in den Aussagen des Konzils nicht um jeden Preis
nach Selbstbestitigung suchen, sondern sich der ,red-
lichen Kritik aus Glaubenseinsicht® stellen. Aber auch
Dopfner nahm die Verbdnde in Schutz: es wire toricht
und ginzlich verfehlt, aus dem Konzil zu folgern, die
organisierten Formen des Apostolats und die katholischen
Verbinde seien iiberholt. ,Aber es bedarf neuer Kraft-
felder, mancher innerer Umpolung, des mutigen Ent-
schlusses, veraltete Formen aufzugeben und es mit neuen
zu versuchen. So wird jegliche Enge eines organisierten
Katholizismus aufgesprengt, es wird Raum fiir jeden
einzelnen, der in einer Gemeinde der Kirche lebt und fiir
seinen personlichen Anteil am heiligen Dienst der Kirche.“
Eine solche gelebte Gemeinschaft kénne sich dann ,,frucht-
bar weiten hin zu den Briidern in Christo, die nicht zur
katholischen Kirche zdhlen, und hin zu allen Menschen,
die uns als Nichste begegnen, welcher weltanschaulichen
Einstellung sie auch sein mégen®. Kardinal Dopfner
schlof} seine Ansprache mit der Warnung, nicht in einer
senthusiastischen Weltverbriiderung® die ,nichste Ge-
meinschaft* zu iiberspringen und ,den Mutterboden der
kirchlichen, der katholischen Bruderschaft® verrotten zu
lassen. Nur aus der bergenden Kraft der Kirche konne
man den Weg in die Weite wagen.

Die Bilanz von Prof. Roegele

Den eigentlichen Hohepunkt der Schlufkundgebung bil-
dete das Referat des Miinchner Ordinarius fiir wissen-
schaftliche Publizistik, Prof. Otto B. Roegele. Thm fiel die
keineswegs beneidenswerte Aufgabe zu, aus dem Verlauf
des Katholikentages, dem Vielerlei an Referaten und
Diskussionsbeitrigen eine vorliufige Bilanz zu ziehen.
Roegele erklirte einleitend, seit dem Katholikentag in
Mainz 1948 habe es keinen Katholikentag gegeben, der
in seiner Arbeit so sehr geprigt gewesen sei von der drin-
genden Sorge, ,ob wir auf dem rechten Wege sind, von
der Infragestellung des Bestehenden — bestehender Ziele,
Verhaltensweisen und Methoden, von dem Suchen nach
neuen Moglichkeiten und Prioritdten®. Er beschwor noch-
mals den geschichtlichen genius loci, den Glanz, das Elend
und den Anspruch einer langen Geschichte, ,,die an kaum
einem anderen Ort Deutschlands so eindringlich spricht
wie hier®. Der Katholikentag von Bamberg habe ,mit
den Kriften, die ihm gegeben waren, um die rechte Er-
kenntnis gerungen, redlich, offen, mutig, ohne falsche
Schonung und Riicksicht“. Wer nach Bamberg gekommen
sei, um den deutschen Katholizismus in der alten frinki-
schen Kaiserstadt glanzvolle ,Heerschau® halten zu
sehen oder eine ,,Generalstabskonferenz zu erleben, auf
der eine kiinftige Marschroute festgelegt worden sei,
werde enttiuscht nach Hause fahren miissen. Das Ergeb-
‘nis lasse sich nicht auf eine kurze Formel bringen. Dazu
sei es zu vielgestaltig und zu reichhaltig gewesen. Es habe
alles zugleich enthalten: kritische Selbstpriifung, Standort-
bestimmung, Begegnung mit dem Konzil, mit der For-
derung nach Kirchenreform, mit der Okumene. Vor allem
sei der Katholikentag konfrontiert worden mit den ,un-
geheuren Aufgaben und den eigenen, oft so unzuling-
lichen Kriften und Mdglichkeiten®.

Katholikentag der Unrube

Unter drei Gesichtspunkten fafite Roegele Atmosphire
und Ergebnis zusammen. Es sei ein Katholikentag der
Unruhe, des Dialogs und der Neuorientierung gewesen.
Als Hauptgrund fiir die innere Untuhe, die den deut-
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schen Katholizismus erfafit habe, bezeichnete Roegele das
Mehrwissen ,von uns und der Welt, in der wir leben®;
die unheimliche Ausweitung unseres Informationshori-
zontes drinnen und drauflen, das vermehrte Wissen
darum, wo unser Versagen, unsere Schwichen und unsere
Versuchungen liegen; die vollstindige Erkenntnis dessen,
was wir eigentlich leisten miifiten und das kritischere Ver-
halten gegeniiber uns selbst; die geringere Ubereinstim-
mung unserer Ziele und die geringe Sicherheit in der Ver-
fligung iiber unsere Mittel, die fehlende GewifSheit in der
Abgrenzung zwischen dem Absoluten und dem Relativen,
dem Unbedingten und dem Bedingten, dem Bleibenden
und dem Voriibergehenden. Offene Aussprache habe es
auch auf fritheren Katholikentagen gegeben, aber sie habe
noch nie eine so beherrschende Rolle gespielt wie jetzt.
Fiir manchen Beobachter sei dadurch ein verwirrendes
Bild entstanden, und man habe die Diskussionsfreudig-
keit vielfach falschlich als Ursache der Unruhe angesehen.
In Wirklichkeit handele es sich dabei um einen Vorgang,
der bereits ,ein Stiick Anverwandlung des Konzilsgeistes®
bedeute. Die Kirche des Gottesvolkes sei keine stumme
Kirche, zu ihren wichtigsten Lebensvorgingen gehore der
shiusliche Dialog®. Dieser mdge holperig und ein wenig
stockend verlaufen sein, aber entscheidend sei, daff er in
solcher Breite und Offenheit begonnen wurde.

Nenorientierung . . .

In Bamberg habe sich gezeigt, daf ,sowohl die inner-
kirchlichen wie die Weltaufgaben der deutschen Katho-
liken nur zu bewiltigen sind, wenn sie nach dem Durch-
gang durch alle unerliflichen Infragestellungen eine neue
Klarheit iiber Ziele und Methoden herausbildet, wenn
nach allen Aus-einander-setzungen eine neue Solidaritit
entsteht, wenn sich nach aller Kritik an Nebenerscheinun-
gen und Unzulinglichkeiten des Organisatorischen, des
Verbandswesens, auch des Zentralkomitees und der
Delegiertenversammlung, eine neue Bereitschaft einstellt,
die eigenen besten Krifte zu investieren in gemeinsamen
Unternehmungen im Dienste des Ganzen“. Gerade wenn
die Katholiken keine Privilegien fiir sich in Anspruch
nehmen wollten und ihr Vertrauen weniger auf Institu-
tionen als auf Personen und Gruppen setzten, gerade
dann miifiten sie jenseits von allem internen Wenn und
Aber schliefilich zu gemeinsamer Aktion kommen, ,ge-
gebenenfalls mit verteilten Rollen“, Unruhe sei heilsam,
sie ersetze aber kein Programm.

In acht Punkten hielt Roegele fest, was sich nach seiner
Meinung als Ergebnis der Aussprachen in den verschie-
denen Diskussionen und Arbeitskreisen niedergeschlagen
habe ,nicht in der Vollstindigkeit und Worttreue eines
Protokolls, sondern in der um Redlichkeit bemiihten Wie-
dergabe eines subjektiven Eindrucks®.

1. Die deutschen Katholiken fiihlten sich heute nicht in
erster Linie deshalb verpflichtet, alle ihre Krifte fiir den
Aufbau einer gerechten, freiheitlichen und friedlichen
Welt einzusetzen, weil sie dabei fiir sich und ihre Kirche
bessere Positionen oder mehr Einflufl gewinnen mdchten,
sondern deshalb, weil sie glauben, daf sie dies dem Gan-
zen der Menschheit schuldig seien, daf Staat und Ge-
sellschaft ihrer Mitarbeit dringend bediirften, daf unser
Volk den Beitrag brauche, den sie und nur sie leisten
konnten.

»Das ist eine Neuorientierung, die alles andere als ein-
fach ist und die nicht wenig zu der inneren Unruhe bei-
trigt, die hier zu spiiren war. Sie hingt zusammen mit
der Wandlung, die das allgemeine Verstindnis von Staat



und Gesellschaft durchmacht, und ist in ihrer Wirkung
keineswegs auf die Katholiken begrenzt. Der Staat ist fiir
uns nicht mehr der festgefiigte, selbstherrliche, seine
Zwecke selbst setzende Staat von einst, der die Menschen
als seine Untertanen betrachtet und entsprechend iiber sie
verfiigte. Der heutige Staat, unser Staat, ist von der Ge-
sellschaft nicht ablosbar, er versteht sich vielmehr als ihr
Sachwalter und empfingt von ihr seine Auftrige. Er ist
so gut und so schlecht wie die Menschen, die ihn tragen
und fiir die er da ist. Er ist so stark und so schwach wie
die gesellschaftlichen Gruppen, die in ihm vereinigt sind
und die in stindigem Wettstreit miteinander um seine
Ausgestaltung und um die Zustimmung seiner Ziele rin-
gen.”

Das bringe es mit sich, dafl die Gruppen und Krifte der
Gesellschaft nicht nur berechtigt, sondern geradezu ver-
pflichtet seien, sich an diesem bestindigen Ringen zu be-
teiligen, das Thre dazu zu tun, damit sich im Laufe des
Prozesses der Meinungs- und Willensbildung ein gemein-
samer Wille auch tatsichlich entwidsle. Es sei klar, dafl
eine solche Sicht der Dinge den Dienst am Ganzen den
Vorrang einriumt vor der Wahrung der eigenen Inter-
essen und Belange, obschon diese ihre Berechtigung durch-
aus behielten.

. und Kontinuitit der Entwicklung

2. Die katholische Kirche habe sich in den letzten hun-
dertundfiinfzig Jahren gegen mancherlei Gegnerschaft
durchsetzen miissen, sie habe mehr als einmal die Freiheit
aller mitverteidigt, wenn sie ihre eigene Freiheit be-
hauptete, und sie habe fiir die geschichtlichen Erfahrun-
gen, die sie dabei sammeln konnte, teueres Lehrgeld be-
zahlt. Niemand konne wiinschen, dafl diese Erfahrungen
in Vergessenheit geraten. Niemand diirfe die Opferbereit-
schaft und die Selbstlosigkeit gering achten, die frithere
Generationen aufgebracht haben, um die Lebensrechte der
Kirche zu schiitzen, auch wenn heute oft {iber eine gewisse
Enge geklagt werde, die damals das Wachstum der Kirche
und ihre Beziehung zur Zeit behindert hat.

Daher gebe es einen zweiten Punkt, {iber den Einver-
stindnis festgestellt werden kann: ,Die Neuorientierung,
die wir vorzunehmen haben, kann nur gelingen, wenn
die Kontinuitidt der Entwicklung nicht abreifit. Wir miis-
sen das Kunststiick fertigbringen, auf dem gleichen Platz
ein neues Haus zu bauen, ohne das alte abzureiflen, weil
wir ja noch darin wohnen und in ihm titig bleiben wol-
len. Denn was von uns verlangt wird, ist Reform, nicht
Umsturz. Und solange wir in alle unsere neuen, kiithnen
und weitgespannten Unternehmungen nicht die gleiche
Tatkraft und Treue eingebracht haben wie unsere Viter
in die ihrigen, wollen wir vorsichtig sein mit unserer
Kritik und geduldig mit denen, die manchem skeptisch
gegeniiberstehen, was heute gefordert und getan wird.©

Der Laie im Mittelpunkt

3. Die Schliisselfigur in diesem Geschehen sei der Laie, die
»christliche Weltperson®, die Frau und der Mann in Beruf,
Familie, 6ffentlichem Leben. Ob es um Fragen der Bil-
dung, der Politik, der Wirtschaft gehe, dem Laien habe
das Konzil den gréften und schwierigsten Teil der Welt-
aufgaben der Kirche zugesprochen. ,Er handelt in der
Welt als Biirger des Gottesvolkes, nicht als verldngerter
Arm von Hierarchie und Klerus, sondern kraft eigener
Sendung, auf eigene Rechnung und Gefahr. In Bamberg
hat es sich gezeigt, daf diese Weisungen des Konzils bei
uns in ihrer Grundrichtung verstanden und aufgenom-

men werden; dafl die Laien bereit sind, ihren Platz in der
Welt auszufiillen, und dafl die Bischofe bereit sind, dies
nicht nur zu dulden, sondern zu férdern und voranzu-
treiben. Wo Unklarheit besteht, bezieht sie sich nicht auf
das Grundsitzliche des Vorgangs, sondern auf neue For-
men und Methoden der Zusammenarbeit und der Tei-
lung von Verantwortung; auflerdem gibt es ein erschrek-
kendes und eigentlich unverstindliches Defizit an reiner
Information: die Konzilstexte sind in ihrem Wortlaut
noch heute weithin unbekannt — ein dringender Hin-
weis fiir Predigt, Katechese und Bildungsarbeit der Ver-
binde.*

Der Geist des Konzils, aus dem die Laienarbeit der Zu-
kunft entwickelt werden miisse, sei im deutschen Katho-
lizismus nicht umstritten. ,Die starken Spannungen, die
z. B. im franzosischen Katholizismus am Werk sind,
scheinen uns erspart zu bleiben, damit freilich auch die
Tiefenwirkung, die nur durch kimpferische Aneignung
erreicht wird.“ Um so wichtiger sei es, ohne Zdgern und
Schiichternheit den Weg konsequent weiterzugehen, den
die katholische Bewegung vor mehr als hundert Jahren
beschritten habe und auf dem die Katholikentage eine
so wichtige Rolle spielten.

Okumenischer Fortschritt

4. Zu den Ubereinstimmungen, die in Bamberg hervor-
getreten sind, gehore ferner der Wille, mit den Richt-
linien des Okumenismus-Dekretes Ernst zu machen. Auch
hier sei der deutsche Boden nicht unvorbereitet, und spi-
testens seit der Zeit des nationalsozialistischen Kirchen-
kampfes gehore es zu den Grundiiberzeugungen in un-
serem Volk, ,daf} es fiir Deutschland besser ist, wenn die
Christen beider Kirchen zusammenarbeiten, als wenn sie
sich streiten oder bezichungslos nebeneinander stehen®.
Wer es miterlebt habe, wie ein evangelischer und ein
katholischer Theologe an zwei Abenden zum Ertrag des
Konzils Stellung genommen und dabei ein grofartiges
Beispiel der zweiten uns aufgegebenen Form des Dialogs,
des 6kumenischen Dialogs, gegeben haben, der wird dieses
Erlebnis nicht so rasch aus seiner Erinnerung tilgen kon-
nen. In Bamberg habe nicht nur erstmals auf einem deut-
schen Katholikentag ein evangelischer Bischof gesprochen,
es habe sich vielmehr ein 8kumenisches Ereignis zu-
getragen, wie es in dieser Form noch vor wenigen Jahren
nicht denkbar gewesen wire.

Das Konzil habe zwar bei seinen kumenischen Beschliis-
senr zu einem wesentlichen Teil auf deutschen Erfahrungen
und Vorarbeiten aufgebaut, aber es habe hier wie auf
anderen Gebieten unsere Positionen um ein gutes Stiick
iiberholt. ,, Wir haben in der Regel nur dort eine Zusam-
menarbeit der Konfessionen gesucht, wo wir wufiten, dafl
jede fiir sich zu schwach bleiben wiirde, um dasangestrebte
Ziel zu erreichen, wo eine Zusammenfassung der Krifte
allein den Erfolg ermdglichte. Das Konzil verlangt nun
von uns, dafl wir iiberall aktiv zur Zusammenarbeit stre-
ben, wo die Unterschiede der Glaubenslehre sie nicht
unmdglich machen. Das erfordert eine griindliche Uber-
priifung unserer Taten und Unterlassungen, und die Lei-
denschaft der spontanen Zustimmung, die auf diesem
Katholikentag stets aufbrach, wenn von der Zusammen-
arbeit der Konfessionen die Rede war, lif8t hoffen, dafl
hier ohne Zaudern vorangegangen wird . . .“

5. Aber noch ein anderes Ereignis habe sich zugetragen:
Erstmals sei ein Dialog mit dem jiidischen Volk versucht
worden, und auch hier habe sich gezeigt, wiewohl auf eine
stillere, verhaltenere Weise, dafl die Pioniere, die dieses
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Neuland in opfervollem Alleingang erschlossen haben,
im Kirchenvolk auf Dankbarkeit, Zustimmung und eine
mehr als nur duflere Nachfolge zihlen diirfen. ,Dafl der
Versuch des Bamberger Katholikentages, das Wort des
Konzils an das jiidische Volk aufzunehmen, nicht ein mo-
nologischer Versuch bleiben mufite, dafl es aufgenommen
und erwidert wurde durch einen Vertreter dieses Volkes,
sei eine der grofflen Ermutigungen.

Verséhnung mit Polen

6. Es habe auf diesem Katholikentag noch ein weiteres
Stichwort gegeben, ,das regelmiflig starke Emotionen
hervorrief“: ,Polen®. Nicht anders als gegeniiber dem
Judentum sei die innere Lage der Deutschen auch gegen-
iiber dem polnischen Volk gekennzeichnet ,,durch das Be-
wufltsein schwerer Schuld, durch die Bitte um Vergebung
und durch den Willen zur Versshnung®. Viele titen sich
»noch schwer, frei aus sich herauszugehen und die Hand,
die sie gerne reichen mdchten, ohne ausdriickliche Auf-
forderung auszustrecken®.

Die Stimmen, die zum Thema Polen auf diesem Katho-
likentag laut geworden seien, und das Echo, das ihnen
aus dem Publikum antwortete, seien Beweise dafiir, daf}
das katholische Volk seinen Bischfen in dieser Sache
aufrichtigen Dank wisse und sie nicht allein lassen wolle.
Eingedenk aller Schwierigkeiten auf beiden Seiten, vor
allem eingedenk der Tatsache, dafl durch keine unbe-
dachte Handlung die Haut anderer zu Markte getragen
werden diirfe, wiinschten die deutschen Katholiken drin-
gend, dafl von unserer Seite alles getan werden mdge,
um die Voraussetzungen fiir eine Versdhnung mit Polen
zu schaffen. Wie es im Westen gelungen sei, Erbfeindschaft
in Freundschaft zu verwandeln, ,,durch unsere eigene An-
strengung, durch eine weitschauende Friedenspolitik“, der
man das Pridikat ,,christlich® schwerlich werde versagen
konnen, aber auch durch die grofimiitige Bereitschaft der
Gegenseite, .50 sollte es auch im Osten eines Tages mog-
lich sein, das Vergeltungs-Karussell zum Stehen zu brin-
gen und Versshnung an die Stelle von Hafl zu setzen®.

Der Friede

7. Uber einen weiteren Punkt habe in Bamberg Einver-
nehmen bestanden. Die Christen in der ganzen Welt fiihl-
ten sich verpflichtet, fiir den Frieden zu wirken. Fiir uns
Deutsche gelte dies in ganz besonderem Mafle, ,denn
mitten durch unser Volk verliuft der mit Blut gezeich-
nete Trennungsstrich, der ja nicht nur Deutschland teilt,
sondern ganz Europa, die ganze Welt“. Dafl Friede nicht
dasselbe sei wie Nicht-Krieg, daf Friede nicht passiv
abgewartet werden konne, sondern durch aktives Tun
herbeigefithrt und erhalten werden miisse, dafl Friede,
Gerechtigkeit und Wahrheit unzertrennlich zusammen-
gehorten, dafl es Frieden nicht geben kénne ohne Respek-
tierung der Menschenrechte, diese Erkenntnisse seien der
Ausgangspunkt gewesen fiir Uberlegungen, was hier und
jetzt im Dienste des Friedens getan werden konne. ,Dabei
war klar, dafl das Wirken fiir den Frieden ein Muster-
beispiel fiir die Anwendung des Skumenischen Prinzips
darstellt, dafl es die Zusammenarbeit der Konfessionen
geradezu herausfordert. Beide Kirchen stehen vor dem
gleichen Auftrag des Meisters, beide wissen von dem
Unterschied zwischen dem Frieden der Welt und dem
Frieden, den die Welt nicht geben kann, und beide haben
die bittere Erfahrung machen miissen, dafl kaum ein
Wort so mifldeutet, so miflbraucht, so ,umgedreht® wer-
den kann wie das Wort Friede.“ Beide Kirchen stiinden
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somit vor der Notwendigkeit, ihre Friedensarbeit intensiv
voranzutreiben und sie zugleich abzusichern gegen einen
planvollen Mifibrauch, der nicht nur den Begriff Friede
in sein Gegenteil verkehre, sondern das Bekenntnis des
Christen zum Frieden als Waffe gegen das Christentum
wende. Hier wie bei der Einiibung des Dialogs in seinen
verschiedenen Formen steht man erst an einem Anfang,
sund wir blicken voll Sympathie und Interesse auf die
Arbeit des nichsten Evangelischen Kirchentages, der sich
das Friedensthema vorgenommen hat“. Der Bamberger
Katholikentag habe in der Sowjetzone eine sehr schlechte
Presse gehabt. Man habe ihn verdichtigt und beschimpft,
bevor er iiberhaupt erdffnet war. , Wir sind den staatlichen
Presselenkern driiben dennoch dankbar, denn auf diese
Weise haben die Zeitungsleser in der Zone doch wenigstens
von der Tatsache dieses Katholikentages erfahren, vom
Termin, vom Ort, vom Thema, von einigen Namen
derer, die daran mitwirkten. Wir wissen, daf} die Katho-
liken in der Zone, Bischofe und Laien, genauso wie hier,
sich bemiihen um die Aneignung des Konzils. Und wir
wissen, daf jetzt viele am Radio und am Fernsehgerit
mitverfolgen, was hier geschiecht. Wir haben mehr als ein-
mal, zuletzt gestern, wihrend der nichtlichen Bittprozes-
sion, ihrer gedacht, und wir sagen ihnen auch jetzt unse-
ren Gruf aus der Stadt Heinrichs I1., der alles einschliefit,
was wir an Trauer und Hoffnung mit ihnen empfinden —
auch an Zuversicht, denn in der geheimnisvollen Okono-
mie der Leidensgeschichte der Christenheit gibt es kein
vergebliches Opfer, sondern nur dunkle Wegstrecken, auf
denen uns der Sinn des Ganzen verborgen bleibt.*
Roegele gab auch einige Hinweise auf die Delegierten-
versammlung. Die 500 Delegierten der 70 Organisationen,
die das Zentralkomitee der deutschen Katholiken bilden,
hiitten in dreitigiger Beratung ein grofles Programm ab-
solviert. Sie hitten, ,wihrend in der intellektuell beweg-
ten Luft der Arbeitsversammlungen und Akademie-
gespriche die prinzipiellen Probleme erdrtert wurden,
den harten Boden der Tatsachen beackert und Resolu-
tionen und Beschliisse gefaflt. Bei der Gelegenheit erin-
nerte Roegele an die Empfehlung, die am Tag der Gast-
arbeiter an den Katholikentag gerichtet worden war, im
Namen der europiischen Solidaritit in den Gastarbeitern
nicht blof niitzliche Mitarbeiter zu sehen, sondern auch
Menschen in ihrer personalen Ganzheit, die auch religiose,
kulturelle und gesellschaftliche Bediirfnisse hitten. ,In
der Tat — der Nichste aus dem Evangelium, wo konnte
er uns niher sein als hier, wo wir tiglich an ihm vorbei-
gehen?

Die Botschaft bleibt hart

Was sich in Bamberg, in der Geborgenheit einer alten, un-
zerstorten, erinnerungsreichen Stadt, abgespielt habe, sei
eine aufregend neue Erfahrung gewesen. Der ,hdusliche
Dialog® sei in solcher Breite und Lebhaftigkeit in Gang
gekommen, daff man schon daraus auf seine Unentbehr-
lichkeit schliefen konne. Der ,,6kumenische Dialog“ wurde
fortgesetzt und vertieft, Kirchentag und Katholikentag
seien seit Koln und Bamberg ein gutes Stiick niher an-
einandergeriickt. Der ,Dialog nach drauflen” sei im Be-
griff, die Grenze der Christenheit zu iiberschreiten, er
habe das Judentum bereits einbezogen. Die vom Konzil
gewollte ,Offnung zur Welt* war ein Hauptgegenstand
des Katholikentages, auch wenn da nicht viel mehr ge-
schehen konnte als das Uberpriifen und Neuabstecken
der Positionen, das Artikulieren von Meinungen. Es wird
eine Aufgabe fiir Jahre sein, diesen Prozefl der Umsetzung



der Konzils-Ergebnisse weiterzufithren, sie einzupflan-
zen in den Alltag der Kirche in Deutschland.
Aber ,selbst dieses grofle Werk® stehe unter dem Gesetz

der Vorldufigkeit. , Auch wenn wir nicht erwarten diirfen,

daf} die Welt von uns annimmt, was sie dem Herrn selbst
und den Verkiindigern seiner Botschaft seit zweitausend
Jahren verweigert hat. Es war hart, aber notwendig, dafl
wir hier in Bamberg, mitten im Aufbruch zu neuen Ufern,
mitten in der hochgemuten Stimmung, in die uns das
grofle Vorhaben der Welt-Zuwendung versetzte, erinnert
wurden an die letzte Unversohnbarkeit, die zwischen
dem Christus-Glauben und einem radikalen Welt-Zu-
trauen besteht und die es mit sich bringt, dafl nach dem
Wegrdumen aller menschlichen Argernisse und nach der
Offnung aller bisher versperrten Tiiren doch noch das
grofie, nicht zu beseitigende und nicht zu beschdnigende
Argernis des Kreuzes iibrigbleiben wird, das viele vor
der gedffneten Tiir umkehren lassen wird.

Wir wollen den Schutt der Jahrhunderte fortriumen, um
den Weg zur Kirche freizulegen und zu ebnen. Aber wir
konnen es nicht dndern, dafl dort der Christus des Kreu-
zes wartet, dessen Verheiflungen nicht in dieser Weltzeit
erfiillt werden. Christsein wird mithsam bleiben, auch in
der Zukunft. Aber wo auf der Welt hiitte es je eine leichte
Antwort gegeben auf die ewige Menschenfrage nach dem
Sinn des Lebens?*

Die Grufibotschaft des Papstes

Zum Abschlufl der sonntiglichen Groflkundgebung hér-
ten die Katholikentagsteilnehmer eine durch den Rund-
funk iibertragene Gruflbotschaft des Papstes. Paul VI.
erinnerte daran, dafl die deutschen Katholiken zu ihrer
ersten Generalversammlung nach dem Konzil zusammen-
gekommen seien. Dabei seien sie sich wohl bewufit, ,dafl
die Umsetzung dieses gottlichen Auftrags im tiglichen
Leben vielerorts grofien Schwierigkeiten begegnen wird,
dafl er mifldeutet, verzerrt, iiberhort, ja selbst vergessen
werden kann®. Der Papst hege aber die Hoffnung, ,dafl
der Geist des Konzils, der Geist erhdhten religiésen Eifers,
der zum Feuer des Glaubens und der Liebe werden
soll . . ., sich durchsetze.

Die Kirche sei aus dem Konzil wunderbar verjiingt her-
vorgegangen durch die tiefere Erkenntnis ihrer selbst.
Was das Konzil vor allem habe sagen wollen, sei, daf8
die Gemeinschaft des Volkes Gottes eins sei durch die
Liebe Christi. ,Seid euch bewuflt. .., daf} alles, was den
Gemeinschaftscharakter verletzt, auflerhalb der Linie

steht, die das Konzil zur Erneuerung der Kirche vor--

gezeichnet hat: Sonderheiten, Spaltungen, jedes egoistische
Sichabkapseln, ja jede Gleichgiiltigkeit gegeniiber unseren
Briidern und Schwestern, den nahen wie den noch so
fernen, mufl der briiderlichen Liebe weichen, zu der uns
das Konzil auf Christi Wort hin anleitet . .. Nehmt An-
teil, mehr als bislang schon, bei der Gestaltung des kirch-
lichen, des 6ffentlichen und des kulturellen Lebens; bei
der Zusammenarbeit aller Christen gegen jede Not wie bei
der Erhaltung und Ausbreitung des Friedens Christi auf der
ganzen Welt. Nicht blofle Worte, sondern die von der Liebe
getragene Tatsoll das Kennzeichen der Christen sein.

Nach Anhérung der Gruflbotschaft des Papstes wurde
gemeinsam das lateinische Credo gesungen. Nach dem
Schlufliwort von Karl Fiirst zu Lowenstein sprach Erz-
bischof Schneider im Wechselgebet mit den Anwesenden
die Fiirbitten. Die Feier schloR mit dem Segen der
Bischéfe.

Fiir die liturgische
Formung der

1. Die liturgische Formung der Gldu-
bigen, Priester wie Laien, ist trotz der

Gliubigen. =
Allgemiine ersten Versuche zur Durchfithrung der
Gebetsmeinung Konstitution iber die Liturgie eine

fiir September 1966  bislang noch ungeldste Aufgabe. Sie
erfordert viel Zeit, weil menschliches
Reifen, Abschiednehmen von Gewohnheiten, iiberhaupt
vom Ritualismus, und das Einleben in ein neues Denken
im Spiel sind. Es kann nichts befohlen und erzwungen
werden. Auch hindern nicht so sehr die mancherlei Wider-
stinde derer den Auftrag des Konzils, die sich nicht um-
stellen kénnen oder wollen, sondern vor allem das ver-
breitete Mifiverstindnis, als gehe es bei der Erneuerung
der Liturgie um neue und andere Rubriken. Vielleicht
wird die sehr langsam anlaufende Reform noch zu isoliert
gesehen vom Geist des Konzils, von wesentlichen Wand-
lungen im Verstindnis der Kirche wie der Offenbarung in
den entsprechenden Konstitutionen. Nicht zuletzt machen
sich die Kompromisse des Konzils nachteilig bemerkbar,
die auch innerhalb der Liturgiekonstitution erkennbar
sind. Hier wie im Offenbarungsdekret bilden die Selbst-
mitteilung und das Handeln Gottes an seiner Kirche, das
Erlésungswerk Jesu Christi und seine lebendige, person-
liche und titige Gegenwart den Mittelpunkt der ,allge-
meinen Grundsitze zur Erneuerung der heiligen Liturgie®
(Kapitel I). Aber daneben findet sich z. B. ein Satz, der
spiter im Rundschreiben Papst Pauls VI. Mysterium fidei
in den Vordergrund riickte: ,,Obwohl die heilige Liturgie
vor allem Anbetung der gottlichen Majestit ist, birgt sie
doch auch viel Belehrung fiir das gliubige Volk in sich.
Denn in der Liturgie spricht Gott. . .“ (Abschnitt 33).

Anforderungen an die Priester

Diese distanzierte Ausdrucksweise ,doch auch viel Beleh-
rung®, gleichsam als Nebenprodukt der Anbetung, ist
ziemlich weit entfernt vom Geist des ersten und grund-
legenden Kapitels und dem spiteren Offenbarungsdekret.
Sie erscheint noch unberiihrt von einer Theologie der Ver-
kiindigung bzw. der Gegenwart Christi in seinem Wort.
Wer dieser Theologie nicht folgen will, weil sie ihm fremd
ist, kann sich unter Berufung auf den Wortlaut der Kon-
stitution iiber die Liturgie zuriickwenden vom Hbren auf
Gottes Wort und vom Ereignis der Erldsung zum Kult
der Anbetung, der nun eben etwas anders ausgestaltet
wird. Dann unterbleibt freilich die gewiinschte liturgische
Formung der Gliubigen, wie das weithin beobachtet wet-
den kann, auch in Deutschland (vgl. Herder-Korrespon-
denz ds. Jhg., S. 300f.). Wird aber ernsthaft die pastorale
Erneuerung der Kirche, und das heiflit die Stirkung und
Aktualisierung des angefochtenen Glaubens der Christen
in der modernen Welt gewollt, so mufl man sich entschlie-
flen, bei der liturgischen Formung nicht den Blick zuriick-
zuwenden, sondern muf} aufmerksam die Gegenwart des
handelnden und redenden Erldsers suchen und sie an sich
geschehen lassen.

2. Diese Hinwendung zur Liturgie als dem Ereignis der
Erneuerung stellt zunichst bestimmte Anforderungen an
die liturgische Formung der Priester. Die Konstitution
selber sagt, es bestehe keine Hoffnung auf die Verwirk-
lichung einer titigen Teilnahme des ganzen Volkes Got-
tes, ,wenn nicht zuerst die Seelsorger vom Geist der
Liturgie durchdrungen sind“. Davon handeln die ganzen
Abschnitte IT und III des Ersten Kapitels, aber sie zihlen
so viele Einzelheiten auf, daf die wiederholt betonte
Heilige Schrift (24 und 35) fiir den, der nicht héren will,
als ein zu handhabendes oder verfiighbares Element unter
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