Mission, wie sie das Dekret {iber die missionarische
Titigkeit der Kirche unternimmt, sondern das Missions-
anliegen mufl in Predigt und Katechese den Platz er-
halten, den es verdient, und zwar durch eine Darstellung
und Werbung, die den gewandelten Voraussetzungen in
den Heimatlindern wie in den Missionsgebieten ent-
spricht. ,Vor allem mufl die Jugend in sachlicher Weise
auf den vom Konzil erlassenen Missionsaufruf hingewie-
sen werden, anstatt zuzulassen, daf sie ihr Missions-
interesse aus Nebenquellen nihrt, wie es bisher vielfach
geschehen ist“ (Fides-Dienst, 11. 6. 66). Dabei kime
eine sachliche, niichterne und anspruchsvolle Information
iiber die Missionen der Weckung eines groferen Ver-
stindnisses fiir die Missionsanliegen bei der Jugend
sicher zugute. Die Uberwindung einer falschen Missions-
romantik in Predigt und Werbung, die einseitig auf das
Fassungsvermdgen von Kindern zugeschnitten ist, ist
Voraussetzung dafiir, dafl die Jugend stirker und iiber
die rein materielle Hilfe hinaus fiir die Probleme der
Mission Verstindnis aufbringt.

Meldungen aus der katholischen Welt

Aus dem deuntschen Sprachgebiet

Bibellesen in Dafi der evangelische Christ in
el Deutschland ein engeres Verhiltnis
zur Heiligen Schrift habe und infolgedessen auch aufler-
halb des Gottesdienstes hiufiger in der Bibel lese als der
deutsche Katholik, gilt seit je als ausgemachte Tatsache,
die verschiedene und nicht nur historische Griinde hat.
Die Demoskopie, die nun auch dieses Gebiet zum Gegen-
stand einer Untersuchung gemacht hat, revidiert diese
Pauschalmeinung in einigen Punkten und zeigt, dafl in
bezug auf das Bibellesen manche Parallelen zwischen den
beiden christlichen Konfessionen bestehen.

Die Reprisentativuntersuchung wurde vom Institut fiir
Demoskopie in Allensbach im Auftrag des Verlages Her-
der durchgefiihrt und fragte nicht nur nach Hiufigkeit
der Bibellektiire bei Protestanten und Katholiken, son-
der differenzierte den befragten Personenkreis u. a. auch
nach Alter, Geschlecht und Kirchenbesuch. Die erste Frage
lautete: ,Lesen Sie manchmal in der Bibel, also im Alten
und Neuen Testament — auflerhalb des Gottesdienstes?“
Fiir die Antwort waren vier Kategorien: ,hiufig — ,hin
und wieder® — ,selten® — ,nie“ vorgesehen. Hier zei-
gen sich kaum Unterschiede in. den Prozentzahlen. In den
beiden ersten Kategorien sind sie véllig gleich: 59/0:5%
und 15909:159%0. Selten lesen in der Bibel 19°/o Prote-
stanten und 159 Katholiken, und gar keine Bibelleser
sind 61 9/o Protestanten und 65 %/o Katholiken. Einschrin-
kend zu diesen Zahlen ist zu sagen, daf} iiber den Begriff
»hiufig® abweichende Vorstellungen in den beiden Grup-
pen bestehen, fiir die Protestanten bedeutet er durch-
schnittlich alle 2 Tage, fiir die Katholiken im Durch-
schnitt alle 3,5 Tage. Trotzdem bleibt der Prozentsatz
der Christen, die nie in der Bibel lesen, erschreckend
hoch: fast zwei Drittel der Bevolkerung.

Die konfessionellen Unterschiede

Der konfessionelle Unterschied wird sehr augenfillig,
wenn man nur den Personenkreis betrachtet, der regel-
mifig die Kirche besucht. Dann lesen 26°% auf prote-
stantischer, aber nur 69/ auf katholischer Seite hiufig die
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Bibel, und ,nie“ lesen 219/ Protestanten und 56 %
Katholiken aus dieser Gruppe die Bibel.

Daraus kann geschlossen werden, dafl der Unterschied
in der Verkiindigung einen Einfluf auf die Beschiftigung
der Gldubigen mit der Heiligen Schrift haben mufi.

Ein interessantes Phinomen wird bei der Differenzierung
der Befragten nach Altersstufen deutlich. Wihrend das
allgemeine Interesse am Biicherlesen im Alter merklich
abnimmt, nimmt das Interesse am Bibellesen zu. Sowohl
im evangelischen wie im katholischen Raum findet das
Bibellesen bei der jungen Generation wenig Interesse. Erst
kurz vor Erreichung der Altersgrenze, ab 60 Jahren etwa,
beginnt man sich wesentlich hiufiger und intensiver mit
der Heiligen Schrift zu beschiftigen. Von den jungen
Protestanten (16—29 Jahre) lesen 290 hiufig in der
Bibel, bei den Katholiken nur 19/ derselben Altersstufe.
In der Gruppe der iiber 60jihrigen stehen 159 Prote-
stanten 129%/p Katholiken gegeniiber. Bei denen, die nie
in der Bibel lesen, ist das Verhiltnis bei den Jungen 67 :75
und bei den Alten 70:52 zugunsten der Protestanten.
Es wire zu fragen, ob das hochst unterschiedliche Interesse
am Bibellesen in der Jugend und im Alter nur genera-
tionsbedingte Ursachen hat oder ob hier nicht auch die
altertiimliche Sprachgestalt und die konventionelle Auf-
machung der Bibelausgaben eine Rolle spielen.

Ein anderes interessantes Ergebnis der Untersuchung ist
die Tatsache, daff mehr Frauen als Manner die Bibel le-
sen. Bereits das allgemeine Leseinteresse ist bei den Frauen
zwar etwas stirker als bei den Minnern, aber bei den
regelmifligen Bibellesern ist die Gruppe der Frauen dop-
pelt so stark wie die der Minner. So betrug bei der Frage
nach der Bibellektiire innerhalb der letzten vier Wochen
auf evangelischer Seite der Anteil der Frauen 22% ge-
geniiber 139 der Minner, wihrend auf katholischer
Seite das Verhiltnis 21:9 war.

Die Ergebnisse dieser demoskopischen Untersuchung kén-
nen natiirlich nicht als absolute Wahrheiten angesehen
werden, aber das gewonnene Zahlenmaterial gibt doch
wichtige Hinweise auf den Umgang mit der Heiligen
Schrift und damit auch auf das religiose Leben in unserer
Gesellschaft, Hinweise, die notwendig sind fiir die Er-
kenntnis der gegenwirtigen Situation und fiir eine kiinf-
tige Pastoralplanung.

Asiatische Miéidchen Tn den letzten Jahren sind in wach-
in Deutschland sender Zahl junge Midchen aus asiati-
schen Lindern in die Bundesrepublik geholt worden,
entweder um hier einer deutschen Schwesternkongrega-
tion beizutreten oder — und das betrifft die Mehrzahl —
um in deutschen sozialen und karitativen Einrichtungen,
wie Krankenhiusern, Altersheimen usw., zu arbeiten und
gegebenenfalls in der Kranken- oder Kinderpflege aus-
gebildet zu werden. Dabei handelt es sich vor allem um
junge Koreanerinnen, Philippininnen, Chinesinnen und
— besonders zahlreich — Inderinnen. Der NCWC News
Service vom 10. Juli 1965 nennt eine Zahl von minde-
stens 500 jungen Keralesinnen (Stidindien), den Ordens-
nachwuchs nicht eingerechnet, die sich bereits in der
Bundesrepublik befinden.

Verschiedene Gruppen

Sieht man von den Studentinnen ab, die mit einem festen
Berufs- und Ausbildungsziel in die Bundesrepublik kom-
men und die in der Mehrzahl durch Stipendien oder Bei-



hilfen gesichert sind, so kann man die jungen Asiatinnen
in der Bundesrepublik im wesentlichen in drei Gruppen
einteilen:

Da ist zunichst einmal die Gruppe vornehmlich indischer
Middchen aus Kerala, die in der Bundesrepublik in
deutsche Ordensgenossenschaften eintreten. Dann werden
viele junge Asiatinnen als sogenannte Praktikantinnen
in die Bundesrepublik vermittelt, wobei man ihnen eine
mehr oder weniger qualifizierte Ausbildung in sozial-
pflegerischen oder aber auch Industricberufen vermittelt.
Eine letzte Gruppe stellen schliellich jene Midchen dar,
die — wenn das auch nicht immer deutlich ausgesprochen
wird — nicht zu einer qualifizierten Ausbildung in die
Bundesrepublik geholt werden, sondern um vornehmlich
in sozial-karitativen FEinrichtungen als Hilfskrifte zu
arbeiten.

Initiatoren und Organisatoren der gesamten Bewegung
sind vornehmlich einzelne deutsche, aber auch iibersee-
ische Geistliche, die glauben, auf diese Weise sowohl den
notleidenden Kirchen als auch den einzelnen Menschen
der asiatischen Linder Hilfe leisten zu kdnnen und
gleichzeitig durch diese Mafinahmen die Nachwuchs- und
Personalsorgen der deutschen karitativ titigen Schwestern-
kongregationen und sozialen Einrichtungen lindern zu

helfen.

Fiir und wider das Experiment

Wenden wir uns zunichst den keralesischen Middchen in
deutschen Schwesternkongregationen zu. Es iiberrascht,
daf eigentliche Missionsorden an dieser Aktion nicht be-
teiligt sind. Sie bilden ihren einheimischen Nachwuchs im
Heimatland aus und schicken nur einzelne Schwestern zu
Spezialausbildungen in die Bundesrepublik. Die indischen
Kandidatinnen treten also in deutsche Kongregationen
ein, die missionarisch unerfahren und hiufig auch unvor-
bereitet sind. Aus diesem Grunde ist es auch fraglich, ob
sich die Absicht mancher dieser Kongregationen verwirk-
lichen 14f3t, spiter mit Hilfe dieser indischen Schwestern
in Indien selbst Missionsaufgaben zu iibernehmen. Die
Befiirworter des Experimentes berufen sich gerne darauf,
dafl Kerala mehr Berufungen habe, als die dortigen
Orden aufzunehmen in der Lage seien. Viele karelisische
Midchen konnten weder die Mitgift noch die Kosten der
Vorbereitung fiir einen Klostereintritt bezahlen. Wenn
man aber weif}, welche Summen indische Familien aufzu-
bringen bereit sind, um ihre Téchter zu verheiraten, iiber-
zeugt dieses Argument nicht so recht. Tatsache ist aller-
dings, dafl der keralesischen Kirche die Mittel fehlen,
genligend Plitze und Ausbildungsmoglichkeiten fiir
Schwestern zu finanzieren. Die von den Befiirwortern der
Aktion angefithrte Partnerschaft zwischen der indischen
und der deutschen Kirche scheint aber doch nicht so zu ver-
wirklichen zu sein, dafl die ,reiche® deutsche Kirche der
indischen Kirche Ordensberufe entzieht, weil die indische
Kirche zu arm ist, um diese Ordensberufe aufzunehmen.
Deshalb ist auch bereits der Vorschlag gemacht worden,
diese Geldfrage dhnlich zu l&sen wie bei Seminaristen und
Katechisten, indem in Deutschland Patenschaften fiir
Schwestern iibernommen werden (vgl. ,Die katholischen
Missionen®, 2, Mirz/April 1965, Seite 55 und ,Priester
und Mission®, Heft 2, April 1965, Seite 119). Was die
Zahl der Plitze angeht, so wiren die 112 verschiedenen
Schwesternorden in Indien selbst sicher in der Lage,
Novizinnen aus Kerala aufzunehmen. Das erscheint um
so dringender, wenn man weif}, daf} in Kerala eine in-
dische Schwester auf 2000 Einwohner, im iibrigen Indien

eine indische Schwester auf 56 000 und in Westdeutschland
eine deutsche Schwester schon auf 636 Einwohner kommt.
Gemessen an der Katholikenzahl, kommt in Kerala eine
indische Schwester auf 313 Katholiken, im iibrigen Indien
eine indische Schwester erst auf 405 Katholiken, dagegen
in Westdeutschland eine deutsche Schwester schon auf 274
Katholiken (vgl. ,Bilan du Monde®, Briissel, 1964, I 480).
So gesehen, besteht der eigentliche Schwesternmangel also
nicht bei uns, sondern in Indien und auch in Kerala.
Bereits im Juni 1962, zwei Jahre nachdem die ersten
Kandidatinnen in eine deutsche Schwesternkongregation
aufgenommen worden waren (Kongregation der Schwe-
stetn vom heiligen Joseph, Kloster St. Trudpert; vgl.
»Priester und Mission®, Heft 1, Februar 1965, Seite 49),
erschien in ,, Die katholischen Missionen® unter der Uber-
schrift ,Geistliche Kulis?“ (Kurzberichte, Seite 80) eine
kritische Stellungnahme zu dem Experiment, indische
Midchen in deutsche Ordensgemeinschaften aufzunehmen.
Mit einem Beitrag von Pater Joseph Albert Otto SJ und
Harry Haas SAM begann in ,Priester und Mission®
(Mitteilungen und Anregungen des Priestermissionsbundes,
Heft 1, Februar 1965) eine Diskussion dieses Problems.
Diese Diskussion, die erst im Februarheft 1966 ihren vor-
liufigen Abschlufl fand, brachte zwar keine Einigung
zwischen Gegnern und Befiirwortern der Aktion zustande,
verdeutlichte aber doch einige der damit verbundenen
Probleme. Auch Befiirworter der Aktion mufiten zugeben,
dafl die Aufnahme indischer Kandidatinnen in deutsche
Ordensgenossenschaften nicht nur aus karitativen Griin-
den geschieht, nimlich um einem Notstand in Kerala ab-
zuhelfen, sondern auch — wenn auch erst in zweiter
Linie —, um Unterstiitzung fiir die eigenen Aufgaben in
Deutschland zu gewinnen. So gesehen, handelt es sich bei
den deutschen Genossenschaften weniger um Berufsmangel
als um Arbeitskriftemangel, der mit Hilfe der indischen
Kandidatinnen gelindert werden soll. Befiirworter wie
Gegner der Aktion waren sich jedoch mehr oder weniger
darin einig, daf durch die Hereinnahme indischer Mid-
chen in deutsche Kongregationen fiir diese jungen Inde-
rinnen Probleme entstehen, die einer besonderen Aufmerk-
samkeit bediirfen. Ohne die Probleme hier in aller Aus-
fihrlichkeit behandeln zu konnen, sollen sie doch kurz
aufgezeigt werden.

Anpassungsschwierigkeiten

Die jungen Inderinnen miissen bei dem Eintritt in deutsche
Schwesternkongregationen sich nicht nur — wie es auch
Studentinnen und Praktikantinnen miissen — an deutsche
Lebensverhiltnisse und die deutsche Kultur gewdhnen.
Fiir sie als angehende Ordensschwestern kommt noch er-
schwerend der Unterschied im Ritus hinzu. Die jungen
indischen Kandidatinnen und Schwestern stammen fast
ausschliefflich aus den syro-malabarischen und syro-
malankarischen Didzesen in Kerala und werden nun hier
gezwungen, sich auf den ihnen fremd erscheinenden
lateinischen Ritus westlicher, ja sogar deutscher Prigung
einzustellen. ,Bei aller Hochachtung vor der nun be-
ginnenden Entfaltung der deutschen Liturgie diirfte der
Zwang von Malayalam sprechenden Midchen, durch eine
solche Liturgie ihr zentrales religitses Leben zu speisen,
gerade im Gegensatz zum Geiste der Konzilskonstitution
iiber die neue Liturgie stehen® (Johannes Beckmann SMB,
Freiburg/Schweiz, in einem Diskussionsbeitrag in ,Prie-
ster und Mission®, April 1965).

Die Sprachschwierigkeiten wirken sich deshalb besonders
aus, weil viele der Kandidatinnen nicht iiber eine aus-
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reichende Schulbildung in Indien verfiigen. (Sehr schwache
Englischkenntnisse z. B. sind nach Auskunft indischer und
deutscher Stellen ein Beweis hierfiir.) Selbst wenn die
Midchen nach einiger Zeit durch Deutschunterricht in den
Klostern eine zur Verstindigung ausreichende Sprach-
kenntnis erworben haben, reichen diese Kenntnisse im
allgemeinen nicht aus, um das bei Ordensnachwuchs so
wichtige religiose Gesprich zu fithren und zu verstehen.
(Ahnliche Erfahrungen machte man auch bei Studenten
und Jungakademikern, bei denen z.B. die Beichte stets
grofle Schwierigkeiten macht.) Sogar ein indischer Priester,
der der Aufnahme indischer Kandidatinnen in deutschen
Klbstern sehr positiv gegeniibersteht, bemingelt die bisher
noch fehlende griindlichere Sprachunterweisung und das
Fehlen einheimischer Geistlicher, die in regelmifligen Ab-
stinden zu geistlichen Gesprichen und als Erlduterer des
in den normalen Instruktionsstunden Gelernten zur Ver-
figung stehen.

Berufsprobleme

Die Auswahl der Kandidatinnen in Indien ist deshalb
besonders schwierig, weil sich auch nach Auskunft indischer
Geistlicher nicht immer unterscheiden lifit, ob die jungen
Madchen wirklich zum Klosterleben berufen sind oder
nur einen Ausweg aus einer wirtschaftlich und sozial un-
befriedigenden Lage suchen. Gerade bei einem Eintritt in
ein europiisches Kloster besteht auch da die Gefahr, daff
romantisch-abenteuerliche Motive eine Rolle spielen.
Eine weitere grofle Schwierigkeit wird dann auftauchen,
wenn eine indische Schwester erst in Deutschland erkennt,
daf} sie keinen Beruf hat und sich eigentlich zum Austritt
entschlieflen miifite. Schon in Indien selbst ist es aufler-
ordentlich schwierig, aus dem Kloster in die Welt zuriick-
zukehren. (Indischen Ex-Seminaristen und aus dem
Kloster zuriickgekehrten Kandidatinnen ist es fast un-
moglich, unter denen, die davon wissen, einen Ehepartner
zu finden.) Eine Riickkehr aus dem Ausland aber macht
den Austritt noch viel schwieriger und fast unmdglich.
In Erkenntnis dieser Schwierigkeiten haben sich die deut-
schen Bischofe auf ihrer Plenarkonferenz vom 8. bis 10.
Mirz 1965 in Hofheim/Taunus mit der Aufnahme von
Midchen aus Indien und anderen iiberseeischen Lindern
in deutsche Schwesterngenossenschaften befaflt und Be-
dingungen festgesetzt, unter denen allein solche Madchen
aus Ubersee aufgenommen werden sollen.

Die Bischéfe wiinschen, daff die Midchen wenigstens ein
halbes Jahr vor der Uberfahrt nach Deutschland in ihrer
Heimat in geeigneter Weise in Gemeinschaften zusammen-
gefiihrt werden, in denen sie unter kluger geistlicher Lei-
tung ihre Berufsfrage priifen konnen. Die Genossen-
schaften und Orden, die die Madchen nach Deutschland
heriiberholen, miissen gewihrleisten, daff die Madchen in
einem Beruf ausgebildet werden, der es ihnen erlaubt, in
angemessener Weise einen Beruf auszuiiben, falls sie des
Berufswechsels wegen in ihre Heimat zuriickkehren.
Auflerdem sollen die Kosten einer Riickkehr in die Hei-
mat von den Genossenschaften bzw. den Orden getragen
werden. Diese Beschliisse wurden der Indischen Bischofs-
konferenz in einem Memorandum mitgeteilt.

Fiir die vielen indischen Madchen, die bereits als Schwe-
stern in deutschen Ordenshiusern leben, wire es sinnvoll,
wenn fiir sie ein eigenes Bildungsprogramm im Rahmen
des normalen Bildungsplanes aller Schwestern eingebaut
wiirde, das u.a. Einfilhrung in Kultur und Leben des
Abendlandes — besonders Deutschlands —, indische Kul-
tur, Religion und Entwicklungsfragen umfassen sollte.
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Dariiber hinaus wire es wiinschenswert, wenn die betei-
ligten Oberinnen und Novizenmeisterinnen, die zustin-
digen Geistlichen und sonstigen Verantwortlichen zu
einem Austausch von gewonnenen Erfahrungen, auch zu
Aussprachen mit Missionaren, Missiologen und in Deutsch-
land anwesenden Priestern und Schwestern zusammen-
kidmen.

Sind die Probleme bei der Aufnahme indischer Middchen
in deutsche Schwesternkongregationen schon schwer zu
16sen, so scheint die Lage der asiatischen Midchen, die zu
einer nichtakademischen Ausbildung oder als Arbeitskrifte
in die Bundesrepublik kommen, noch schwieriger. Zu-
nachst einmal gelten natiirlich auch fiir diese die Schwierig-
keiten, die sich aus dem Leben in einer fremden Gesell-
schaftsform, einer anderen Kultur, aus Sprachschwierig-
keiten, Erndhrungsschwierigkeiten, der klimatischen Um-
stellung usw. ergeben. Dariiber hinaus kommen die Mad-
chen mit vollig falschen Erwartungen und Vorstellungen
in die Bundesrepublik. Viele der diese Midchen in die
Bundesrepublik vermittelnden und einladenden Stellen —
es handelt sich vielfach um die gleichen, die junge Mid-
chen in Ordenshiuser vermitteln — glauben auch hier, der
jeweiligen Missionskirche und den notleidenden Menschen
dieser Linder auf diese Weise zu helfen. Man weist auf
die schwierige finanzielle Lage der Familien hin, auf
Arbeitslosigkeit und mangelnde Ausbildungsmoglichkeiten.

Feblende Planung

Unter diesem Gesichtspunkt betrachten auch wviele, vor
allem keralesische Bischofe, die diese Aktionen unter-
stiitzen, die Angelegenheit. Man vergifit dabei aber, dafl
es sich bei solchen Versuchen um sorgfiltig geplante und
durchgefithrte Mafinahmen handeln muf, wenn sich dar-
aus eine wirklich langfristige und dauerhafte Hilfe er-
geben soll. Leider muf} aber immer wieder festgestellt
werden, dafl vor allem die sogenannten Ausbildungs-
mafinahmen aus Unkenntnis oder Ubereifer in einer
Weise geplant werden, die der Situation des jeweiligen
Entsendelandes nicht gerecht werden. Dies trifft vor allem
auf die Mddchen zu, die zu einer pflegerischen Ausbildung
in die Bundesrepublik geholt werden. In fast allen Fillen
wurde den Midchen aus China, Indien, Korea oder den
Philippinen eine Ausbildung als Krankenschwester in der
Bundesrepublik direkt oder indirekt zugesagt; dabei war
es den einladenden Stellen meistens nicht klar, dafl das
Ausbildungswesen in der Krankenpflege in Deutschland
und in den betreffenden Lindern sehr unterschiedlich ist.
Wihrend in Deutschland die Krankenpflegeausbildung
sowohl theoretisch als auch praktisch erfolgt und auch
die Titigkeit einer Krankenschwester mit sehr viel
manueller Arbeit verbunden ist, besteht in den Heimat-
lindern dieser Mddchen die Ausbildung vornehmlich in
einer gehobenen theoretischen Ausbildung, da die ein-
facheren Handgriffe von Hilfskriften ausgefiihrt werden.

Die voll ausgebildete asiatische Krankenschwester wird
fast nie zu Arbeiten wie Bettenmachen, Krankenzimmer-
reinigen oder dergleichen herangezogen. Dariiber hinaus
ist die in Deutschland erfolgte Ausbildung zur Kranken-
schwester hiufig fiir die Arbeit im Heimatland nach der
geplanten Riickkehr mehr oder weniger nutzlos, da viel-
fach deutsche Diplome in der Krankenpflege von den
Heimatlindern dieser Midchen nicht anerkannt werden.
Zwar ist es zuweilen moglich, durch Erginzungspriifungen
oder nachtrigliche Eintragung in das entsprechende Re-
gister des Heimatlandes ein Diplom zu erwerben, doch
ist auch — abgesehen von diesem mehr juristischen Ge-



sichtspunkt — der faktische Unterschied in der Kranken-
pflege-Ausbildung hier und dort so groff, dafl auch
mit einer nachtriglichen Anerkennung des Diploms den
Betreffenden nicht in jedem Falle gedient ist. Im allge-
meinen erwartet man von den jungen Midchen, die zu
einer Schwesternausbildung in die Bundesrepublik kom-
men, dafl sie das Geld, das ihre Reise gekostet hat, zu-
nichst durch Arbeit verdienen. Auferdem erwartet man
von ihnen, dafl sie von ihrem Verdienst so viel ansparen,
daf auch die Riickreise wieder finanziert werden kann.
Dies bedeutet eine ins Gewicht fallende Verlingerung des
Aufenthaltes dieser Middchen in der Bundesrepublik und
eine Belastung wihrend der Ausbildungszeit, die noch
dadurch vergrofert wird, dafl ja auch einige Monate mit
dem Erlernen der deutschen Sprache vergehen.

Schwierigkeiten nach der Riickkebr

Da dadurch die Aufenthaltsdauer in der Bundesrepublik
auflerordentlich verlingert wird, besteht in fast allen
Fillen die Gefahr, dafl eine zu starke Entfremdung von
der Heimat eintritt und die Riickkehrwilligkeit der aus-
gebildeten Schwestern nachlifit, zumal die Hohe des Ver-
dienstes und die Méglichkeit, {iberhaupt eine geeignete
Stellung zu finden, in der Bundesrepublik weit giinstiger
sind. Das alles legt die Vermutung nahe, daffl man bei der
Planung dieser Ausbildungshilfe in der Bundesrepublik
stirker an die hier bestehenden Schwierigkeiten, gentigend
Hilfspersonal und Krankenschwestern fiir die Kranken-
hiuser zu bekommen, gedacht hat als an eine direkte und
dauernde Hilfe fiir die Entsendelinder. Selbst wenn den
Familien der Midchen zeitweise dadurch geholfen ist,
daf diese einen Teil ihres Verdienstes an ihre Familie
schicken konnen und so zu deren Unterhalt beitragen,
erbringen sie — auf lange Sicht gesehen — keine wirk-
same Hilfe.

Noch deutlicher wird der Gesichtspunkt, daff man mehr
unter dem EinfluB- des Personalmangels in deutschen
Krankenhiusern handelte, wenn man die grofle Zahl der-
jenigen asiatischen Midchen kennt, die als Arbeitskrifte
in die Bundesrepublik geholt werden, ohne dafl eine
qualifizierte Ausbildung gesichert ist. Ein besonders
krasses Beispiel hierfiir stellt die Gemeinschaft indischer
Midchen ,,Nirmala Seva Dalam® dar, die ihre Mitglieder
fiir sechs Jahre zum Einsatz in Deutschland verpflichtet.
Die Midchen miissen sich u.a. in einer Art religidsen
Versprechens verpflichten, wihrend des Aufenthaltes in
der Bundesrepublik keine Ehe einzugehen. Auferdem
leben sie in einer klosterihnlichen Gemeinschaft in klei-
nen Gruppen jeweils zusammen. Aus der Satzung dieser
Gemeinschaft geht deutlich hervor, dafl die Mddchen aus-
schlieflich zum ,Dienst®, den sie ,willig und hingebend“
tun sollen, in die Bundesrepublik geholt werden. Die
Kurzsichtigkeit dieser Aktion wird auch daraus deut-
lich, daR man sich keine Gedanken dariiber gemacht hat,
dafl die Middchen durch diesen langen Aufenthalt in Eu-
ropa wahrscheinlich ithrer Heiratschancen verlustig gehen,
weil sie nach ihrer Riickkehr in die Heimat — sollten sie
tiberhaupt zuriickkehren — das heiratsiibliche Alter iiber-
schritten haben. Auflerdem wiirden sie sich dann wieder
in derselben Lage befinden, in der sie auch vor ihrer Aus-
reise in die Bundesrepublik waren, nimlich ohne eine Be-
rufsausbildung und ohne einen Arbeitsplatz im Heimat-
land sein. Erschwerend kommt noch hinzu, daf} viele der
Midchen, die zu einer nichtakademischen Ausbildung oder
als Arbeitskrifte in die Bundesrepublik geholt wurden
und werden, eine Ausbildung haben, die sie nach ein

oder zwei weiteren Studienjahren berechtigen wiirde,
ein Universitdtsstudium in der Bundesrepublik aufzu-
nehmen.

Mangelnde Aufklirung

Aus personlichen Kontakten und Gesprichen mit einer
groflen Zahl dieser Midchen ist deutlich zu entnehmen,
dafl sie nicht in umfassender Weise iiber die sie erwar-
tende Situation in der Bundesrepublik aufgeklirt wur-
den, sondern vielfach — zumindest indirekt — darauf
hingewiesen wurden, welche Bildungs- und Ausbildungs-
chancen sie in der Bundesrepublik erwarteten. Das zeigt
sich auch darin, dafl z. B. eine Koreanerin aus einer
Gruppe, die zu einer Ausbildung als Fachlehrling in einer
Strumpffabrik in die Bundesrepublik geholt wurde, nach
Hause schrieb, sie besuche in der Bundesrepublik eine
»Strumpfuniversitit®. Vielfach sind die Ausbildungsver-
trige so verschwommen abgefaflt, daff Mifverstindnisse
von seiten der jungen Auslinderinnen verstindlich sind.
Dies geht nicht auf bse Absichten der deutschen einladen-
den Stellen zuriidk, sondern beruht im allgemeinen auf
mangelnder Kenntnis der Situation in den betreffenden
Lindern bzw. auf zu spontanen und iibereilt geplanten
Aktionen. Wegen der grofien Zahl dieser teils zur Aus-
bildung und teils als Arbeitskrifte in die Bundesrepublik
kommenden Midchen und wegen der grofilen mensch-
lichen und seelsorglichen Probleme, die damit verbunden
sind, hat sich auch der deutsche Episkopat mit dieser
Frage beschiftigt. Es ist nach Ansicht des Episkopats nicht
wiinschenswert, dafl junge Midchen in so grofler Zahl aus
ihren heimatlichen, familifiren und kulturellen Bindungen
herausgelést und in die Bundesrepublik geholt werden.
Deshalb sollen diese Aktionen auch von katholischer Seite
nicht begiinstigt werden. Es muf8 allerdings kirchlicher-
seits versucht werden, durch entsprechende Betreuung und
Hilfsmafinahmen gréflere Schiden zu vermeiden. Inwie-
weit allerdings die ganze Aktion gebremst oder gar ge-
stoppt werden kann, ist sehr fraglich, da zu den ein-
ladenden Stellen ja nicht nur katholische Krankenhiuser
und Pflegeeinrichtungen gehdren, sondern auch staatliche
und kommunale Einrichtungen sowie Industriebetriebe,
vor allem der Textilbranche, auf deren Leitung die deut-
schen Bischofe natiirlich keinen oder nur einen geringen
Einfluff haben. Dazu kommt, dafl deutsche staatliche Stel-
len, die sonst der Hereinholung auslindischer Arbeits-
krifte aus dem Nicht-EWG-Raum ablehnend gegeniiber-
stehen, wegen der personellen Notlage in den pflege-
rischen Berufen stets geneigt sind, Ausnahmen zu machen.
Gerade weil die Ausbildung auch mittlerer Fiihrungs-
krifte fiir die asiatischen Linder von grofler Bedeutung
ist, ist es bedauerlich, dafl viel guter Wille und manche
Initiative unter dem Stichwort ,Entwicklungshilfe“ und
»Personalhilfe* auf diese und dhnliche Weise fehlgeleitet
wird. Nur ein vorher genau festgelegter Ausbildungs-
plan mit einem klaren Ausbildungsziel, aufgestellt unter
Berticksichtigung der Verhiltnisse im Heimatland der
betreffenden Midchen und der geeigneten Ausbildungs-
und Bildungsméglichkeiten in der Bundesrepublik, ver-
bunden mit entsprechenden Betreuungsmafinahmen wih-
rend des Aufenthaltes hier — wobei man sich die Er-
fahrungen der mit der Ausbildung und Weiterbildung von
Studenten befafiten Stellen zunutze machen kdnnte —,
diirfte auf lange Sicht erfolgversprechend sein. Selbst
in diesem Fall wiirde man sich auf eine wesentlich
kleinere Zahl bereits im Heimatland vor- oder ausgebil-
deter Midchen beschrinken miissen, die zu Spezial- oder
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Sonderausbildungen oder zu einem zusitzlichen Prakti-
kum in die Bundesrepublik kidmen. Eine sachgerechte Be-
handlung gerade auch personeller Fragen der Entwick-
lungshilfe ist fiir einen Erfolg unerlifilich.

Aus dem Vatikan

Nachkonziliare Papst Paul VI. hat in den letzten
Themen;n Monaten und Wochen eine Reihe von
Dokumenten A 4 bl AN

sl Avipradion nsprachen gehalten und Anordnun-
Pauls VI. gen getroffen, die im Zusammenhang

stehen mit Fragen, die vom Konzil
behandelt worden sind, und mit Richtlinien, die das Kon-
zil erlassen hat. Hierzu zihlt das Motu proprio De
episcoporum muneribus vom 15. Juni 1966 (,Osserva-
tore Romano®, 18. 6. 66), in dem die Fille zusammen-
gestellt werden, in denen der Papst sich auch ferner,
mindestens bis zur Revision des Kirchlichen Gesetzbuches,
die Entscheidung vorbehilt, ungeachtet der sonstigen Er-
weiterung der bischoflichen Vollmachten, die das Konzil
mit sich gebracht hat.

Das Motu proprio éber die Bischofsvollmachten

Der Papst nimmt Bezug auf das Konzilsdekret Christus
Dominus tiber das Hirtenamt der Bischofe. Dieses Dekret
stelle einerseits fest, daf den Bischfen nach der Anord-
nung des Herrn die unmittelbare Hirtengewalt tiber ihre
Gliubigen anvertraut ist, andererseits aber dem Papst die
hochste und ebenfalls unmittelbare Jurisdiktion iiber die
gesamte Kirche gebiihrt. Aus diesem Grunde stehe es dem
Papst zu, dariiber zu entscheiden, inwieweit er im Inter-
esse der Rechtseinheit und des geistlichen Gemeinwohls
legislative Rechte oder Dispenssachen sich selbst vor-
behalten will.

Das Motu proprio enthilt den Katalog der Dispensrechte,
die der Heilige Stuhl nach dem Konzil sich selbst vor-
behalten wird. Es sind darin im allgemeinen nur solche
Vorbehalte gemacht worden, die den beruflichen Status
der Priester und Ordensleute betreffen. An erster Stelle
wird die Verpflichtung zum Zslibat angefithrt. Wenn in
der Einleitung gesagt wird, dafl der Papst nur solche
Vorbehalte machen wolle, die von ganz auflerordentlicher
Bedeutung sind, mufl man den Schluf8 zichen, dafl der
Apostolische Stuhl auch in Zukunft nicht von der Auf-
fassung abweichen wird, dafl in der Lateinischen Kirche
der priesterliche Zolibat, wenn er auch nur kirchlichen
und nicht gdttlichen Rechtes ist, zu den praktisch nicht
dispensierbaren Standesgesetzen des Klerus gehdren soll.
Der Papst hilt auch an den Berufsverboten fest, die der
CIC den Geistlichen auferlegt hat. Ein Priester darf keine
arztliche Praxis ausiiben, kein Amt mit 6ffentlicher Ver-
antwortlichkeit iibernehmen, keinen Handel treiben oder
in seinem Auftrag betreiben lassen. Auch die Gesetzesvor-
schriften, die die korperliche und geistige Eignung der
Bewerber um die Priesterweihe betreffen, verbleiben im
groflen ganzen in der Zustindigkeit des Apostolischen
Stuhles. Von den kirchlichen Vorschriften iiber die Ehe-
schliefung und den Ehehindernissen gilt dasselbe. Die
beiden Sakramente, die fiir die Gestaltung der kirchlichen
Gemeinschaft und der menschlichen Gesellschaft entschei-
dende Bedeutung haben, Priesterweihe und Ehe, sollen
samt den daraus resultierenden Stinden auch in Zukunft
unter der Obhut der hichsten und zentralen Autoritit in
der Kirche verbleiben.
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Sorge um Italien

Am 23. Juni 1966 empfing der Papst die italienischen
Bischofe, die zu ihrer ersten Konferenz nach dem Konzil
versammelt waren. Er sah in dieser Versammlung ein
wahrhaft kirchengeschichtliches Ereignis. Seit den Zeiten
des heiligen Petrus sei es nie vorgekommen, dafl die Bi-
schofe Italiens eine rechtlich gefiigte Einheit und Gemein-
schaft bildeten, da das Land seit dem Ende des Romischen
Reiches das Schicksal politischer Gespaltenheit zu tragen
hatte. Die Einheit der Bischife, sagte der Papst, werde
dem Lande einen Schatz geistlicher Gaben einbringen, der
sich als Quell religidser Energien erweisen konne (,,Osser-
vatore Romano“, 7. 7. 66).

Der besondere Charakter der italienischen Bischofskon-
ferenz werde bestimmt durch deren Verantwortung ge-
geniiber dem Heiligen Stuhl, weil ja der Papst zugleich
auch Primas von Italien ist, und der Verantwortung ge-
geniiber der katholischen italienischen Nation, deren
stirkstes Band neben der staatlichen Einheit die kirchliche
ist, die durch die Gemeinschaft der Bischéfe reprisentiert
wird.

Der Heilige Vater ging dann auf die konkreten Aufgaben
ein, die sich den Bischdfen Italiens stellen. Er nannte: die
Fithrung der Katholischen Aktion und die Entwicklung
des Laienapostolates, die Erziehung des jungen Klerus,
die verschiedenen Werke der Seelsorge, die katholische
Schule und Presse, die christliche Wohltitigkeit und Fiir-
sorge, die Probleme der in- und ausldndischen Migration
und des Tourismus, der fiir die Wirtschafts- und Sozial-
struktur des Landes eine enorme Bedeutung hat.

Die Richtlinien fiir die Tatigkeit der Bischdfe und ihrer
Konferenz ergeben sich aus dem Konzil, so fuhr der Papst
fort. ,Das Konzil ist der grofle Katechismus der neuen
Zeit.“ Nicht nur die Theologie der Zukunft, sondern auch
das Hirtenamt muf} von ihm seine Orientierung beziehen.
Grofler Nachdruck miisse auf die konsequente Durchfiih-
rung der Liturgiereform gelegt werden, die der italieni-
sche Episkopat nach dem mafigebenden Urteil des Papstes
mit sehr zweckmifligen Initiativen in Angriff genommen
hat. Von dieser Bemiithung erwartet der Papst eine Neu-
belebung des religiosen Empfindens, eine Besinnung auf
die echten Formen der Religion, eine neue Kraft fiir die
religidse Erziehung, ein wirksames Mittel zur Erweckung
und Stirkung des Gemeinschaftsgeistes unter den Gliu-
bigen.

Priesternachwuchs und Didzesen

Viel Sorge bereitet der Kirche der unzulingliche Priester-
nachwuchs. Die wichtigste Ursache fiir diese Mangel-
erscheinung ist nach dem Urteil Papst Pauls V1. die Ver-
weltlichung des Lebensgefiihls in unserer Gegenwart. Sie
sei nicht immer nur vom Bosen. Es gebe heute eine recht
hoffnungsvoll aufbliihende Laienspiritualitit, und sie
kann auch ein neuartiger Nihrboden fiir Priester- und
Ordensberufe werden, wenn die Priester und die gut-
gesinnten Eltern das mithevolle Erziehungswerk auf sich
nehmen, die aus diesem Nihrboden spriefenden Pflanzen
zu pflegen. Der soziale Untergrund, aus dem die Priester
kommen, hat sich weitgehend verindert. Industriestidte
konnen u. U. heute fruchtbarer sein als Landgemeinden.
Von entscheidender Bedeutung blieben aber immer ein
lebendiges Elternhaus und priesterliche Vorbilder.

Zum Schlufl seiner Ansprache vor den italienischen Bi-
schifen ging der Heilige Vater auf die Neuordnung der
Bistumsgrenzen in Italien ein. Sie wiirde die Aufhebung



zahlreicher Zwergdiozesen im mittleren und siidlichen . obliegt zuvorderst eine Erneuerung ihrer eigenen Geistes-

Teil der Halbinsel zur Folge haben. Der Papst sagte:
»Die Neuumschreibung der kirchlichen Sprengel mufl da-
von ausgehen, jedem Bistum eine zahlenmiflig und kirch-
lich geniigende Grofle zu geben, damit es seine Aufgaben
erfiillen kann, die ihm vom kanonischen Recht zugeteilt
sind und von den modernen Seelsorgsnotwendigkeiten
erfordert werden.® Nach Moglichkeit sollten die Bistums-
grenzen auch mit den Grenzen der staatlichen Provinzen
iibereinstimmen. Man darf aber gemifl den Weisungen
des Papstes in dieser Sache nicht schematisch verfahren.
Das wohlverstandene Eigeninteresse der betroffenen
Glaubigen und Bistiimer mufl der dominierende Mafistab
fiir die notwendigen Anderungen sein, und historische
Momente und Titel miissen gebiihrend beriicksichtigt wer-
den.

Das Priestertum

Frither schon hatte Papst Paul VI. die Bedeutung des
Priestertums nach dem Konzil hervorgehoben. Das ge-
schah anlidflich eines Ereignisses, das sich zum ersten Mal
in der Geschichte der Kirche begab. Der Papst erteilte in
der Peterskirche in Rom 62 Diakonen aus 23 Missions-
lindern die Priesterweihe. Ein denkwiirdiger Augenblick,
der den Papst veranlafite, eine Parallele zu ziehen zum
ersten Pfingstfest, zur Berufung der zwdlf Apostel und
zu den groflen Augenblicken der kirchlichen Missions-
geschichte. Er sprach die Neugeweihten an als seine Brii-
der, eine ungewohnliche Anrede. Er lief es auch nicht bei
einer bloflen Anrede bewenden, sondern hob die Einheit
des Priestertums als das der hierarchischen Abstufung vor-
geordnete Moment heraus. Kraft seiner Weihe steht jeder
Priester in einer einzigartigen Unmittelbarkeit zu Gott
und zu Christus, so dafl die Schrift mit Recht von ithm
sagen konne, er sei herausgenommen aus den Menschen.
Der erhabenste Titel priesterlicher Wiirde aber sei darin
zu sehen, dafl der Priester beim Vollzug der heiligen
Eucharistie und bei der Spendung der Sakramente als das
»alter ego® Christi fungiert und dadurch an der Heils-
mittlerschaft des Herrn beteiligt wird. Da aber Christus
das Heil der Welt am Kreuz errungen habe, konne auch
sein alter ego, der Priester, die Moglichkeiten seiner Sen-
dung nur dann voll ausschopfen, wenn er auch das Kreuz
des Herrn auf sich nimmt, in der Weise, wie der Herr es
thm bestimmt, sei es in der Form persdnlichen Leidens, sei
es in den Beschwerlichkeiten oder gar der menschlichen
Aussichtslosigkeit seines beruflichen Wirkens. Nichts steht
thm weniger zu Gesicht als ein irdisch-menschlicher
Triumphalismus (,,Osservatore Romano®, 9. 7. 66).

Die Laien

»Die Aufgaben des Laien in der nachkonziliaren Zeit®
lautete das Thema einer Ansprache Papst Pauls VI. an
die ,Cursillos de Cristanidad“. Diese Laienbewegung
wurde 1949 in Palma de Mallorca ins Leben gerufen und
hat sich bis heute tiber 46 Linder hin ausgebreitet, haupt-
sachlich in Lindern spanischer Sprache. Fiinftausend Mit-
glieder waren im Mai 1966 zum ersten Weltkongref} in
Rom versammelt und wurden von Paul VI. in Audienz
empfangen (,Osservatore Romano®, 9. 7. 66).

Der Papst charakterisierte die gegenwirtige Epoche, das
heiflt die Wandlung im Leben der Kirche als Wirkung
eines Dynamismus, den der Heilige Geist selbst durch das
Konzil, das Pfingstereignis unserer Tage, in der Kirche
hervorgebracht hat. Allen Gliubigen, Priestern wie Laien,

haltung durch Angleichung an das Vorbild Christi. Da-
nach aber fillt den Laien die Aufgabe zu, die Strukturen
der Welt nach diesem Modell zu beeinflussen und wombg-
lich umzuformen. v

Der Fortschritt der Zivilisation und Technik habe der
Menschheit unermeflliche Chancen, aber auch ungeheure
Gefahren gebracht. Man stelle sich die bange Frage, ob
das Christentum, das die Lebensformen fritherer Zeiten
wie von selbst gestaltete, auch heute und morgen noch in
der Lage sein wird, diejenigen anzusprechen, die bei der
Gestaltung des gesellschaftlichen Lebens eine fithrende
Rolle spielen. Es habe Erscheinungen gegeben, die den
Eindruck erweckten, als wiirden die Glaubigen zu einer
individualistischen Sonntagsfrommigkeit und einem
Gettodasein erzogen. Das Charisma des christlichen Laien
indessen weist andere Wege, die auch von den im Geiste
des Konzils aufgebrochenen Bewegungen begangen wer-
den. Das Konzil erklirt: ,Die Laien mogen nach dem
Maf ihrer Krifte darauf bedacht sein, die Strukturen der
Welt und ihre Umgebung zu heilen, wenn diese irgend-
wie zur Siinde anreizen, damit alles den Normen der
Gerechtigkeit entspricht und die Ubung der Tugenden
begiinstigt, statt sie zu hindern. Auf diese Weise werden
sie die Kultur und die Arbeit des Menschen mit christ-
lichem Geiste erfiillen.“ Zwar seien christlicher Glaube
und ein Leben nach den Geboten Gottes grundsitzlich
tiberall moglich. Wenn aber alle Strukturen der Politik
und des Rechtes, der Wirtschaft und der Gesellschaft ent-
gegengesetzt ausgerichtet seien, dann fordere der Glaube
einen Heroismus, den viele Menschen iiberhaupt nicht
und die iibrigen nur mit der Hilfe auflerordentlicher
gottlicher Gnaden aufbringen kénnten, die nicht frei ver-
fiighar seien. Darum hat das Konzil soviel Zeit und Auf-
merksamkeit darauf verwendet, Moglichkeiten fiir die
Heilung der weltlichen Strukturen zu erkunden.

Die weiblichen Orden nach dem Konzil

Auch den Ordensfrauen widmet Papst Paul VI. anldfilich
einer Versammlung der italienischen General- und Pro-
vinzialoberinnen in Rom eine Meditation im Lichte des
Konzils. Die Ordensfrauen, so begann der Heilige Vater
seine Ansprache, verdienten schon deshalb eine besondere
Anerkennung, weil sie ihr Leben und ihre Dienste so
selbstverstindlich und unscheinbar vollbringen, wihrend .

- alle Welt heute auf duflere Anerkennung und materiellen

Gewinn bedacht sei. Die Kirche hege eine besondere Liebe
fiir die Ordensleute, weil diese Christus allein zum Inhalt
ihres Lebens erkoren haben. Die Auflerungen der Pipste
und des Konzils bewiesen, wie grofle Hoffnungen die
Kirche auf die Ordensleute setze. Das Konzil erklire
rundheraus: ,,Durch euch stellt die Kirche den Gliubigen
und Ungldubigen Christus dar.“ Und ferner: ,Der Or-
densstand bedeutet die getreueste Nachahmung und die
fortwihrende Darstellung jener Lebensform in der
Kirche, die der Sohn Gottes annahm, als er auf die Welt
kam, um den Willen des Vaters zu tun; er hat sie den
Jiingern, die ihm folgten, empfohlen“ (,,Osservatore
Romano*, 18. 5. 66).

Drei spezielle Wegweisungen gab der Papst den Oberin-
nen mit: Als erstes empfahl er ihnen ein stetiges Be-
miithen um eine bewufite Teilnahme an der Liturgie. Denn
sie miisse ein genuines und authentisches geistliches Leben
tragen und nihren. An zweiter Stelle nannte der Papst
das Bemiihen um eine immer mehr wachsende Vertraut-
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heit mit der Heiligen Schrift. Aus ihrer Lesung und Er-
wigung kommt das ,iiberragende Wissen um Christus®
(Phil. 3, 8). Endlich mahnte Papst Paul VI. zur unermiid-
lichen Pflege des Gemeinschaftsgeistes, damit die From-
migkeit nicht in der Unfruchtbarkeit individualistischer
und sentimentaler Formen verkndchere,

Erbsiinde und Naturwissenschaft

Ein wichtiges Sachproblem erdrterte der Papst in einer
Ansprache iiber das Dogma der Erbsiinde und die mo-
derne Naturwissenschaft, womit er sich an Professoren
romischer Universititen wandte, die zu einem Symposion
iiber diese Thematik zusammengekommen waren. Wenn
das Thema ,Erbsiinde® im Zweiten Vatikanischen Kon-
zil auch nicht in seinem ganzen Umfang behandelt wurde,
so wiirden doch in mehreren Dekreten dogmatische Hin-
weise darauf gegeben. An erster Stelle nannte der Papst
die Konstitution iiber die Kirche, in der es heifit: , Der
ewige Vater hat die ganze Welt nach dem véllig freien,
verborgenen Ratschlul seiner Weisheit und Giite erschaf-
fen. Er hat auch beschlossen, die Menschen zur Teilhabe
an seinem eigenen gottlichen Leben zu erheben. Und als
sie in Adam gefallen waren, verlief er sie nicht, sondern
gewadhrte ithnen jederzeit Hilfen zum Heil, um Christi,
des Erlosers, willen, der das Bild des unsichtbaren Gottes
ist, der Erstgeborene der Schopfung (vgl. Kol. 1, 15).¢
In der Pastoralkonstitution Gaudinum et spes komme das
Dogma der Erbsiinde noch ausfiihrlicher zur Sprache. Das
Konzil bezeichne die durch die Erbsiinde verursachte
Storung des Gleichgewichts im Herzen des Menschen als
wesentliche Ursache der Gleichgewichtsstérungen in der
Welt tiberhaupt. Es erblicke in der Siinde des ersten Men-
schen die Hauptquelle aller sittlichen Unordnung. Den
Lichtblick in diesem diisteren Panorama bietet die
Menschwerdung Christi, des Erldsers.

Dann wandte der Papst sich dem Anliegen der Tagung
zu. Es ging ja darum, eine Standortbestimmung der
Theologie und Exegese gegeniiber der Naturwissenschaft
vorzunehmen. Papst Paul VI. wiederholte, was schon
sein Vorginger ausgesprochen hat: man miisse unterschei-
den zwischen der Substanz und der Aussageweise eines
Dogmas. Den Theologen und Exegeten werde volle For-
schungsfreiheit eingerdaumt. Doch miifiten die Grenzen
eingehalten werden, die das lebendige Lehramt der Kirche
festlegt. Wie das Konzil in der Konstitution iiber die
gottliche Offenbarung dargelegt habe, seien die Heilige
Schrift, die Uberlieferung und das kirchliche Lehramt so
innig miteinander verbunden und aufeinander bezogen,
dafl keines ohne die anderen bestehen kann. Alle zu-
sammen stiinden unter dem Einflufl des Heiligen Geistes
und dienten so dem Heil der Seelen (,Osservatore Ro-
mano®, 28.7. 66).

Lateinamerika

Am ersten Sonntag im Juli 1966 erteilte der Heilige Vater
im St. Petersdom noch einmal die Priesterweihe, und
zwar an 70 Diakone, die fiir den Dienst in einer Reihe
von mittel- und stidamerikanischen Lindern bestimmt
sind. Fast die Hilfte von ihnen waren Italiener; die ande-
ren stammten aus Spanien und aus den Vereinigten Staa-
ten. Sie waren zumeist in den beiden stidamerikanischen
Pépstlichen Kollegien in Rom, dem Pio-Latino und dem
Pio-Brasiliano, ausgebildet worden, einige aber auch in
Lowen und in den USA. Die Bevorzugung, die mit dieser
Geste zum Ausdruck kam, galt Lateinamerika, das seit
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langem die besondere Hirtensorge der Pipste genieflt,
weil es der volkreichste, aber seelsorglich am wenigsten
versorgte Kontinent des orbis catholicus ist.

In seiner Ansprache erkldrte der Papst, Lateinamerika
habe das Glaubenserbe der Viter bewahrt. Aber iiber
diesen Teil der Welt sei die neue Zeit mit ihren Fort-
schritten, doch auch mit ihren ungeheueren Gefahren,
Versuchungen und Problemen in stiirmischem Tempo her-
eingebrochen. Jetzt gehe es darum, eine Synthese zu fin-
denund die technischen Errungenschaften indasSpektrum
alt-europdischer und eigenstindiger Werte und Traditio-
nen, das Lateinamerika darbietet, einzufiigen. Zu diesem
Zweck miifiten Energie und Klugheit aufgeboten werden,
damit in diesen Lindern eine soziale Ordnung entstehe,
die Eintracht und Frieden garantieren konne. Den Prie-
stern in diesem Erdteil erwachse daraus eine iiberaus
schwere Aufgabe. Als Hirten und geistige Fiihrer und
Lehrer ihrer Gemeinden miifiten sie die Mahnung des
Herrn, Licht der Welt und Salz der Erde zu werden, in
ihrer ganzen Schwere ernst nehmen und unter Einsatz
ihrer ganzen Person fiir die Armen und Schwachen Vor-
kimpfer fiir christliche Gerechtigkeit und Liebe sein. Wie
in anderen Ansprachen deutete der Papst auch hier dar-
auf hin, dafl die Heilung der weltlichen Strukturen der
Verkiindigung des Evangeliums den Weg bereitet (,Osser-
vatore Romano®, 28. 6. 66.).

Auns Siid- und Westeuropa

Das spanische
Pressegesetz in der
Praxis

Das neue spanische Pressegesetz
(siehe Herder-Korrespondenz, ds. Jhg.,
S. 213) ist am 9. April 1966 in Kraft
getreten. Es brachte, wie sich schon in den ersten Monaten
seiner Geltung zeigte, der spanischen Presse tatsichlich
eine gewisse Verlebendigung und politische Offnung.
Diese Entwicklung lag natiirlich jeweils auf der Linie der
schon bisher verfolgten Richtung: falangistische Bldtter
sind noch falangistischer geworden, oppositionelle sind
noch oppositioneller und gehen darin bis an die Grenze
des Moglichen.

Der Kenner Spaniens weiff, dafl Kritik an der Regierung
von sehr verschiedenen Seiten kommt — aus Richtungen
und Gruppen, die untereinander nichts gemein haben
wollen. Die Madrider Zeitung der Syndikate, ,Pueblo®,
die dem Minister fiir die Nationale Bewegung, José Solis
Ruiz, untersteht, griff Ende April die Wirtschaftspolitik
der Regierung an. Der Artikel trug die iiber die ganze
Seite laufende Uberschrift , Politischer Wirbelwind um
Lépez Rodé“ und richtete sich gegen den Entwicklungs-
minister dieses Namens, der kiirzlich die staatlichen Kre-
dite eingeschrinkt hat, um der Inflation entgegenzuwir-
ken. Uber die Kritik von katholischer Seite wird unten
noch ausfiihrlich zu sprechen sein. Die weltanschaulich
nicht so stark engagierten groflen Zeitungen des Landes
versuchen eher unparteilich zu sein. Die gemifligt monar-
chistische ,,ABC* erklirte in ihrer Osterausgabe (anlifi-
lich des Inkrafttretens des neuen Pressegesetzes) in einem
Leitartikel, dafl sie von den im Gesetz vorgeschenen
Mboglichkeiten zur freiwilligen Konsultation der staat-
lichen Zensurorgane keinen Gebrauch machen, sondern
fiir ihre politische Haltung die uneingeschrinkte Verant-
wortung tbernehmen wolle. Gleichzeitig verdffentlichte
~ABC* einen offenen Brief des Dichters und sozialisti-
schen Oppositionellen Dionisio Ridruejo (der einst durch



seine Kriegslyrik als Offizier der Blauen Division
in RuBlland bekannt wurde, dann Regierungsfunktionir
war, um sich schliefilich der sozialistischen Opposition an-
zuschlieBen und dafiir sogar eine Zeitlang ins Exil zu
gehen). Der offene Brief Ridruejos und der Leitartikel
der ,ABC“ waren die ersten Presseverdffentlichungen, in
denen von einer Opposition gegen Franco die Rede war.

Kirche und politisches System

Die Prophezeiung eines Cortes-Mitgliedes wihrend der
Beratung des Gesetzes, dafl es bald zu einem Konflikt
zwischen Kirche und Falange kommen werde, ging viel
schneller in Erfillung, als selbst Pessimisten damals an-
genommen hatten (zumal Informationsminister Fraga
Iribarne von einer ,denkbar liberalen® Auslegung des
Gesetzes gesprochen hatte). Schon in den ersten drei Mo-
naten kam es in Anwendung des neuen Gesetzes zu staat-
lichen Zwangsmafinahmen gegen Zeitungen und Zeit-
schriften.

1. Die erste dieser Mafinahmen richtete sich {iberraschen-
derweise gegen eine katholische Zeitung des Auslands.
»La Croix“ wurde mit ihrer Ausgabe vom 29. April ver-
boten, weil sie laut Regierungsverfiigung ,eine solche
Menge von falschen Nachrichten iiber Spanien enthilt,
dafl ihre Verbreitung unter keinen Umstinden zugelassen
werden diirfte”. (Auslindische Publikationen miissen vor
dem Verkauf drei Exemplare beim Informationsministe-
rium hinterlegen und die Zahl der Exemplare angeben,
die sie zu verbreiten gedenken.) Grund des Verbots war
ein Artikel von Christian Rudel, ,, Wohin geht Spanien?,
der eine Reihe von Interviews mit fithrenden Spaniern
enthielt (darunter einem Bischof und einem Falange-
Chefredakteur). Unter diesen ausfiihrlich zitierten Ge-
sprachspartnern war auch ein baskischer Jesuit, der in
seiner 6ffentlichen Kritik an Regime und Kirche sehr weit
gegangen und dafiir von seinen kirchlichen Oberen zur
Ordnung gerufen worden war.

2. Fast alle iibrigen Fille betrafen spanische Zeitschriften,
und zwar meist solche, die zur kirchlichen Presse gehdren.
Beim ersten Mal bediente sich die Regierung noch der
kirchlichen Autoritit, um ihre Ziele durchzusetzen. Es
handelte sich um die Mai-Ausgabe des CAJ-Organs
»Juventud Obrera“ (Arbeiterjugend), die einen kriti-
schen Beitrag iiber die spanische Armee enthielt. Nach
Priifung der deponierten Pflichtexemplare trat das Mini-
sterium in den ersten Maitagen an den Erzbischof von
Madrid als den zustindigen Referenten der Bischofskom-
mission heran, um ihn zum Einschreiten zu veranlassen.
Dieser gab nach, um eine staatliche Beschlagnahme und
weitere Nachteile zu vermeiden, worauf die 40000 Exem-
plare von ,Juventud Obrera® in Anwesenheit von drei
Ministerialbeamten und zwei Polizisten in der Druckerei
durch Zerschneiden zerstort wurden. Die Europa-Kon-
ferenz der CAJ protestierte dagegen am 13. Juni auf
Burg Feuerstein bei Bamberg.

3. Ein weniger einschneidender Eingriff, der ausgespro-
chen anekdotische Folgen hatte, richtete sich gegen die
Frauenzeitschrift ,Semana®. In einer der Mai-Nummern
mufite sie das urspriinglich vorgesehene Titelblatt, das
Prinz Hugo Carlos von Bourbon-Parma (den Thron-
anwirter der carlistischen spanischen Linie) mit seiner
Gattin Prinzessin Irene gezeigt hitte, auswechseln und
wihlte als Ersatz einen Clown mit einer Flamenco-
tinzerin. Die Bilderklirung im Inhaltsverzeichnis blieb
stehen: ,, Prinzenpaar Hugo und Irene®.

4. In Erfiillung einer Forderung des Informationsministe-
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riums entlieff die Verlagsleitung der Barceloneser Boule-
vardzeitung ,, Tele-Express® Anfang Mai deren Direktor,
Manuel Artais. Grund war die Verdffentlichung eines
Artikels mit einer Kritik an Bischof del Pino Gémez von
Lérida. Dieser hatte P. Juan Gabernet S]., den Leiter der
Marianischen Kongregationen der Dibzese, abberufen,
nachdem dieser Protestschreiben von Gruppen der Ka-
tholischen Aktion gegen die Maflinahmen der Polizei im
Kapuzinerkloster Barcelona (wohin sich rebellische Stu-
dentengruppen gefliichtet hatten) in Umlauf gesetzt hatte.
Der entlassene Zeitungsdirektor erhielt zugleich eine
Geldstrafe von 2800 Mark.

»Signo® gegen die spanischen Tageszeitungen

5. Die erste staatliche Beschlagnahme einer kompletten
Ausgabe einer katholischen Zeitschrift erfolgte am Sonn-
tag, 5. Juni, 0.30 Uhr nachts, nachdem am Vortag die

" vorgeschriebenen zehn Exemplare der Nr. 1368 von

»Signo® beim Ministerium hinterlegt worden waren.
»S1gno®, die Wochenzeitung der Jugend der Katholischen
Aktion, war schon bisher als Vorkimpfer einer freiheit-
lichen Kirche und eines freiheitlichen Staates in gegen-
seitiger Unabhingigkeit hervorgetreten und hatte dadurch
hiufig Schwierigkeiten mit der Zensur (vgl. zuletzt Her-
der-Korrespondenz 19. Jhg., S. 453 und 545). Nr. 1368
war eine Jubilaumsnummer anlifllich des 30jihrigen Be-
stehens der Zeitschrift. Zum Zeitpunkt der Beschlagnahme
wurde dem Direktor, Rafael Gonzélez, keine Begriin-
dung hierfiir mitgeteilt. Dieser verstindigte telegrafisch
den fiir die Massenmedien zustindigen Erzbischof von
Zaragoza, Cantero Cuadrado, und brieflich den Prisi-
denten der spanischen Pressevereinigung.

Erst spiter wurde der Grund des Anstofles bekannt: ein
Artikel von Victor Manuel Arbeloa ,Progressismus und
Kirche®, in dem u.a. die Falange und die bestehenden
Tageszeitungen kritisiert wurden. Er nannte vor allem
das Madrider ,,Hoja del Lunes® (Montagsblatt, die ge-
meinsam herausgegebene einzige Tageszeitung an Mon-
tagen, um den meisten Presseleuten einen freien Sonntag
zu erméglichen) und griff einen darin enthaltenen Beitrag
an, den er den ,massivsten antiklerikalen Artikel im
Nachkriegsspanien® nannte. Auf diese (vor der Publika-
tion beschlagnahmte) Kritik antwortete ,Hoja del Lunes®
am 6. Juni mit einer scharfen Attacke gegen P. Arbeloa,
in der es heifit, Gott solle Mitleid mit Spanien haben,
falls Priester wie er reprisentativ fiir den neuen Klerus

. seien.

Schon in seiner vorausgehenden Nummer vom 28. Mai
hatte ,,Signo“ die spanischen Massenmedien in ihrer ge-
genwirtigen Art scharf angegriffen. In einem Artikel
unter dem Titel ,,Zeitungen auf dem Scheiterhaufen der
Universitdten® heif}t es: , Was heute auf keinen Fall mehr
tragbar ist, ist die Verdrehung und Entstellung der Tat-
sachen. Es gibt aber Zeitungen, die sich fortwihrend
durch ihre bswilligen Andeutungen auszeichnen und da-
mit eine krankhafte Einbildung beweisen . . . Ist vielleicht
ein neuer Antiklerikalismus von rechts entstanden?*

Die Demonstration von Priestern in Barcelona

Anlaf} der Kritik war die Berichterstattung iiber die jiing-
sten Studentenunruhen und die Sympathiekundgebung
von hundert Barceloneser Priestern (wir werden darauf
in groflerem Zusammenhang noch zuriickkommen). Der
»Signo“-Artikel nannte die Objekte seiner Kritik unver-
bliimt beim Namen: ,ABC®, die Falangezeitung , Arri-
ba*, die Syndikatszeitung ,Pueblo®, das nationale Radio
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und Fernsehen, ja sogar die katholische (in letzter Instanz
von Kardinal Herrera y Oria geleitete) Tageszeitung
SYa®, ,Signo* bezeichnete die Zeitungsverbrennungen,
die in mindestens vier Universititsstiidien stattgefunden
hatten, als einen ,Protest gegen die Qualitiit und die Aus-
richtung dieser Informationen®,

6. Mitte Juni kam es zu Auseinandersetzungen wegen der
von Jesuiten fiir Arbeiter herausgegebenen Wochenzeitung
sLa Voz del Trabajo* (Die Stimme der Arbeit), die die
Priesterdemonstration in Barcelona verteidigt und das
Vorgehen der mit Kniippeln auf die Demonstranten ein-
schlagenden Polizei verurteilt hatte, Die Regierung warf
der Zeitschrift vor, Liigen {iber die Polizei verbreitet zu
haben. (Die Vorfille vom 11, Mai in Barcelona, obwohl
von der Presse nicht berichtet, erregten in Spanien unge-
heures Aufsehen. Die Reaktionen reichten von der Ver-
urteilung der Priester bis zu der Forderung, die beteilig-
ten Polizisten zu exkommunizieren.)

7. Ein Bericht iiber die Demonstration in Barcelona war
auch der Grund fiir die Beschlagnahmung von ,Mundo
Social® Mitte Juni. Die von Jesuiten geleitete sozialpoli-
tische Monatszeitschrift wurde in der Buchbinderei kon-
fisziert, ohne dafl dem Direktor die Griinde mitgeteilt
wurden.

8. Den gleichen Anlaff boten die Juli-Nummern der
von Herz-Jesu-Missionaren herausgegebenen Zeitschrift
»Madre y Maestra® (hier ging es sogar nur um einen
Leserbrief) bzw. der von den Benediktinern in Montser-
rat herausgegebenen Monatsschrift ,Serra d’Or“ mit
einem Leitartikel ,Die Wahrheit®. Beim letztgenannten
Titel handelt es sich um Spaniens einzige Zeitschrift in
katalanischer Sprache. Der Schriftleiter, Dom Boix
OSB, wurde der Beleidigung der Staatsgewalt ange-
klagt.

9. Etwa gleichzeitig mit der Beschlagnahme des ,,Signo®
erfolgte die Beschlagnahme einer politischen Zeitschrift:
»Montejurra® (Pamplona), Organ der spanischen Car-
listen (die vor allem in Navarra ansissig sind). In einer
Sondernummer sollten alle bei einer kiirzlichen Carlisten-
Kundgebung bei Pamplona gehaltenen Reden verdffent-
licht werden. Diese enthielten z. T. scharfe Kritik an der
Regierungspolitik und an dem Thronanwirter der alfon-
sinischen Linie, dem von General Franco gefdrderten
Prinzen Juan Carlos von Bourbon-Battenberg.

10. Mitte Juni wurde eine Ausgabe des amerikanischen
Magazins ,Newsweek“ fiir Spanien verboten, weil es
einen Beitrag von Bruce van Voorst i{iber die Probleme
der Nachfolge Francos enthielt.

11. Die erste Beschlagnahme einer spanischen Tages-
zeitung erfolgte am 21. Juli und richtete sich gegen die
~ABC. Das Ministerium nahm Anstoff an einem Leit-
artikel ,Die Monarchie fiir alle®, in dem es hief}, eine
spanische Monarchie werde europidisch, demokratisch
und populir sein, und niemand konne erwarten, daf} sie
in zwanzig Jahren noch dem gegenwirtigen Regime
gleichen werde. Die Schriftleitung vertffentlichte am
nichsten Tag ihren ,respektvollen, aber energischen Pro-
test“ gegen die Beschlagnahme und wies dabei auf die
im neuen Gesetz verbrieften Rechte hin.

12. Ebenfalls Mitte Juli erfolgte die erste Beschlag-
nahme eines Buches, und zwar eines Sammelwerkes von
32 katholischen Intellektuellen, ,Briefe an das spanische
Volk“. Herausgeber war José M. Gil Robles, der Fiihrer
des francofeindlichen Fliigels der Christlichen Demo-
kraten.
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Dienst an der Kirche

Kardinal Herrera y Oria (der erst 1940 im Alter von
54 Jahren zum Priestertum kam und wiihrend des Biir.
gerkriegs die katholische Zeitung ,El Debate* geleitet
sowie die erste kirchliche Journalistenschule gegriindet
hatte) erklirte vor der spanischen Pressevereinigung
Ende Mai in Mélaga, die Presse erweise der Kirche den
grofiten Dienst, wenn sie ihre eigene Freiheit verteidige.
Der spanische Episkopat hat wihrend seiner Plenarver-
sammlung am 14, Juli einstimmig beschlossen, die kirch-
liche Presse ,soweit moglich® dem staatlichen Presse-
gesetz zu unterwerfen, ,mit Ausnahme der unmittelbar
von der Hierarchie abhingigen Verdffentlichungen zum
Zwecke der freien Ausiibung ihres Lehramts und Kir-
chenregiments®,

Aus Ostenropa

Das Abkommen
zwischen dem
Heiligen Stuhl
und Jugoslawien

Nachdem es schon in denletzten Mona-
ten des Pontifikats Johannes® XXIIL.
zu diskreten Kontakten zwischen dem
Vatikan und Regierungsvertretern der
Foderativen Sozialistischen Republik Jugoslawiens ge-
kommen war, fanden vom 26. Juni bis 7. Juli 1964 in
Rom, vom 15. bis 23. Januar und vom 29. Mai bis 8.
Juni 1965 in Belgrad sowie vom 18. bis 25. April 1966
erneut in Rom Besprechungen zwischen Vertretern beider
Seiten statt, deren Ziel es war, die Beziehung zwischen
der FSR ] und der Katholischen Kirche zu ordnen. (Be-
reits am 12. Januar 1966 erklirte der Vorsitzende der
Kommission fiir kirchliche Angelegenheiten Sloweniens,
Kocjanéié: ,Nach unserer Meinung gibt es keinen Grund,
der gegen den baldigen erfolgreichen Abschlufl der Ver-
handlungen zwischen Jugoslawien und dem Vatikan
spriche.“) Am 25. Juni 1966 wurde vom Vorsitzenden
der jugoslawischen Bundeskommission fiir kirchliche Fra-
gen, Milutin Morada, und dem vatikanischen Unterstaats-
sekretir Agostino Casaroli ein Protokoll iiber die wih-
rend der zwei Jahre gefiihrten Besprechungen unterzeich-
net. 14 Jahre vor Unterzeichnung dieses Protokolls, 1952,
hatte Belgrad, verirgert iiber die Ernennung des in Jugo-
slawien in einem Schauprozef verurteilten Zagreber Erz-
bischofs Stepinac zum Kardinal, die diplomatischen
Beziehungen zum Vatikan abgebrochen. (Die Verfolgung
der katholischen Kirche in Jugoslawien hatte kurz da-
nach neue Hohepunkte erreicht. Versuche der Belgrader
Regierung, in direkten Gesprichen mit dem Episkopat
die Beziehungen zur Kirche zu regeln, schlugen fehl, da
die staatliche Seite kaum bereit war, die Unterdriickung
der katholischen Kirche zu mildern. Erst in spateren Jah-
ren zeigte Belgrad mehr Milde.)

Der Inhalt des Protokolls

Das Protokoll umreifit die Grundpositionen beider Seiten.
Nach einer knappen Priambel, die auf die vorherigen
Gespriche und ihr Ziel verweist, legt in Artikel T des
Protokolls die jugoslawische Regierung die Grundsitze
dar, ,auf denen in der FSR] die rechtliche Lage der
Glaubensgemeinschaften fufit und die durch das Grund-
gesetz und die iibrigen Gesetze der FSR ] bekriftigt wer-
den®, nimlich Gewissens- und Glaubensfreiheit, Tren-
nung von Kirche und Staat, Gleichheit und Gleichberech-
tigung aller Glaubensgemeinschaften. ,Im Rahmen dieser
Grundsitze gesteht die Regierung der FSR] der katho-



lischen Kirche in Jugoslawien eine freie Betitigung in
kirchlichen Angelegenheiten und religisen Riten zu, ..
Die Regierung der TSR] ist bereit, alle Fille zu unter-
suchen, von denen der Heilige Stuhl meint, es sei not-
wendig, sie in Verbindung mit diesen Fragen zu priifen.”
Unter Punkt I, 2 heiflt es, dafl ,die Zustindigkeit des
Heiligen Stuhls bei Austibung seiner Jurisdiktion {iber
die katholische Kirche in Jugoslawien in kirchlichen und
religidsen Fragen, sofern sie der inneren Ordnung der
FSR | nicht widersprechen®, staatlicherseits berticksichtigt
wird, Ferner, daff den Bischtfen der Moglichkeit der
Unterhaltung von Verbindungen mit dem ,Heiligen
Stuhl zugesichert wird, sofern diese Verbindungen aus-
schliefflich kirchlichen und religitsen Charakter haben®,
Der Heilige Stuhl nimmt die Ausfihrungen der jugo-
slawischen Regierung zur Kenntnis, erklidrt jedoch, daff
set auf seinen Fordetrungen beharrt, die er bei den Be-
sprechungen {iber die Ordnung der Beziehungen zwischen
der katholischen Kirche und der FSR ] vorbrachte®.

In Artikel II des Protokolls bestitigt die vatikanische
Seite ,,den Grundsatz, dafl die katholischen Geistlichen...
ihre religiosen und kirchlichen Funktionen nicht fiir
Zwecke miflbrauchen diirfen, die in Wirklichkeit politi-
schen Charakter haben®, und , verurteilt jede Form poli-
tischen Terrors, gleich wer ihn veriibt“. Rom sagt zu, in
von Belgrad gemeldeten Fillen, ,,in denen nach Meinung
der jugoslawischen Regierung katholische Geistliche in
derartigen Aktionen zum Schaden der FSR] mitwirk-
ten .. ., eine Untersuchung einzuleiten und entsprechende
Mafinahmen nach kanonischem Recht vorzunehmen®.
Die Vertreter der Regierung nehmen dies zur Kenntnis,
erkliren jedoch ebenfalls, dafl sie im iibrigen auf ihren
Forderungen beharren.

Laut Artikel IIT-sind ,beide Partner auch in Zukunft
bereit, sich in allen Fragen, die fiir die Bezichungen zwi-
schen der FSR J und der katholischen Kirche wichtig sind,
zu beraten, wann immer dies fiir notwendig erachtet
wird®“.

Im letzten Punkt akzeptiert die jugoslawische Regierung
»zur Erleichterung der gegenseitigen Beziehungen die
Anwesenheit eines apostolischen Delegaten in Belgrad,
der auch die Funktion eines Gesandten bei der Regierung
hitte, und behilt sich das Recht vor, ebenfalls einen Ge-
sandten beim Heiligen Stuhl zu bestimmen; der Vatikan
gibt eine entsprechende Erkldrung.

Bedeutung fiir Jugoslawien

Trotz der beiderseitigen Vorbehalte hinsichtlich der vie-
len noch ungeklirten Fragen zeigt das kurze Proto-
koll, dafl echte Ergebnisse erzielt wurden: Beide Seiten
legen ihre grundsitzlichen Standpunkte dar, nehmen die
des anderen zur Kenntnis, wollen Fille untersuchen, die
mit den Standpunkten der Vertragspartner nicht iiberein-
stimmen, und sind zu weiteren Beratungen bereit. Offi-
zielle Vertretungen werden ausgetauscht, auch wenn
keine vollen diplomatischen Beziehungen hergestellt wer-
den, iiber die weitere Verhandlungen und Konsultatio-
nen laufen kénnen.

Die jugoslawische Seite kann als besonderen Pluspunkt
fiir sich verbuchen, dafl der Vatikan die politische Titig-
keit von Priestern in Jugoslawien ablehnt, den politi-
schen Terror verurteilt und sich bereiterklirt, zuwider-
handelnde Priester zu mafiregeln. Das Titoregime
verspricht sich davon die Dimpfung oder Liquidierung
separatistischer Tendenzen in Kroatien und Slowenien,

die auch von vielen Vertretern des dortigen Klerus geteilt
werden und der Zentralregierung wachsende Sorgen be-
reiteten, Auch im westlichen Ausland diirfle das Protokoll
dem Titoregime zu eciner Aufwertung verhelfen, da es
die Bemithung der Regierung um eine Regelung mit der
Kirche deutlich zu machen scheint. Der Vatikan kann als
Erfolg ansehen, dafl die Jurisdiktion iiber die Kirche in
Jugoslawien durch den Heiligen Stuhl von den Kom-
munisten berlicksichtigt und die Kontakte der Bischofe
mit Rom freigegeben werden, auch wenn hierbei Voraus-
setzungen genannt werden, Nicht zu unterschiitzen ist die
Tatsache, dal im Protokoll nicht nur von religitsen,
sondern auch von kirchlichen Dingen gesprochen wird,
withrend das jugoslawische Gesetz iiber die rechtliche
Lage der Glaubensgemeinschaften konsequent den Aus-
druck kirchlich vermeidet. Dem Protokoll zufolge wird
ferner die Glaubens- und Gewissensfreiheit allen Staats-
biirgern nicht nur vom Bund, sondern auch von den
unteren Organen — den Gemeinden, Bezirken, Lindern,
Teilrepubliken — zugesichert, was es schwieriger ma-
chen wird, die Schuld fiir Schikanen von einer auf die
andere Ebene abzuwilzen.

Ein Modellfall?

Die jugoslawische Parteizeitung ,Borba“ bezeichnete das
Protokoll von Belgrad als Zeichen einer ,wachsenden
Demokratisierung® in Jugoslawien sowie einer ,flexible-
ren, realistischen Position des Vatikans. Auch im Westen
fand das Abkommen ein meist positives Echo, auch wenn
es an Vorbehalten nicht mangelte, wie sie sich aus den
Erfahrungen der Vergangenheit ergeben. Papst Paul VI.
selbst begriifite das Protokoll als Abschlufl der ersten
Etappe der Verhandlungen. Die romische Jesuitenzeit-
schrift ,La Civiltd Catrolica® (2. 7. 66) bescheinigt dem
Titoregime guten Willen bei der Regelung der Beziehun-
gen zur Kirche; das Protokoll sei wertvoll, auch wenn es
nicht den Charakter eines Konkordates oder Modus vi-
vendi habe. Die bald nach der Unterzeichnung erfolgte
Absetzung des sich gegen die weitere Demokratisierung
stemmenden Rankovié diirfte gewisse Hoffnungen auf
eine Besserung der Lage der Kirche rechtfertigen.

Ob und inwieweit das Belgrader Protokoll ein Modell
fiir dhnliche Entwicklungen in anderen Lindern des
Ostens abgeben kann, mufl der weiteren Entwicklung
iiberlassen werden. Die Teilabkommen des Vatikans mit

. Budapest und Prag bleiben in ihren Ergebnissen weit

hinter dem mit Belgrad zuriick, und es wire zu wiin-
schen, dafl sich Budapest und Prag zu weitergehenden,
verpflichtenden Regelungen bereitfinden. Der Chef-
redakteur der katholischen Krakauer Wochenzeitung

- »Iygodnik Powszechny®, Turowicz, bezeichnete das

Protokoll rundweg als Modell, das auch fiir ,andere
sozialistische Linder einschlieflich Polen® angewandt
werden konne, auch wenn in Polen ,der Weg zu einer
Lésung nach jugoslawischem Muster sehr weit entfernt
und kaum sichtbar zu sein scheint®.

Aus Lateinamerika

Die neue Lage

Politische Begriffe miissen in Latein-
in Argentinien

amerika nach einem je eigenen ,,No-
tenschliissel® vernommen werden, will man sie nicht
mifverstehen, Es ist leicht festzustellen, daf nun
auch Argentinien nach einem kurzen Zwischenspiel
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von parlamentarischer, reprisentativer Demokratie wie-
der unter das Zwangsregime einer Militirdiktatur ge-
fallen ist. In der Tat wurde in den letzten Junitagen die
Regierung des Prisidenten Arturo Illia, der seit drei Jah-
ren auf Grund allgemeiner Wahlen, wenn auch nur
gestiitzt auf eine schwache parlamentarische Position,
regierte, kampflos und ohne Blutvergiefen abgesetzt und
durch ein Militirregime unter General Juan Ongania er-
setzt. Sofort wurden alle demokratischen Einrichtungen
aufgehoben, das Parlament nach Hause geschickt und alle
politischen Parteien aufgeldst, die Universititen um ihre
Autonomie gebracht oder geschlossen. Das Vorgehen der
Regierung gegen die Autonomie der Universititen wird
mit der Notwendigkeit begriindet, kommunistischen In-
filtrationen einen Riegel vorzuschieben. Dieses Argument
und die dabei angewandten Polizeimethoden miissen
freilich Bedenken erregen, die nur durch eine positive
Entwidklung ausgeriumt werden kdnnten. An diesem
neuralgischen Punkt ist ein nicht zu tbersehender Ge-
fahrenherd fiir das neue Regime entstanden. Selbst die
obersten Richter wurden neu vom Staatschef ernannt,
der auf unbestimmte Zeit lediglich unter Berufung auf
ein ad hoc proklamiertes ,Revolutionsstatut® regieren
will. Der Vorgang ist nicht ohne Beispiel: Das Nachbar-
land Brasilien hat sicher zum Vorbild gedient, wenn
auch dort ein gewisser Schein demokratischer Legalitit
gewahrt geblieben ist, freilich um den Preis, dal dabei
Formen und Normen des Rechts durch die Willkiir, mit
der man iiber sie verfiigt, allzusehr strapaziert werden.

Der jiingste Staatsstreich

Nun haben aber sich merkwiirdigerweise aufler Vene-
zuela und Costa Rica, die an threm zur Doktrin er-
hobenen Prinzip der Nichtanerkennung von latein-
amerikanischen Regierungen, die auf illegale Weise zur
Macht gekommen sind, eisern festhalten, alle Staaten mit
der Regierung Ongania abgefunden, sogar die Vereinig-
ten Staaten von Amerika, die damit eigentlich gegen ihre
eignen Prinzipien verstoflen, die sie noch in der Charta
von Punta del Este (Allianz fiir den Fortschritt) feierlich
bekriftigt haben. Es hat durchaus den Anschein, dafl sie
das Phinomen des argentinischen Staatsstreichs richtig ge-
deutet haben. Allerdings haben auch die Vereinigten
Staaten dem Antrag verschiedener lateinamerikanischer
Staaten zugestimmt und die fiir den Herbst in Buenos
Aires geplante Konferenz der Auflenminister der OAS
(Organisation amerikanischer Staaten) ohne neuen Ter-
min abgesagt, was zweifellos eine auflenpolitische
Schlappe fiir die Regierung Onganfa bedeutet und die
Gefahr einer Blodkbildung innerhalb der Staatengemein-
schaft erkennen lift. Besonders die Nachbarlinder Chile
und Uruguay konnten sich bedroht fithlen, wenn es zu
einer politischen Koordinierung der beiden Grofimichte
Argentinien und Brasilien kime, die aufgrund der Ahn-
lichkeit ihrer neuen politischen Strukturen versucht sein
kdnnten, eine kontinentale Hegemonie anzustreben.

An dem Ereignis, das uns beschiftigt, kann man nimlich
wieder einmal die Relativitit politischer Begriffe und
Wirklichkeiten studieren, naherhin die Relativitit des Be-
griffs ,Demokratie®. Im Blick auf die vielen Militdr-
putsche und Pronunciamientos in Lateinamerika wire
man versucht zu meinen, dort sei die Armee grundsitzlich
antidemokratisch und verfassungsfeindlich. Weil das da
und dort so ist, berechtigt dennoch nichts zu dem Schlufi,
dafl es immer und iiberall so sein miisse. In der Tat hat
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sich mehr als einmal — und gerade in den ABC-Staaten
Argentinien, Brasilien, Chile — das Militdr als ,Hiiter
der Verfassung® erwiesen und manchmal um der Demo-
kratie willen die Fassade einer Scheindemokratie zer-
stort. Dem aus der Armee hervorgegangenen Diktator
Juan Perdn haben es seine Kameraden nie verziehen, daf§
er mit Hilfe einer Gewerkschaftsdemagogie eine persén-
liche Diktatur errichtete. Ohne die Armee wire sein
Sturz nicht erfolgt und die Riickkehr zu verfassungsmifii-
gen Formen nicht moglich gewesen. Der Anti-Peronismus
diktierte bis zuletzt jeweils das Eingreifen der Armee in
die politischen Ereignisse. In der Hoffnung, mit demokra-
tischen Mitteln des stindig anwachsenden, wenn auch in
sich gespaltenen Peronismus Herr werden zu konnen,
unterstiitzten die Generile 1963, nach dem Scheitern von
Prisident Frondizi und der zivilen Ubergangsregierung
von Prisident Guido, regulire Wahlen. Sie zogen den
sehr knappen relativen Wahlsieg des Prisidentschaftskan-
didaten Illia und seiner Partei einer Militdrdiktatur des
Generals Aramburu vor.

Als sie freilich sahen, dafl es der neuen Regierung an jeg-
licher Entschlufffreudigkeit mangelte, ein  Streik dem
anderen folgte, die Wirtschaft von Chaos und Zusammen-
bruch bedroht war, der Kommunismus durch Unterwan-
derung Fortschritte machte und die peronistischen Bewe-
gungen sich immer bedrohlicher radikalisierten, reifte ihr
Entschlufl. General Onganfa stand schon eine Zeitlang
deutlich im Hintergrund und war mehr und mehr zu
einer Schliisselfigur der argentinischen Politik geworden,
besonders seit er aus seiner unmittelbaren Verantwortung
in der Armeefiihrung entlassen worden war. Seine Pline
fiir kontinentale und internationale Politik waren be-
kannt geworden, als er offen den Vorschlag einer mili-
tirischen Allianz gegen die Bedrohung der westlichen
Hemisphire durch den Kommunismus vortrug. Un-
durchsichtiger war und ist seine Haltung Perén und dem
Peronismus gegeniiber. Es hat den Anschein, dafi er bei
einem Besuch bei Perén in dessen spanischem Exil eine
Art Stillhalteabkommen mit dem immer noch sehr ein-
fluireichen Ex-Diktator geschlossen hat und dieses Uber-
einkommen sogar den fiihrenden Armeekreisen schmack-
haft machen konnte. Jedenfalls haben die peronistischen
Gewerkschaften in Argentinien den Staatsstreich hinge-
nommen, ohne aufzumucken, Offenbar will man dem
neuen Regime eine Chance geben.

Geringe Opposition gegen das Militirregime
Uberhaupt ist bemerkenswert, dafl sich bisher in Argen-
tinien wenig Opposition gezeigt zu haben scheint, weder
von den alten Parteien noch von den Gewerkschaften,
den Kommunisten und nicht einmal von den Studenten.
Da es aber auch wenig Anzeichen fiir Polizeiterror gibt,
mufl man aus diesem Verhalten eine wenigstens schwei-
gende Zustimmung und somit eine Art demokratisches
Plebiszit erschliefen konnen. Anders als seinerzeit in
Brasilien, war die Machtiibernahme durch das Militdr
nicht von weltanschaulichen Auseinandersetzungen und
religids-politischen Kundgebungen orchestriert. Alles
vollzog sich glanzlos und unpathetisch, jedoch nicht so
sehr auf der Grundstimmung von Resignation als vielmehr
auf dem Fundament eines Vorschuflvertrauens. Die offi-
zielle Kirche sah offenbar keinen. Anlal zu einer Stellung-
nahme fiir oder wider. Papst Paul VI. begniigte sich mit
einem Telegramm an den Erzbischof von Buenos Aires,
Kardinal Caggiano, mit der Versicherung, er werde darum



beten, ,dafl Christus, der Friedensfiirst, die Geister er-
leuchte® und daf} alle sich in briiderliche Liebe gemein-
sam um einen festbegriindeten dauerhaften Frieden
miihen sollten.

Indessen wire es falsch, jetzt noch und weiterhin schlicht-
hin von einem ,Militirregime® zu sprechen. Zwar sind
Heer und Luftwaffe — etwas im Abstand auch die
Marine — die eigentlichen Stiitzen der Regierung. Jedoch
zeigte sich von Anfang an die Tendenz, das Kabinett
selbst vor allem aus zivilen Fachkriften zu bilden. Nicht
als ob unter den Militirs nicht politische Fithrungstalente
vorhanden wiren; mehr als in anderen Lindern ist be-
kanntermaflen in Lateinamerika, besonders in den wich-
tigeren Staaten, die Vor- und Ausbildung der Offiziere
nicht auf das Fachlich-Militdrische beschrinkt, sondern
legt die Grundlage fiir eine allgemeine, staatsbiirgerliche
Verantwortungsfihigkeit. Vielmehr geht es dem General
Ongania offenbar darum, auch duflerlich die politischen
und die militirischen Bereiche deutlich voneinander abzu-
grenzen und der Demokratie ,,von oben® das einzuriu-
men, was ihr ,von unten® fehlt. Seine Revolution war
denn sichtlich nicht nur militdrisch, sondern vor allem
politisch vorbereitet, und aus dem Kreise seiner Mitarbei-
ter berief er auch seine Minister.

Straffung der Verwaltung

Zweierlei ist daran auffallend: Erstens die Straffung der
Verwaltungsorganisation durch Zusammenlegung von
Ministerien und Staatssekretariaten; zweitens die Beru-
fung von Fachministern der jiingeren Generation und
ausgesprochen katholischer Einstellung. Selbst die weni-
gen Offiziere, die Minister- oder Staatssekretirsposten
bekleiden, stammen nicht aus dem aktiven Dienst. Die
Schliisselstellung des Wirtschafts- und Arbeitsministers
liegt in den Hinden des erst 40jihrigen Jorge Nestor
Salimei, eines Vertreters der ,sozialen Marktwirtschaft®,
zu deren Befiirworter der frithere Wirtschaftsminister
Alsogaray gehort hatte, ohne sich freilich durchsetzen zu
konnen. Das Regierungsprogramm enthilt in gesellschafts-
politischer Hinsicht einstweilen lediglich ein Bekenntnis
zur freien Wirtschaft, in dem es heifit: ,Die freie Ent-
scheidung von Erzeugern und Konsumenten wird ge-
schiitzt.* Das Privateigentum als Grundfaktor fiir die
Bewahrung der individuellen Freiheit sowie als erlaubter
Anreiz fiir den menschlichen Arbeitseinsatz wird aner-
kannt, ein ,absoluter Liberalismus® jedoch verworfen.
Nicht weniger wichtig ist das Amt des Innenministers,
das in den Hinden von Martinez Paz, einem konserva-
tiven Verfassungsrechtler und Universititsprofessor, liegt;
er ist zugleich Stellvertreter des Prisidenten und fiir seine
katholischen Uberzeugungen bekannt. Ahnliches gilt von
dem Auenminister Costa Méndez. Man hat den Charak-
ter des Kabinetts Onganfa als , christlich-sozial“ bezeich-
net. Jedenfalls gehort der Freund des Prisidenten Onga-
nia, der mit der Leitung des Staatssicherheitsdienstes (of-
fiziell SIDE = Servicios de Informacién del Estado),
betraute Sefiorans, zu einem solchen Kreis von katholi-
schen politischen Theoretikern, die fiir einen Staat ohne
Wahlen auf unbestimmte Zeit mit nationalistischem Ein-
schlag eintreten. Ob ein anderer fithrender Katholik, José
Manuel Saravia, der eher zu den Liberalen zu rechnen ist
und als Unterstaatssekretir im Innenministerium eine
wichtige Stellung innehat, einer demokratischeren Rich-
tung Geltung wird verschaffen kénnen, steht einstweilen
noch dahin. Jedenfalls spricht die Regierungserklirung

nur in sehr vagen Wendungen von der Moglichkeit einer
Volksbefragung zu einem spiteren Zeitpunkt.

Wenn auch der Regierung eine formelle demokratische
Basis fehlt, so hat man doch den Eindruck, sie habe ein
indirektes Mandat durch das Volk erhalten. Da die ver-
schiedenen katholischen Richtungen auf dem Wege iiber
Parteienbildung bisher nie zum Zuge gekommen sind, er-
halten sie jetzt in einigen ihrer markantesten Vertreter
eine Chance, sich zu bewihren. Freilich ist einstweilen
noch nicht zu erkennen, ob das neue Regime der Kirche
dienen oder sich der Kirche bedienen will. In einem Lande,
in dem von verfassungswegen die katholischen Religion
als Staatsreligion gilt, war an dem von Anfang an ge-
zeigten Entgegenkommen der neuen Regierung gegen-
iiber der Hierarchie zunichst nichts Auffilliges. Unbe-
hagen regte sich in Kreisen des hohen Klerus erst, als
Kardinal Caggiano mit sanfter Gewalt zur Mitunter-
zeichnung der Vereidigungsakte des neuen Auflenmini-
sters Costa Mendez herangezogen wurde, mit der Be-
grindung, daff dem Auflenminister auch das Kultwesen
unterstiinde. Durch frithere Erfahrungen, vor allem aus
den ersten Jahren der Diktatur von Perén, gewitzigt,
mochten die kirchlichen Fithrer vermeiden, sich allzusehr
und allzufriih mit einem Regime zu identifizieren, in dem
die verschiedenen Richtungen noch miteinander ringen.
Man betont darum gern — und kann sich dabei auf ge-
wisse Klirungen stiitzen, die man dem Zweiten Vatikani-
schen Konzil verdankt —, daf die argentinischen Katho-
liken, die der Regierung Ongania angehdren, das in ihrer
Eigenschaft als Argentinier, nicht aber als Katholiken
tun. Es kénnte sein, dafl diese ,Demokratie von oben®
das argentinische Volk allmihlich demokratiefdhig
machen wird, wenn sie nicht der immanenten Gefahr
erliegt, in eine der iiblichen und iiblen Militdrdiktaturen
umzuschlagen.

Katholische Probleme

Es wurde bereits erwihnt, daB die offizielle Kirche in
Argentinien bisher keinen Grund hatte, zu dem politi-
schen Umsturz Stellung zu nehmen, da zunichst keine
weltanschaulichen oder ,gemischten® Fragen von den Er-
eignissen mitbetroffen waren. Es bleibt abzuwarten, ob
das politische Engagement fiihrender Katholiken in der
neuen Regierung Anlafl zu einer Stellungnahme durch die
Hierarchie geben wird. Einstweilen scheint es, als habe

- die Kirche in Argentinien mit ihrer inneren Anpassung

an die Konzilsbeschliisse gerade genug Probleme. Die
Schwierigkeiten im Erzbistum Mendoza sind durch die
Tagespresse bekannt geworden. Es scheint mehr gewesen
zu sein als ein nur lokaler Konflikt. Analog zu der
politischen Situation gibt es offenbar in der Kirche Ar-
gentiniens noch nicht die Mdglichkeiten zu einem echten
Miteinander zwischen Bischofen, Klerus und Volk. Jede
dieser Gruppen mufl erst auf je verschiedene Weise
Hkonzilsreif* gemacht werden. Dabei sind Spannungen
unausbleiblich. Zudem fehlt es wohl an einem pastoralen
Gesamtplan, weil es an Ubereinstimmung innerhalb des
Episkopats fehlt. Der jingere Klerus dringt da und dort
zu Losungen, auf die die herrschende Mentalitit noch
nicht vorbereitet ist. Die Probleme, die es zu bewiltigen
gilt, finden sich auferdem eingebettet in eine dynamische
Umschichtung der sozialen und kulturellen Strukturen,
die jeden Eingriff mit einem groflen Risiko belasten.

Immerhin ist allem Vernehmen nach ein gutes Drittel des
argentinischen Episkopats nicht nur duflerlich, sondern
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auch innerlich bereit, dem Geist und Buchstaben des Kon-
zils die Tore zu 6ffnen. In einigen Bistiimern ist bereits
der Priesterrat eingefithrt worden (Santa Fé, Lomas de
Zamora, Morén u. a.). Bischof Alberto Devoto von Goya
hat in einem Hirtenbrief erklirt, in Zukunft ein evangeli-
sches Leben der Armut fithren zu wollen. Er wolle alle
Insignien seiner Wiirde ablegen, sein personliches Eigen-
tum der Didzese zur Verfiigung stellen und alle finanziel-
len Angelegenheiten in die Hinde von Laien legen. Er sei
mehr Priester als Verwalter. Vor allem wolle er vermei-
den, daf falscherweise der Eindruck entstehe, die Kirche
halte es mit den Besitzenden. Man kann sich leicht vor-
stellen, wie schwer es sein mag, einen Episkopat von etwa
50 Mitgliedern, unter denen solche Extreme wie der
Erzbischof von Mendoza und der Bischof von Goya zu
finden sind, zur Einheit des Handelns zu bewegen. Auch
sind die Verhiltnisse in dem weitraumigen Land von Ort
zu Ort tiberaus verschiedenartig. Jedenfalls zeigt sich, dafl
die politische Strukturschwiiche des Landes, die schliefi-
lih den Umsturz unter Ongania mdglich machte, ihr
Gegenstiick innerhalb des Gottesvolkes der argentinischen
Kirche besitzt. Hier wie da wird nicht nur ein langwieri-
ger Reifungsprozef} notig sein, der geduldiger und helfen-
der Unterstiitzung bedarf, sondern eine stufenweise Um-
strukturierung der Verhidltnisse.

Aus dem Mittleren Osten

Die Katholiken
in Ceylon

Noch vor kurzer Zeit mufite man be-
fiirchten, daf die katholische Kirche in
Ceylon durch die feindselige Politik der Regierung von
Frau Bandaranaike langsam erdrosselt werden wiirde.
Eine Wahlniederlage dieser Ministerprisidentin hat aber
den Kurs geindert und die frithere Opposition, die
United National Party, an die Macht gebracht. Es scheint,
daf die Christen im Lande, dank diesem Regierungs-
wechsel, ihren Platz im &ffentlichen Leben bis auf weite-
res behaupten kénnen.

Viele Mafinahmen, von denen die Kirche unter dem friihe-
ren Regime betroffen wurde, kdénnen freilich nicht mehr
riickgingig gemacht werden. Auflerdem ist die United
National Party, die seit Mirz 1965 unter Minister-
prisident Senanayake die Regierung stellt, obgleich die
stirkste Partei, dennoch auf eine Koalition angewiesen,
in der buddhistische Einfliisse zur Geltung kommen, und
so bleibt es bei einer Politik, die die Buddhisten be-
glinstigt.

Vor allem ist die Kirche dadurch betroffen worden, dafd
ihre Schulen 1960 nationalisiert wurden (vgl. Herder-
Korrespondenz 18. Jhg., S. 289); es sind ihr nur noch
etwa dreiflig hhere Internatsschulen geblieben. Diese
Schulen haben aber einen so hohen defizitiren Etat, daf}
die Kirche finanziell nicht stark genug ist, sie auf die
Dauer zu unterhalten. Man sucht daher nach irgendeinem
Kompromif# mit dem Staat, der selbstverstindlich zu
Lasten des kirchlichen Einflusses in diesen Schulen geht.
Auch die christliche Caritas erlitt einen schweren Schlag.
Aus allen staatlichen und kommunalen Krankenhiusern
wurden die katholischen Ordensschwestern entlassen. So-
weit sie Auslinderinnen waren, haben sie, mehr oder
weniger gezwungen, das Land verlassen und sind in
andere Missionsgebiete gegangen. Katholische Kranken-
hiuser gibt es, von ganz Wemgen Ausnahmen abgesehen,
auf Ceylon nicht, und fiir einen anderen Einsatz der frei-
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gewordenen Schwestern fand man keine konkreten Mog-
lichkeiten.

Eine weitere Beeintrichtigung des kirchlichen Lebens er-
gab sich aus der Abschaffung des Sonntags. Die Sonntage
wurden ersetzt durch die alt-ceylonesischen ,Poya“-Tage,
die nach dem Mondjahr errechnet werden.

Tragweite des Umschwungs

Durch diese verschiedenen Einzelmafinahmen ist aber die
ganze Tragweite des Umschwungs, der sich auf der Insel
vollzogen hat und noch vollzieht, nur sehr unzuldnglich
gekennzeichnet. Die Kirche hat mehr verloren als einige
Positionen. Sie sieht sich als ganze einer gewandelten
Mentalitit gegeniiber. Ehedem gab ihr ihre tibernationale
Organisation und ihre weltweite Verbreitung ein hohes
Ansehen. Auch die Kolonialmichte boten ihr eine gewisse
Riidkendeckung. Nach deren Riickzug konnte sie davon
zehren, daf eine verhiltnismifig starke Schicht katholi-
scher Gebildeter ihr auch die Sympathie, und die Achtung
weiter Kreise der nicht-christlichen Bevlkerung eintrug.
Von diesem Prestige, das freilich mehr der kulturellen
und sozialen Bedeutung und Leistung der Kirche galt als
ihrem Wesen, ist viel dahingegangen, seitdem auch in
Ceylon der Nationalismus ein neues Selbstbewuftsein er-
weckt hat und dieses mit erheblichen zivilisatorischen Lei-
stungen aufwarten kann. Was frither einmal imponierend
wirkte, die Internationalitit und die abendlindische Her-
kunft der katholischen Mission, ist heute zu einer Be-
lastung geworden. Ihre rein menschlichen Leistungen
stehen nicht mehr konkurrenzlos da. Man entdeckt auch
ihre Schwichen. Sie hat in den Augen der Eingeborenen
keine geistigen Privilegien mehr (vgl. ,Pro mundi vita®,
1964, Nr. 3, S. 16 f.).

Der Wandel der Verhiltnisse hat die katholische Glau-
bensgemeinschaft auch in ihrem Inneren beriihrt. Es gibt
heute innerhalb des Katholizismus auf Ceylon verschie-
dene Lager. Man kann von einem konservativen und
einem progressiven Fliigel sprechen. Durch diese Ent-
widklung hat die Autoritit der kirchlichen Fithrung Ein-
bufle erlitten, zumal die Hierarchie und der Klerus
verschiedentlich sich auch politisch engagiert haben.
Innerhalb des Klerus schlieflich prigen sich zwischen
ilterer und jiingerer Generation wie zwischen Einheimi-
schen und Fremden in der Einstellung zu der nationalen
und politischen Entwicklung und zum kirchlichen ,ag-
giornamento® beachtliche Unterschiede, wenn nicht gar
Gegensitze aus. Innerhalb der Laien beansprucht und ge-
winnt die Schicht der Intellektuellen mehr und mehr an
Eigenwilligkeit und Selbstindigkeit. Alles das zusam-
mengenommen reicht hin, von einer Krise der ceylone-
sischen Missionskirche zu sprechen.

Zeichen des Wachstums

Eine Krise fiihrt aber nicht nur zum Abbau fritherer
Bastionen, sie kann auch eine Erneuerung hervorbringen.
Das darf auch von der Kirche in Ceylon gesagt werden.
Sie hat sich vor allem der liturgischen und katechetischen
Erneuerungsbewegung erschlossen. Liturgie und Kate-
chese befanden sich noch vor wenigen Jahren auf einem
bescheidenen Niveau. Als der bekannte Missions-
katechetiker P. Hofinger S] Anfang der sechziger Jahre
in der Hauptstadt Colombo einen seiner berithmten
missionskatechetischen Kurse durchfiihren wollte, setzte
man ihn im Haus des Erzbischofs in Quarantine, weil er
der kirchlichen Autoritit als eine Gefahr fiir die Ortho-



doxie erschien. Die Verkiindigung, besonders im Reli-
gionsunterricht, erschopfte sich damals noch in einer
geistarmen Katechismusmethode, nicht nur auf dem
Land, sondern auch bei den Lehrern und selbst im Klerus
(H. Heas, ,Naar een Missiekatechese®, Het Missie 1963,
S. 48).

Der Aufschwung, den das liturgische Leben und die Ver-
kiindigung in den wenigen letzten Jahren genommen
haben, ist geradezu erstaunlich. Kurse, Seminare, Kon-
gresse iiberall im Lande haben einen tiefen Einfluf aus-
geiibt. An dem katholischen Universititskolleg in
Colombo, dem ,,Aquinas University College®, wurde ein
katechetisches Institut errichtet. Es erschien eine Reihe
von Ubersetzungen katechetischer und liturgischer Bii-
cher, ja sogar schon einige Originalwerke. Kirchenbau-
und Devotionsformen wurden frither kritiklos aus dem
Westen iibernommen. Vieles davon war billige Nach-
ahmung. Jetzt besinnt man sich auf endogene Formen
und experimentiert auch mit ganz modernen Formen.
Auch die Haltung, die man gegeniiber der 6kumenischen
Bewegung einnimmt, ist sehr viel aufgeschlossener ge-
worden.

Man kénnte wohl sagen, all dieses sei moglich geworden,
nachdem ein Tabu zerstort worden ist, das um die Ein-
heit der Kirche gelegt war. Man hat gelernt, dafl die
Einheit im Glauben und in der Liebe, die den Christen
anbefohlen ist, nicht auf die Dogmatisierung mensch-
licher Traditionen hinausliuft. So ist es moglich gewor-
den, vieles auszusprechen und anzuregen, was vor weni-
gen Jahren noch als Ketzerei gegolten hitte. Natur-
gemif finden die Impulse zu den Neuerungen auf reli-
giosem Gebiet, die einer inneren Erneuerung den Weg
bereiten sollen, bei den Jiingeren einen stirkeren Wider-
hall als bei den ‘Alteren. Auch unter den katholischen
Organisationen entfalten diejenigen neueren Typs, wie
etwa die Christliche Arbeiterjugend, das kriftigste
Leben, obwohl auch die idlteren Vereinigungén, die Legio
Mariae, die Vinzenz-Konferenz, der Akademikerver-
band, fruchtbare Arbeit leisten. (J. Silva, The Collabora-
tion of Christian Intellectuals and Workers in Ceylon,
»Pax Romana Journal®, 1963, Nr. 5, S. 21 ff.) Durch die
seit kurzem in Colombo erscheinende Monatsschrift
»Quest, A Forum for Christian Reflection in Ceylon®
(Publications Department, Aquinas University College)
wurde eine breite Diskussion iiber die kirchliche Er-
neuerung in die katholischen Gruppen getragen. Man
versucht, Klarheit iiber die Stellung der katholischen
Kirche im nationalen Leben Ceylons zu erhalten und
sucht nach neuen Wegen.

Das dynamische Element bilden aber drei Bewegungen,
die ihre Ausrichtung aus den Apostolatsmethoden des
Kardinals Cardijn beziehen. Die Young Christian Stu-
dents sind die einzige katholische Jugendbewegung in
Asien, die auch auferhalb der Stidte auf dem Lande
verbreitet ist. Die asiatische Vertreterin bei der inter-
nationalen Zentrale in Paris ist eine Ceylonesin. Die
christliche Arbeiterbewegung hat eine Reihe hauptamt-
licher Fithrungskrifte in allen Teilen des Landes ein-
gesetzt. Die Vizeprisidentin der Weltbewegung Christ-
licher Arbeiter (MMTC/WWCW) ist ebenfalls eine
Ceylonesin. Die CA]J hat auf Ceylon einen sehr ange-
pafiten Stil entwickelt, so daf sie in ihrem Wirken und in
ihren Methoden als beispielhaft fiir Asien gilt. Der Pri-
sident und der Generalassistent der CA]J fiir Asien sind
ebenfalls Ceylonesen.

Die Image der Kirche

Obwohl die alten und neueren Vorurteile gegentiber der
katholischen Kirche bei den Buddhisten und bei den
reformfreudigen Linksbewegungen noch keineswegs ab-
gebaut sind, kann man in einigen Kreisen bereits ein bes-
seres Verstindnis fiir das Wesen und die Anliegen der
katholischen Kirche feststellen. Dazu haben nicht nur
Papst Johannes XXIII. und das Zweite Vatikanische
Konzil, sondern auch und an erster Stelle das beispiel-
hafte Wirken einzelner Katholiken und katholischer
Gruppen auf der Insel beigetragen.

Die Kirche trifft in Ceylon auf einen sehr aktiven
Nationalismus, der sich dem Buddhismus und der Idee
des Sozialismus, wenn man dieses Wort in einem sehr
weiten Sinn versteht, zugehdrig fiithle. In den Augen
dieser Nationalisten ist die katholische Kirche vom Mis-
sions- bzw. Kolonialzeitalter her natiirlich dadurch be-
lastet, daf man sie als Produkt westlichen Geistes und
Protektionskind westlicher Michte betrachtet. Es wird
andererseits aber auch zugegeben, dafl gerade die katho-
lische Kirche in ihrem Erziehungsprogramm der ein-
heimischen Kulturtradition immer verhiltnismifig viel
Aufmerksamkeit geschenkt hat (B. Ryan, The Dilemma
of Education in Ceylon, Comparative Education, 1960,
S. 84fF.). In katholischen Kreisen begegnet man ver-
schiedenen Meinungen iiber die Frage, ob die kirchliche
Organisation, die auf der Basis des Pfarrsystems nach
europiischem Vorbild beruht, fiir die Ausstrahlungskraft
des Apostolates zweckmiRig ist oder ob sie die Katholi-
ken nicht in ein Ghetto einschlieft, das fiir Anders-
gldubige keine Attraktion darstellt. Ein bewéhrter Seel-
sorger auf Ceylon gab dieser Ansicht drastisch Ausdruck,
indem er sagte: ,Ein einziges Ungliick auf der Strafle ist
fiir die anderen weit interessanter als unsere gesamte
Pfarraktivitdt.”

FEine stirkere Kraft als von den Pfarreien geht von den
modernen Laienverbdnden aus. Aber viele Geistliche
wollen nicht viel von ihnen wissen. Sie passen nicht in
das Gefiige einer paternalistischen Pfarrstruktur und indi-
vidualistischen Frommigkeit, wie es vom Pfarrklerus
weithin kultiviert wird. Vor allem aber stellen sie die
soziale Fiihrungsrolle, die dieser Klerus fiir sich in An-
spruch nimmt, in Frage. Aber gerade den selbstindigen
Laiengemeinschaften, den Young Christian Students und
den Young Christian Workers, sind in gemeinsamen

- Aktionen echte Kontakte zu den Nicht-Christen gelun-

gen, wihrend die klerikal geleitete katholische Studenten-
organisation nicht imstande war, Andersgldubige fiir ihre
Tagungen und Lager zu gewinnen. Ihre Geisteshaltung
ist in einer fiir das Apostolat verhingnisvollen Weise
introvertiert.

Verbéltnis zum Buddbismus

Eine Auseinandersetzung zwischen der katholischen
Kirche und dem Buddhismus ergab sich aus der Erset-
zung des Sonntags durch die nationalen Poya-Tage. Im
Jahre 1956, ‘als der 2500. Jahrestag des Todes von
Buddha begangen wurde, reichte der ,Buddhist Con-
gress® bei der Regierung ein Memorandum ein, das den
bezeichnenden Titel trug: ,Verrat am Buddhismus®. In
dieser Denkschrift wurde die Forderung erhoben, die
Poya-Tage statt des Sonntags zu gesetzlichen Ruhe- und
Feiertagen zu erheben. Dieser Forderung konnte sich
auch die Nationalpartei, als sie nach dem Sturz der
Regierung Bandaranaike wieder an die Macht kam, nicht
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entzichen, weil sie auf Koalitionspartner angewiesen
war.

Zunichst schien es so, als ob die katholische Hierarchie
es auf eine harte Auseinandersetzung ankommen lassen
wiirde. Dann trat als erster der Bischof von Kandy fiir
eine nachgiebigere Haltung ein, weil man die buddhi-
stische Mehrheit respektieren miisse. Schliefilich kam es zu
einer Art ,gentlemen-agreement®. In einem gemein-
samen Hirtenbrief ermahnten die katholischen Bischofe
ihre Gldubigen, auch fernerhin den Sonntag als den Tag
des Herrn zu begehen und den Gottesdienst zu besuchen
(»The Catholic Messenger®, 8. 1. 66). Die Gottesdienste
wurden so angesetzt, dafl sie auflerhalb der gewohn-
lichen Arbeitszeit lagen. Die Bischofe gestatteten den
Gldubigen, die als Arbeiter und Angestellte {iber ihre
Arbeitszeit nicht frei verfiigen konnten, auch an Sonn-
tagen ihrer Arbeit nachzugehen. Man kann nicht voraus-
sehen, wie sich diese Sonntagsregelung auf die Gottes-
dienstbeteiligung auswirken wird, die auch schon vorher
mancherorts viel zu wiinschen tibrig lief.

Auch Ceylon wird von den Ereignissen in Vietnam be-
rithrt. Wie dort, so mochten auch auf dieser Insel die
Buddhisten politisch ihren Einflufl gestirkt sehen. Die
Angst vor einer katholischen Machtpolitik, die .man,
was Vietnam betrifft, in Ngo Dinh Diem personifiziert
sah, und das wohl mit Recht, ist jetzt verschwunden. Aber
das Interesse an einem stirkeren buddhistischen Einflufl
auf das politische und nationale Leben ist nicht nur ge-
blieben, sondern gewachsen, und das besonders bei den
Mbnchen. Eigentlich harmoniert das nicht mit dem mon-
chischen Ideal, wenn man die buddhistische Lehre zum
Mafistab nimmt. Aber auch hier indern sich die Zeiten.
Von den zwanzig- bis dreiffigtausend Monchen auf Cey-
lon betreiben heute annihernd tausend ein Hochschul-
studium. Man kann sich vorstellen, dafl eine moderne
akademische Ausbildung groferen Umfanges das bud-
dhistische Monchtum zu einer starken gesellschaftlichen
Kraft im Lande machen und den katholischen Klerus in
den Hintergrund dringen kdnnte.

Die Diskussion auf religiosem Gebiet, der eigentliche
Dialog mit dem Buddhismus, kommt nur langsam in
Gang. Die Buddhisten kénnen heute noch kaum oder gar
nicht gleichgewichtige Partner fiir einen solchen Dialog
herausstellen, und auch auf katholischer Seite fehlt es
wegen der oben beschriebenen introvertierten Geistes-
haltung an Fachleuten fiir einen echten Dialog. Man muf}
sich aber darauf einstellen, daf es im Buddhismus eine
Erneuerungsbewegung gibt, die eines Tages mit dem
ceylonesischen Christentum und Katholizismus in eine
schwere Konkurrenz treten wird (vgl. ,Informations
catholiques internationales, 15. 5. 64).

Christen und Buddhisten sollten sich eigentlich dort zu-
sammenfinden, wo es darum geht, der fortschreitenden
Sikularisierung zu begegnen. Selbstverstindlich kann es
dabei nicht um billigen Synkretismus gehen. Doch gibt es
in der Ethik beider Religionen soviel Gemeinsames, dafl
beide gemeinsam einen Beitrag zum geistigen Aufbau der
Nation leisten konnten. Hier liegt auch die gemeinsame
Basis fiir einen echten Dialog zwischen den beiden Reli-
gionsgemeinschaften. Ein solcher kann nicht stattfinden,
wenn man sich nicht wenigstens auf beiderseits aner-
kannte Priliminarien festgelegt hat. Christentum und
Buddhismus kommen, wenn sie auch je andere Begriffe
und Namen verwenden, doch in den Grundvorstellungen
vom rechten Verhalten des Menschen gegeniiber der Gott-
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heit und dem Mitmenschen iiberein. Das ist auch fiir den
Aufbau der Nation von héchster Wichtigkeit.

Der nationale Aufbau

Ceylon ist gegenwirtig kein ausgesprochenes Hunger-
gebiet, wiewohl die Mehrzahl seiner Bewohner Zuflerst
bescheiden leben mufl. Die Insel wiirde aber schnell in
Not geraten, in dieselbe Not wie das benachbarte Siid-
indien, wenn die wirtschaftliche Entwicklung nicht mit
der Bevolkerungsvermehrung Schritt hielte (vgl. Sievers,
Entwicklungsprobleme Ceylons, Westfilische Geogra-
phische Studien, 1962, S. 65ff.). Dazu ist neben dem
Ausbau der materiellen Infrastrukturen vor allem die
Heranbildung “einer Elite notwendig. Das menschliche
Reservoir fiir diese soziale und politische Fijhrungsschicht
der Zukunft liegt in erster Linie in der Landbevélkerung.
An den Hochschulen ist die Zahl der Studenten, die vom
Lande kommen, wenig westliche Einfliisse verspiirt haben,
dafiir aber um so mehr Kontakte mit dem Volk, stindig
im Steigen begriffen. Diese Studenten wenden sich fast
immer sozialistischen Studentengruppen zu, die iiber-
haupt das Gesicht der Studentenschaft bestimmen. Unter
ithnen sind nicht wenige, die aus der katholischen Jugend-
bewegung (Young Christian Students) hervorgegangen
sind. Wie auch in anderen Entwicklungslindern kiindi-
gen diese Studenten auch in Ceylon das Heraufkommen
einer politisch und sozial sehr radikalen neuen Gene-
ration an.

Fiir die Katholiken hingt, wenn man an die Zukunft
denkt, sehr viel davon ab, wie sie sich dem Trend der
Entwicklung anpassen werden. Sie diirfen sich nicht auf
sich selbst zuriickziehen oder in ihrem Ghetto verharren.
Die Energie ihrer Fiihrungskrifte, die sich in der Ver-
gangenheit fast ganz an die katholischen Schulen und
Organisationen verausgabte, mufl zukiinftig fiir die
Durchfithrung gerechter sozialer Mafinahmen eingesetzt
werden. Es ist kaum zu glauben, daff vor noch nicht lan-
ger Zeit sogar die Drucklegung einer singhalesischen
Ubersetzung der Enzyklika Mater et Magistra seitens
der kirchlichen Autoritit fiir inopportun erkldrt wurde,
weil das pipstliche Rundschreiben vielleicht Verwirrung
anrichten kdnne. Sosehr war das soziale Denken der
autoritativen und konservativen Kreise im Katholizis-
mus erstarrt in alten Prinzipien und aufler Kontakt mit
den Realititen der ceylonesischen Gesellschaft und Wirt-
schaft. Dieselben Kreise verweigerten z. B. auch den
Lehrkriften an katholischen Schulen das Recht auf Mit-
gliedschaft in den Gewerkschaften.

Wenn nicht alles tiuscht, schligt Ceylon die Richtung
auf eine sozialistische Gesellschaft ein. Das heifit nicht,
dafl der Kommunismus eine sonderlich grofle Gefahr
darstellt. Die Kommunisten sind zahlenmifig schwach
und unter sich gespalten in pro-chinesische und national-
kommunistische Gruppen nach dem Modell der europi-
ischen Satellitenlinder der Sowjetunion. Auch die mar-
xistische Lehre und Theorie hat nicht viel zu bedeuten.
Vielmehr sind es, wie in so vielen anderen Lindern der
Dritten Welt auch, altiiberkommene Gemeinschafts-
tendenzen und die bis zu aktivem Widerstand aufgesta-
chelte Abneigung gegen die bisher privilegierten herr-
schenden Schichten, die einem sozialistischen Wirtschafts-
system und damit indirekt auch einer sozialistischen Ge-
sellschaftsordnung entgegenkommen. Diese wiirde sich
aber vermutlich am ehesten nach dem britischen Modell
realisieren. ;



