briiderliche Aufnahme finden und von den Bischofen der
alten christlichen Nationen angemessene pastorale Be-
treuung erhalten, ist Zusammenarbeit zwischen diesen
Bischéfen und den Missionsbischofen notwendig (Ab-
schnitt 38).

24. Laien-Missionspersonal

a) Auf ehrliche Absicht, den Missionen zu dienen, auf
Reife, angemessene Vorbereitung, spezialisierte Berufs-

ausbildung und entsprechend lange Dienstzeit ist zu
dringen.

b) Die verschiedenen Laieninstitute fiir die Missionen
sollen wirksam koordiniert werden.

c) Der Missionsbischof soll sich solcher Laienhelfer an-
nehmen.

d) Die soziale Sicherstellung dieser Laien mufl gewihr-
leistet werden (Abschnitt 41).

Aus der totalitiren Welt

Die Kirchen im Urteil marxistischer
Religionssoziologen

Im Frithsommer 1966 erschien im ,, VEB Deutscher Verlag
der Wissenschaften“ eine 178 Seiten starke Schrift unter
dem Titel: ,Religion und Atheismus heute® (Ansichten
marxistischer Religionssoziologen), in der Ergebnisse und
Aufgaben marxistischer Religionssoziologie aufgezeigt
werden. Herausgegeben wurde diese Broschiire von Prof.
Olof Klohr, dem Inhaber des Lehrstuhls fiir Wissenschaft-
lichen Atheismus am Institut fiir Philosophie der Fried-
rich-Schiller-Universitit in Jena. Die Schrift gliedert sich
in folgende Kapitel: 1. Theoretische Probleme der mar-
xistischen Religionssoziologie, 2. Theoretische Grundlagen
und FErgebnisse der biirgerlichen Religionssoziologie,
3. Der Sikularisierungsprozefl im Sozialismus.

Ausweitung des Colloguinms von Jena

Es ist dies die erste Publikation iiber religionssoziologische
Probleme in der ,DDR“. Die Schrift enthielt praktisch
die Auswertung der Vortrige und Beratungen wihrend
des ,,I. Internationalen Colloquiums iiber Soziologie der
Religion in sozialistischen Lindern®, das vom 24. bis 26.
Juni 1965 in Jena durchgefiithrt wurde. Zwar steht die
religionssoziologische Forschung in den kommunistischen
Lindern im allgemeinen noch in den Anfingen (vgl.
Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 317), dennoch ist be-
reits jetzt klar erkennbar, dafl die Religionssoziologie
von den Kommunisten geférdert wird, um sachkundiger
und wirksamer den Kampf zur Ausschaltung von Reli-
gion und Kirche fithren zu kénnen. Die vorliegende
Schrift beweist vor allem, dafi von einer verinderten
Stellung der Kommunisten zu Religion und Kirche nur
mit grofien Einschrinkungen die Rede sein kann. Im Vor-
wort heiflt es bereits:

»Die Soziologie der Religion untersucht die Beziehungen zwi-
schen Gesellschaft und Religion und Kirche sowie die Heraus-
bildung weltanschaulich-atheistischer Denk- und Verhaltens-
weisen von einer anderen Seite als die bisherigen marxistischen
Publikationen zu diesem Themenkreis. Bisher standen theo-
retische Auseinandersetzungen mit der Theologie, politische
Kontroversen mit reaktionirer Kirchenpolitik, Diskussionen
iiber das Verhiltnis von Wissenschaft und Religion, kritische
Darlegungen iiber Ursprung und Wesen der Religion sowie
Einzeldarstellungen zur Geschichte von Kirche und Religion im
Mittelpunkt. Sozial-empirische Untersuchungen iiber die Kir-
chen, die Verbreitung der Religion und der Gliubigkeit, den
Sikularisierungsprozel und die Ausbreitung des Atheismus
wurden von der marxistischen Religionskritik bisher wenig be-
achtet. Um jedoch eine genaue Kenntnis der tatsichlichen Zu-
stinde in diesen Bereichen zu erlangen und die spezifischen
Gesetzmifigkeiten, denen heute Religion, Kirche und Atheis-
mus unterliegen, aufzudecken, ist die konkret-soziologische
Religionsforschung unabdingbar geworden® (S. 7/8).
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Aufgabe ,sozialistischer Religionssoziologie®

Im 1. Kapitel wird iiber den Zwedk der sozialistischen
Religionssoziologie gesagt:

»Die speziellen religionssoziologischen Untersuchungen im

Sozialismus bilden exakte theoretische und empirische Grund-

lagen fiir wichtige Aspekte

— einer sachgerechten, wissenschaftlich fundierten Kirchen-
politik des sozialistischen Staates;

— einer wirkungsvollen, die realen materiellen und geistigen
Probleme treffenden  wissenschaftlich-weltanschaulichen
Aufklirung und Erzichung® (S. 15).

Ausgehend von der These, dafl im 20. Jahrhundert in
vielen Lindern die Gliubigkeit radikal zuriickgegangen
ist und vielfach nur lockere glaubensmaflige Bindungen
vorhanden sind, wird folgende Aufgabe gestellt:

»Aus diesem Grunde wire auch zu erfassen, wie groff der An-
teil der Menschen ist, die nicht glaubensmifig, wohl aber kirch-
lich gebunden sind. Von der kirchlichen Bindung (Mitglied-
schaft in einer der christlichen Kirchen) ist nicht ohne weiteres
auf die Gliubigkeit zu schlieflen, da im Kapirtalismus die or-
ganisatorische, politische und ideologische Funktion der Kirche
iiber die offentliche Meinung oder indirekten bzw. direkten
Zwang in der Lage ist, auch dort kirchliches Verhalten zu er-
zeugen, wo keine Gliubigkeit vorhanden ist. Es gilt zwar mit
wenigen Ausnahmen, daf} sich intensiver Glaube in Kirchlich-
keit duflert, aber nicht, dafl Kirchlichkeit auch immer mit Glau-
ben verbunden sein muf.

Fiir den Sozialismus muf} beriicksichtigt werden, daf} religitse
Anschauungen, einmal entstanden und sozial institutionalisiert
(Kirche), ein grofies Beharrungsvermbgen haben. Im Sozialis-
mus lebt die Kirche im Prinzip nicht von den neuen sozial-
Skonomischen Verhiltnissen und den ideologischen und politi-
schen Bediirfnissen der sozialistischen Gesellschaftsordnung,
sondern vorwiegend von der Vergangenheit, die in einigen
politischen, sozialen, kulturellen und ideologischen Bereichen
noch bis in die Gegenwart hineinreicht, bzw. von gewissen Ein-
flissen aus den imperialistischen Staaten. Wenngleich indivi-
duelle Konflikte und personliche Probleme, die unbewiltigt
bleiben (Leid, Ungliick, Krankheit, Einsamkeit usw.), als mog-
liche Quellen der Religion fortbestehen, so stirbt die Religion
als allgemeine gesellschaftliche Erscheinung allmihlich ab. Die
Macht der Gewohnheit und der Tradition, insbesondere aber
die Tradierung christlichen Glaubens . durch die Familien-
erzichung, verlangsamen diesen Prozef. In scinem Verlauf
vollzieht sich eine zunehmende Privatisierung der Religion.
Thre Rolle im gesellschaftlichen Leben, ihr Einflufl auf das prak-
tische Verhalten der Menschen nehmen stindig ab. Ebenso ver-
dndert sich die Rolle der Kirche als Institution, sie wird immer
mehr zu einer Randerscheinung der Gesellschaft, weil sie keine
echte Massenfunktion im Gefiige der sozialistischen Gesellschaft
erfiillt. Aus einem allgemeine gesellschaftliche Normen verkor-
pernden und setzenden Faktor wird die Kirche fast ausschliefi-
lich zu einer Organisation der Gliubigen, deren Anzahl relativ
klein ist und weiterhin schrumpft.

Die Religionssoziologie des Sozialismus hat zu erforschen, nach
welchen speziellen Gesetzmifligkeiten sich der Prozefl des
Riickgangs der Gliubigkeit und der kirchlichen Bindungen voll-
zieht und von welchen Inhalts- und Formverinderungen des
Glaubens und der Kirchen dieser Prozefl begleitet ist®
(S. 19/20).



Hier wird die Erkenntnis marxistischen Denkens be-
statigt, dafl unbewiltigte personliche Probleme (Leid, Un-
glick, Krankheit, Einsamkeit) als die mogliche Quelle
fur den Fortbestand der Religion gelten konnen.
Durch Verhaltensforschung wollen die kommunistischen
Religionssoziologen ermitteln und analysieren, wie sich
atheistisch ‘denkende Menschen von religiés denkenden
im praktischen Verhalten auf dem Gebiet der Politik, der
Arbeit, der Kultur, der Familie und Erziehung, der Wis-
senschaft und Bildung und der Freizeitgestaltung unter-
scheiden.

Vergleiche mit dem Westen

Im 2. Kapitel wird anhand geschickt ausgewahlter Zitate
westlicher Religionssoziologen versucht nachzuweisen, in
welchem Ausmafl bereits auch im Westen durch den
Sdkularisierungstrend der Einflufl der Kirchen auf die
Glaubigen unaufhérlich abnimmt. Dabei wird insbeson-
dere die grofle Diskrepanz zwischen formaler Zugehorig-
keit zur Kirche und der Befolgung der kirchlichen Ver-
haltensnormen herausgearbeitet und hervorgehoben, dafy
kirchliche Bindung durchaus noch nicht Gliubigkeit be-
deutet. Es heifit in diesem Kapitel u. a.:

»Insgesamt gesehen wird jedoch in der biirgerlichen Religions-
soziologie die wichtigste Ursache des Verfalls der Religiositit
in der tiefen Kluft zwischen Religion und Gesellschaft gesehen,
die zu einer beinahe vollstindigen Privatisierung der Religion
gefiihre habe. Die Religion ist nur noch ein subjektives Phino-
men von rhetorischem Wert, ohne der Gesellschaft allgemein-
giiltige Normen fiir ihr Verhalten geben zu kénnen. Die meisten
Menschen leben bereits so, als ob die Religion nicht mehr exi-
stiere. Ja selbst in der subjektiven Privatsphire sind religidse
Gefithle nur noch selten vorhanden. Auch hier geht der
Schrumpfungsprozefl des Religitsen unaufhaltsam weiter. Die
Frage nach dem Entweder-Oder zwischen Religion und Atheis-
mus steht nicht mehr im Mittelpunkt. Es sei denn, sie wird im
Kampf gegen den Sozialismus von der Monopolbourgeoisie
und ihren Ideologen kiinstlich hervorgerufen. Die Indifferenz
und Gleichgiiltigkeit gegeniiber religitsen Problemen stellen die
Menschen jedoch nicht mehr in gréflerem Umfang vor religidse
Konfliktsituationen. Deshalb fragen sich Theologen zu Recht,
ob es noch jemals zu einer grofien Auseinandersetzung zwi-
schen Religion und Atheismus kommen wird: ,Vielleicht kommt
es iiberhaupt nicht mehr zu einem geschlossenen atheistischen
Angriff, weil die Zeit des Christentums ohnehin vorbei zu sein
scheint. Es formt ja das Leben des Individuums nicht mehr und
beeinfluffit auch das Sffentliche Leben nicht mehr* (H. Lilje,
Atheismus — Humanismus — Christentum, Hamburg 1962, S.37)“
(S. 85).

Die Hoffnung der Kommunisten geht also dahin, daff
infolge des fortschreitenden Sikularisierungsprozesses im
Westen sich dort ein pragmatischer Atheismus ausbreitet
und damit die geistige Widerstandskraft gegen den Kom-
munismus naturgemif} abnimmt, wodurch wiederum die
Weiterfiithrung der Angriffe auf Religion und Kirche im
kommunistischen Machtbereich in dosierter Form auf
lange Sicht moglich wird. Wenn heute nahezu in allen
europiischen kommunistischen Lindern Groflangrifte auf
Religion und Kirche weitgehend vermieden werden, so ist
mit ein Grund dafiir, dafl man im Westen den Kampf-
eifer gegen den kommunistischen Atheismus nicht schii-
ren und den dort angenommenen Trend einer schleichen-
den Auszehrung der religitsen Substanz nicht behindern
will.

Berichte aus Ostblocklindern

Im 3. Kapitel werden — nach Lindern gegliedert — von
verschiedenen Autoren Berichte iiber den Sikularisie-
rungsprozel in den europiischen Volksdemokratien
(aufler Ruminien) und der Sowjetunion verdffentlicht.

Nun ist zunidchst die Frage zu stellen, inwieweit unter
den Bedingungen kommunistischer Diktaturen die publi-
zierten Befragungsergebnisse echt und nicht manipuliert
sind und in welchem Ausmaf aus Selbsterhaltungstrieb,
Schwachheit usw. auch wahrheitswidrige, unehrliche Ant-
worten gegeben wurden. Im iibrigen ist zu bedenken, daf§
leidenschaftliche Parteilichkeit ein unabdingbares Gebot
flir kommunistische Wissenschaftler ist, so dafl tenden-
zidse Darstellungen zur Erhirtung von Dogmen und
Lehrsitzen und die Betrachtung aller Vorginge durch die
Parteibrille unvermeidbar sind.

Mit welchen Vorbehalten man auch zu den Einzelaus-
sagen der kommunistischen Religionssoziologen stehen
mag, die Charakterisierung des Sikularisierungstrends
aus ihrer Sicht ist doch interessant, weil sie ein Lagebild
der Kirchen in ihrem Machtbereich enthilt und darin so-
wohl ihre Einstellung zu Kirche und Religion als auch
ihre Erwartungen und Hoffnungen hinsichtlich der Zu-
kunftsperspektiven von Religion und Kirche deutlich
zum Ausdruck kommen. Im Bericht {iber die ,DDR®
wird insbesondere der Sikularisierungstrend der Grofi-
stadt mit den Ausstrahlungswirkungen auf die umliegen-
den lindlichen Gebiete geschildert, wobei vornehmlich die
Auswirkungen auf die evangelische Kirche beriicksichtigt
wurden. Offenbar werden die Auswirkungen des Siku-
larisierungstrends auf die katholische Diasporakirche von
den Kommunisten als weniger erfreulich eingeschitzt.
Autoren dieses Berichts sind Wolfgang Marula (Wissen-
schaftlicher Assistent bei Prof. Klohr) und Hans Lutter
(Studienrat, Stellv. Direktor fiir das Gesellschaftswissen-
schaftliche Grundstudium am Pidagogischen Institut
Magdeburg). Im einzelnen wird im Bericht iiber die
»DDR®“ u. a. gesagt:

sDer Prozefl der Sikularisierung ist in der Grofistadt gegen-
tiber anderen territorialen Bereichen am weitesten fortgeschrit-
ten. Der Riickgang der Kirchlichkeit in groflstddtischen Be-
reichen findet seinen meflbaren Ausdruck in dem groflen Anteil
von konfessionslosen Biirgern an der Gesamtbevolkerung, in
der hohen Anzahl der Kirchenaustritte, in der geringen Kirch-
lichkeit (dem geringen Kirchenbesuch usw.), der riicklaufigen
Inanspruchnahme kirchlicher Feiern, wie Taufe, Konfirmation,
Trauung und BEStB.Etung.

In der Grofistadt zeigen sich am deutlichsten die Auswirkungen
des die gesamte Gesellschaft erfassenden Prozesses der Abwen-
dung von Religion und Kirche und der Ausbreitung einer wis-

senschaftlichen Weltanschauung. Dies ist besonders auf den
hohen Industrialisierungsgrad grofistidtischer Bereiche zuriick-

_ zufiithren, der eine Reihe Folgeerscheinungen mit sich brachte,

die auf den Sikularisierungsprozefl einen férdernden Einflufl
ausiibten. Mit der Industrialisierung ging die Entwidklung der
Arbeiterklasse Hand in Hand. Neben der besonders hohen
Konzentration der Arbeiterklasse in der Grofistadt wirken eine
Reihe weiterer Faktoren sikularisierend. Eine wichtige Rolle
spielen das allgemein hshere kulturelle und Bildungsniveau
und die Tatsache, dafl die Stadt politisches Zentrum ist®
(S.92/93).

Verinderungen in der Grofistadt

In einem Unterabschnitt ,Die Konfessionszugehorigkeit
und ihre Verinderungen werden statistische Angaben ab
1885 verdffentlicht, aus denen hervorgeht, daff, meflbar
an der Zahl der Kirchenaustritte, der Sakularisierungs-
trend stindig zunahm. Die betrichtliche Hiufung der
Kirchenaustritte seit 1945 wird wie folgt erklirt:

»Fiir das schnellere Anwachsen des konfessionslosen Bevilke-
rungsanteils unter sozialistischen Verhiltnissen ist die Tren-
nung von Staat und Kirche eine wichtige Bedingung. Jeder
Biirger der DDR hat zum ersten Mal in der deutschen Ge-

schichte iiber sein Verhiltnis zu Religion und Kirche wirklich
frei entscheiden kénnen. Dem Kirchenaustritt haftet kein diffa-
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mierendes Moment mehr an, wie es heute noch in Westdeutsch-

land der Fall ist. Der Biirger der DDR ist nicht mehr durch

Riicksichten auf die ffentliche Meinung dazu verpflichtet, zum

bloflen ,Kirchensteuerchristen® zu werden, sondern kann den

%‘éird-n)enaustritt ohne Nachteile fiir seine Person vollziehen®
)

In der nachfolgenden Tabelle wird iiber die Verinderung
der konfessionellen Zusammensetzung der Gesamtbevol-
kerung der Grofistadt A im Verlauf der letzten 40 Jahre
Auskunft gegeben:

1925 1946 1950 1963
evangelisch 84,00 68,6%  66,6% 41,4%
katholisch 3,7%  11,0% 9,9% 7,7 %0
Sekten 1,5 % 0,9 %0 0,7 %o 0,9 %0
konfessionslos 10,8%  19,5% 22,8%  50,0%

Auch fir die Grofistidte B und C werden dhnliche An-
gaben liber die konfessionslosen Biirger gemacht. Die in
der vorstehenden Tabelle ersichtliche Zunahme des katho-
lischen Bevolkerungsteils war durch die Vertreibung be-
dingt.

Uber die konfessionelle Bevélkerungsstruktur der Grof3-
stadt B von 1885—1950 werden folgende Angaben ver-
offentlicht:

Jahr evangelisch katholisch konfessionslos
1885 92,17 % 5,320/ 5
1890 91,66 % 6,30 —
1895 91,76 % 5,92%s —_
1900 91,94 % 5,829 —
1905 92,08 % 5,74 %% —
1910 91,57 % 5,31% —
1925 86,090 4,680 8,26 %
1930 79,44 % 4,71% —
1933 - 83,31% 4,86 11,17 %
1939 81,0296 6,52 % 11,63 %
1946 78,480 7.72% 13,03 %o
1950 72,90% 7,200 18,70%0

Die deutliche Verschiebung in der Konfessionsstruktur
der Bevélkerung vollzieht sich auf zwei Wegen: einmal
durch den Kirchenaustritt, zum anderen durch einen
natiirlichen Verinderungsprozefl.

»Durch Kirchenaustritte verloren die Religionsgemeinschaften
in den Grofistidten A, B und C von 1954/55 bis 1963 allein
89270 Mitglieder. Dies sind 10,8%0 der Gesamtbevolkerung
dei:l Groflstadt A, 8,7 % der Grofistadt B und 11,4 %o der Grof3-
stadt C.

Die Kirchenaustrittsquoten in allen Grofistidten der DDR sind
dhnlich. Im Vergleich zu anderen territorialen Bereichen, wie
lindliches Dorf, Industriedorf, Kleinstadt usw., werden in der
Grofistadt anteilig die meisten Kirchenaustritte vollzogen.
Untersuchungen der Kirchenaustritte nach Gemeindegrofien-
klassen und dem territorialen Prinzip ergaben dies eindeutig.
Der Grundverlauf der Kirchenaustrittskurve in grofistidtischen
Bereichen ist mit dem in anderen geographischen Gebieten
identisch. Bei einer Betrachtung der Kirchenaustrittsbewegung
von 1958 bis zur Gegenwart ist generell ein allmahliches Ab-
sinken der Kirchenaustritte kennzeichnend. Der allgemeine
Riickgang ist auch auf die grofistidtischen Bereiche in der DDR
zutreffend. Es ist auf Grund des in der Grofistadt bereits gegen-
wirtig sehr grofien konfessionslosen Bevélkerungsanteils nicht
anzunehmen, daf die Kirchenaustrittsquoten kiinftig die Hohe
derjenigen in den Jahren von 1959 wieder erreichen (in der
Grofistadt C stehen z. B. folgende Promillesitze fiir die Jahre
1955, 1956, 1957, 1958: 14,9; 11,8; 15,0; 18,3)“ (S. 95).

Katholische Kirche weniger betroffen

Aus obiger Tabelle ergibt sich, daf} die katholische Kirche
von Kirchenaustritten weniger betroffen ist. Die Kommu-
nisten geben dies offen zu:

»Interessante Aufschliisse gibt eine Analyse der Kirchenaus-
tritte nach der konfessionellen Zusammensetzung. Setzt man
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die Gesamtmitgliederzahl der evangelischen und katholischen
Kirche in den Grofistidten A und C jeweils als 100, so ergibt
Isid_l zwischen den beiden groflen Konfessionen folgende Re-
ation:

Grofistadt A — evangelisch 84,0, katholisch 16;

Grofistadt C — evangelisch 90,1, katholisch 9,9.
Die Beteiligung der Konfessionen an den Kirchenaustritten
zeigt ein anderes Resultat: In der Grofistadt A ist die evange-
lische Kirche zu 93,1% und die katholische Kirche zu 6,9 %
von den Kirchenaustritten betroffen. Die Relation fiir die Kir-
chenaustritte in der Grofistadt C ist entsprechend: evangelisch
96,2°%0, katholisch 3,8%. Das heifit, dafl die Verluste der
evangelischen Kirche durch Kirchenaustritte relativ héher sind
als die der katholischen Kirche® (S. 96).

Die Kommunisten in Mitteldeutschland beobachten aber
nicht nur die Kirchenaustrittsbewegung, sondern auch den
Glaubensabfall durch Abnahme der Taufen. Dazu wird

festgestellt:

»Die andere Seite des Verinderungsprozesses in der Konfes-
sionsstruktur — die sogenannte ,natiirliche® Verinderung —
entspringt aus der Differenz von kirchlichen Taufen und kirch-
lichen Begribnissen, bedingt durch die unterschiedliche Inan-
spruchnahme beider. In den letzten Jahren hat sich bei diesen
kirchlichen Feiern folgende Situation herauskristallisiert:

1. Der Anteil der kirchlichen Begribnisse an der Gesamtzahl
aller durchgefiihrten Bestattungen ist hoch.

2. Nur ein geringer Teil der heute in der Grofistadt geborenen
Kinder wird noch getauft.

Die Mitgliederverluste durch Sterbefille kénnen von den Kir-
chen bei weitem nicht durch den Neugewinn von Mitgliedern
durch Taufen ausgeglichen werden. Bei einer vergleichenden
Untersuchung des Prozesses der ,natiirlichen® Verinderung zwi-
schen der evangelischen und der katholischen Kirche zeigt sich,
dafl dieser bei der evangelischen Kirche stirker ausgeprigt ist.
In der Grofistadt A verlor allein die evangelische Kirche in den
Jahren 1961 bis 1963 durch diesen Prozefl fast 1300 Mitglieder.
Der Prozefl der ,natiirlichen Verinderung konnte in dieser
Deutlichkeit in den letzten Jahren vornehmlich in grofistadti-
schen Bereichen beobachtet werden. In lindlichen Gebieten geht
diese Entwicklung weniger intensiv vonstatten, zum anderen
setzt sie hier auch zeitlich spiter ein. Fiir das Anwachsen des
konfessionslosen Bevélkerungsanteils in der DDR wird dieser
zweite Weg in der Zukunft zunehmend an Bedeutung gewin-
nen. Vollzogen sich in der Vergangenheit die Verschiebungen in
der Konfessionsstruktur zugunsten der Konfessionslosen in
erster Linie iiber den Kirchenaustritt, so wird die ,natiirliche’
Veranderung in der Zukunft dominierend werden® (S. 96/
97).

Unterschiede nach ,Klassen™ und Alter

In dem Unterabschnitt ,, Unterschiede zwischen den Klas-
sen, Geschlechtern und Altersgruppen® wird versucht,
den unterschiedlichen Grad religidser Bindung zu erkli-
ren. Es wurden folgende Tabellen ver6ffentlicht:

davon gehoren einer Reli-
gionsgemeinschaft an in %

Klasse bzw. Schicht

Wohnbevélkerung insgesamt 50,0
Arbeiterklasse 47,2
darunter: Angestellte 45,4
Genossenschaftsbauern 77,8
Genossenschaftshandwerker 48,3
Intelligenz 50,5
Private Handwerker 752
Einzelhindler (einschl. Kommissionshindler) 75,6
Freiberuflich Titige und iibrige

Gewerbetreibende 73,0
statistisch nicht klassifizierbare Personen 69,3

Es wird hervorgehoben, dafi Arbeiter, Angestellte und
Angehorige der Intelligenz am weitesten im Prozefl der
Losldsung von Religion und Kirche im Glaubensabfall
fortgeschritten sind, wogegen private Handwerker, Ein-
zelhindler und ein Teil der Bauern als zuriickgeblieben
eingestuft werden. Jedoch wird bei den Genossenschafts-
bauern noch eine hoffnungsvolle Prognose gestellt:



»Dabei mufl allerdings beriidssichtigt werden, daff in den letz-
ten Jahren unter den Genossenschaftsbauern ein rapider Riick-
gang der Kirchlichkeit und Gliubigkeit eingesetzt hat. Das
driickt sich z. B. in der relativ niedrigen Zahl der kirchlichen
Trauungen und Taufen aus“ (S. 98).

Unterschiede nach Geschlecht

Uber die Zugehdrigkeit der Geschlechter zu einer Reli-
gionsgemeinschaft in der Grofistadt A werden folgende
Angaben verdffentlicht:

Anteil an den

Anteil an der Mirgliedern von Anteil an den
Wohnbevdlkerung  Religionsgemein- Konfessionslosen
in %y schaften in °f, in °f,
1946
Minner 433 41,4 513
Frauen 56,7 58,6 48,7
1950
Minner 443 41,8 52,6
Frauen 55,7 58,2 47 4
1963
Minner 45,5 40,8 50,9
Frauen 54,5 592 49,1

Auch in der Auswertung dieser Tabelle wird eine ,gute®
Prognose gestellt, indem hervorgehoben wird, daf8 sich
das wissenschaftliche Ausbildungsniveau der Frau dem
des Mannes annihere, und demzufolge heute viel mehr
Frauen aus der Kirche austreten als frither. In folgender
Tabelle wird der Anteil der Angehdrigen von Religions-
gemeinschaften nach Altersgruppen sowie nach dem Ge-
schlecht in %o (Groflstadt A 1963) aufgefiihrt:

Altersgruppe insgesamt minnlich weiblich
Alle Altergruppen 50,0 440 54,9
unter 14 Jahre 39,7 39,2 40,2

14—18 Jahre 54,6 52,4 57,0

19—25 Jahre 546 515 57.7

25—45 Jahre 46,0 39,5 513

45—60 Jahre 46,1 38,9 il

60 und dariiber 62,2 51,8 69,0

Folgerungen

Zu vorstehender Tabelle werden folgende vier Feststel-
lungen getroffen:

»1. Die stirkste Bindung an Religionsgemeinschaften hat die
Altersgruppe iiber 60 Jahre mit 62,2%0 aufzuweisen. Die Ge-
neration iiber 60 Jahre ist, traditionell bedingt, am engsten mit
dem Glauben verwurzelt.

2. Von den Altersgruppen, die die Personen im religionsmiin-
digen Alter umfassen, gehéren in den Altersgruppen 25—45
und 45—60 Jahre die wenigsten Personen einer Religionsge-
meinschaft an. -

3. Die jiingste Generation (unter 14 Jahre) ist am geringsten
mit der Kirche verbunden (39,7 %/).

4. Die Bindung an eine Religionsgemeinschaft ist in den Alters-
gruppen zwischen 14—18 Jahren und 19—25 Jahren im Ver-
gleich zu den Altersgruppen 25—45 und 45—60 Jahre relativ
hoch. Obwohl in den erstgenannten Altersgruppen eine relativ
starke Bindung an Religionsgemeinschaften vorliegt, sind es
jene Altersgruppen, die die geringste Verbindung zum religi6-
sen Glauben haben. Entscheidend fiir die hohe kirchliche Bin-
dung dieser beiden Altersgruppen ist, dafl die ihnen zugehori-
een Personen sich noch in Abhingigkeit vom Elternhaus
befinden und z. T. aus familidren Griinden vorldufig noch Mit-
glied einer Religionsgemeinschaft sind. (Die 14—25jdhrigen
wurden noch fast alle getauft. Der Riickgang bei den Tauf-
feiern setzt erst ungefihr 1952 ein. Die bedeutende Mehrzahl
der Kirchenaustritte wird zwischen 25 und 40 Jahren vollzo-
gen.)“ (S. 99—101).

Aufschlufireiche Antworten

Bei der Beleuchtung des Sikularisierungstrends wurden
angeblich auch inhaltliche Fragen des Glaubens ange-
schnitten, um diesen Trend nicht nur mit der Kirchen-

" Feiern kommen die

austrittsbewegung oder dem offenen Abfall vom Glauben
in Beziehung zu bringen. Es wurde festgestellt:

»Der Riickgang der Kirchenzugehorigkeit ist zwar ein sicht-
bares Zeichen der Sikularisierung, enthiillt aber noch keines-
wegs den auflerordentlichen Schwund der Gliubigkeit. Ohne
naher auf die vielen von uns durchgefiihrten anonymen Unter-
suchungen einzugehen, sei diese Tatsache an einem Beispiel er-
ldutert, das allerdings aus einem ganzen Komplex von Fragen
stammt. So wurde u. a. folgende Frage gestellt: ,Ist Threr Mei-
nung nach .der Verlauf unseres Lebens und des Weltgeschehens
letztlich von Gott abhingig?* und ,Glauben Sie an die Existenz
Gottes?*

Dabei zeigte sich, dal man keinesfalls davon sprechen kann,
dafl in den Altersgruppen 14—18 und 19—25 Jahre die engste
Bindung an den christlichen Glauben vorliegt. Gerade in diesen
Altersgruppen ist der Prozentsatz der Personen, die an Gott
glauben, am geringsten, obwohl eine starke Bindung an Reli-
gionsgemeinschaften vorliegt.

Bei der Frage, ob der Verlauf unseres Lebens und des Welt-
geschehens letztlich von Gott abhingig sei, ist die Zahl der
bejahenden Antworten bei dlteren Menschen hdher. Der Pro-
zentsatz der Bejahungen ist bei den 14—18jihrigen mit 4,9 %
am niedrigsten. Er betrdgt in den mittleren Altersgruppen noch
11,3 %0 und liegt aus historisch verstindlichen Griinden bei den
iiber 60jihrigen sogar bei 23,6%0. Die eindeutige Verneinung
dieser Frage hat eine ihnliche Tendenz. Die verneinenden Ant-
worten sind bei den 14—18jihrigen demzufolge mit 78,8 %
am hochsten und betragen bei den iiber 60jihrigen 64,6%.
(Die Differenzen zu 100%0 sind aus unentschiedenen Antwor-
ten bzw. Nichtbeantwortung zu erkliren.)

Die allgemeiner gehaltene Frage nach dem Glauben an die
Existenz Gottes weist in ihren Antworten zwar leichte Ab-
weichungen auf, zeigt jedoch dhnliche Resultate beziiglich der
Altersgruppen. Von den 14—18jihrigen glauben 9,295 an die
Existenz Gottes, 72,6 %0 geben eine eindeutig negative Ant-
wort. Die 50—60jihrigen bejahen diese Frage zu 25,4 %,
63,5% glauben nicht an die Existenz Gottes. Die entsprechen-
den Prozentsdtze fiir die iiber 60jihrigen liegen bei 23,5%
bzw. 53,0°%0. Das angefithrte Material aus Untersuchungen der
Konfessionszugehorigkeit und aus Befragungen zeigt eindeutig
eine stark ausgeprigte Differenz zwischen Kirchenzugehorig-
keit und Gliubigkeit. Am deutlichsten wird dies durch einen
entsprechenden Vergleich bei den 14—18 und 19—25j3hrigen.
Die junge Generation ist bereits unter den vollig neuen Bedin-
gungen der sozialistischen Gesellschaft aufgewachsen. Die Rolle,
die naturwissenschaftliche und gesellschaftswissenschaftliche Er-
kenntnise bei der Loslésung vom Glauben unter unserer Jugend
spielt, steht bei der Beantwortung der Frage: ,Konnten Sie uns,
falls Sie sich vom Christentum abgewandt haben oder aus der
Kirche ausgetreten sind, mitteilen, was Sie dazu bewogen hat?*
im Mittelpunkt. Es ist zu erwarten, daf aus diesen Altersgrup-
pen viele Menschen den Kirchenaustritt vollziehen werden, da
bei der Mehrzahl von ihnen nur eine formale Bindung an eine
Religionsgemeinschaft vorliegt® (S. 101/102).

In bezug auf die Teilnahme an weltlichen und kirchlichen
mitteldeutschen kommunistischen
Religionssoziologen zu folgender Aussage:

»Bei dem Komplex der weltlichen und kirchlichen Feiern lassen
sich die Entwicklungstendenzen statistisch ebenso exakt ver-
folgen wie bei der Betrachtung der Konfessionsstruktur der
Grofistidte. Leider ist es bei der Analyse der kirchlichen
,Feiern‘ nicht méglich, auf einem Material aufzubauen, das
groflere Entwicklungszeitriume erfaflit. Wir konnen daher bei
der Betrachtung der kirchlichen und weltlichen Feiern vor-
wiegend erst ab 1961 einblenden. (Die Analyse kirchlicher
Feiern bezieht sich dabei wiederum nur auf die evangelische
Kirche.)

Konnten wir bereits bei der Analyse der Konfessionsstruktur
einen Riickgang kirchlicher Bindungen konstatieren, so miissen
wir auch hier wieder feststellen, dafl heute kirchliche Feiern,
wie Taufe, Konfirmation, Trauung und Bestattung, nur noch zu
einem relativ geringen Prozentsatz zur Anwendung gelangen.
Allerdings ist die Situation bei den einzelnen Arten der Feiern
unterschiedlich. Wird von kirchlichen Taufen und Trauungen
nur noch wenig Gebrauch gemacht, so liegt der Prozentsatz
kirchlicher Bestattungen im Vergleich zu Taufen und Trauungen
noch sehr hoch. Jedoch ist trotz der Unterschiede die regressive
Entwicklungstendenz allgemein. Die nachstehende Tabelle gibt
Auskunft iiber die Entwicklung von kirchlichen und weltlichen
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Eheschliefungen und von kirchlichen und weltlichen Bestattun-
gen in der Grofistadt A und im Landkreis C. Sie zeigt gleich-
zeitig deutliche Unterschiede zwischen der Grofistadt und lind-
lichen Bereichen. Auch an den kirchlichen und weltlichen Feiern
life sich nachweisen, dafl der Sikularisierungsprozefl in der
Grofistadt am weitesten fortgeschritten ist, obwohl die niedrige
Zahl der kirchlichen Eheschliefungen auf dem Lande eine Ni-
vellierung der Unterschiede andeutet.”

Die hier folgende Tabelle gibt den Anteil kirchlicher Trau-
ungen und Bestattungen an der Gesamtzahl der Ehe-
schliefungen und Bestattungen in der Grofistadt A und
im Landkreis C 1962—1963 wieder:

Eheschliefungen Bestattungen
1962 1963 1962 1963
Grofistadt A 19,0% 16,6 %o 57,4 %0 5296
Landkreis C 30,9 % 26,4 %0 86,7 %o 88 %0
(S. 102—103).

Anpassung und ,Sikularisierung®

Auch den Anpassungsformen der Kirche an den Sikulari-
sierungsprozefl widmen die kommunistischen Religions-
soziologen Aufmerksamkeit, und sie kommen — offen-
bar bei vornehmlicher Betrachtung der Verhiltnisse in
der evangelischen Kirche — zu folgenden Feststellungen:

»Der Gottesdienst war noch um die Jahrhundertwende die
charakteristische Form der kirchlichen Arbeit mit der Gemeinde
der Gldubigen. Der Gottesdienst war die wichtigste Lebensform
der Kirche. Durch den Gottesdienst sind heute aber nur noch
wenig Menschen ansprechbar. So liegt der Gottesdienstbesuch
in der Grofistadt an einem normalen Sonntag bei ungefihr 1%
aller Evangelischen. Als Anpassung an die zunchmende Ten-
denz der Sikularisierung wurden von der Kirche eine Reihe
von Umorientierungen ihrer Arbeit vollzogen.

Im Mittelpunkt der kirchlichen Arbeit mit den Gemeindeglie-
dern steht nicht mehr der Gottesdienst. Diese Rolle haben die
Gemeindekreise ibernommen. Die Aufgliederung und Zer-
splitterung der fiir die Vergangenheit charakteristischen ,Orts-
kirchengemeinde‘ und die Herausbildung neuer Formen des
Gemeindelebens sind Erscheinungen der Anpassung der Kirche
an Sikularisierung und Entkirchlichung.

Die Hinwendung zur aufgelockerten, wenig rituell betonten,
inhaltlich vordringlich auf weltliche Probleme gerichteten klei-
nen Arbeitsform ist charakteristisch. In dieser inhaltlichen
Ausrichtung der Arbeit in den Gemeindekreisen auf weltliche
Probleme besteht ein zweiter Aspekt der Anpassung. Im Zen-
trum der kirchlichen Arbeit in den Gemeindekreisen steht nicht
mehr die Kultausiibung, sondern das Gesprich und die Diskus-
sion. Die kirchliche Arbeitsform der Gemeindekreise ist Zuflerst
differenziert. Der Kirche ist es dadurch méglich, Bevolkerungs-
gruppen spezifisch anzusprechen, so z. B. differenziert nach
Alter, Geschlecht, Beruf, ebenso Blindenkreise, Kreise fiir
junge Ehepaare, Kreise fiir werdende Miitter, Junge Gemeinde,
Grofimiitterkreise, Altenkreise, Mainnerkreise, ,Helfende
Hinde® u. a. m. Bei der inhaltlichen Neuorientierung der Arbeit
treten vor allem Themen in den Vordergrund, die Probleme
behandeln, die dem einzelnen Menschen im Alltag stindig be-
gegnen und bei deren Losung er Hilfe braucht und Hilfe sucht.
Dies sind in erster Linie Themen der Ethik, Wissenschaft, Kunst
und Literatur.

Charakteristisch fiir den Gesamtprozefy der Anpassung ist die
Orientierung auf den einzelnen Menschen und auf kleinere
Gruppen. Ziel dieser Schwergewichtsverlagerung in der kirch-
lichen Arbeit ist die Aktivierung des christlichen Glaubens und
der Gemeindeglieder. Der einzelne ist in den Gemeindekreisen
aufgerufen, selbst aktiv mitzuarbeiten und auf die Arbeit des
Kreises gestaltend Einfluff zu nehmen.

Die Orientierung auf die Jugend und ihre Probleme ist das
Zentrum des Anpassungsprozesses. Fiir die kirchliche Arbeit
mit der Jugend ist eine psychologische Abstimmung auf die
Jugend und ihre Probleme charakteristisch, die Schaffung einer
Armosphire des Vertrauens, die es gestattet, weitgehend in die
Intimsphire der Jugendlichen einzudringen.

Ob diese Neuorientierung allerdings zu einer Belebung des
Glaubens fiihrt, ist zu bezweifeln, denn die Anzahl der Mit-
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glieder der Gemeindekreise iiberschreitet die Anzahl der Kir-
chenbesucher im allgemeinen nicht.

Alle untersuchten Faktoren grofistidtischer Bereiche deuten
darauf hin, dafi die Abwendung von Religion und Kirche und
die Ausbreitung einer wissenschaftlichen Weltanschauung in der
Zukunft andavern werden. Es gibt keine Anzeichen, die einer
weiteren progressiven Entwicklung der Sakularisierung wider-
sprechen® (S. 103—105).

Aus der Sicht der Kommunisten ist damit ein Bild iiber
die Situation der Kirchen in Mitteldeutschland gezeich-
net. In dieser Darlegung ist im allgemeinen vorwiegend
die Situation in der evangelischen Kirche beleuchtet wor-
den. In der viel kleineren katholischen Kirche in Mittel-
deutschland ist das Bild freundlicher. Es gibt positive
Dinge, die den kommunistischen Religionssoziologen ent-
gangen sind und die die These von einem Absterben der
Religion als Legende und Wunschvorstellung entlarven.
Bei der Volkszihlung am 31. Dezember 1964 sollen sich
— wie inoffiziell zu erfahren war — in Mitteldeutsch-
land noch annihernd 6590 der Bevilkerung zu christ-
lichen Konfessionen bekannt haben. Unzweifelhaft ist
dies eine giinstigere Zahl, in der sich vielfach im einzel-
nen Bekennermut verbirgt.

Vergleiche mit anderen Ostblockstaaten

Aus den Berichten der Religionssoziologen zu den ande-
ren kommunistischen Staaten seien hier noch einige be-
merkenswerte Thesen wiedergegeben. Im Bericht aus Bul-
garien wird u. a. erwihnt, dafl man die Moglichkeit nicht
ausschliefflen darf, dafl einzelne Nichtgliubige spiter
unter bestimmten Umstinden wieder gliubig werden
konnen. Es wird ferner hervorgehoben, dafl die aus den
»Ausbeuterkreisen® stammenden Menschen (Grofibauern,
Kaufleute, wohlhabende Handwerker, industrielle Kapi-
talisten) heute noch den grofiten Teil der Gliubigen stel-
len und dafl der Glaube an Gott bei den ungebildetsten
Menschen am meisten verbreitet ist (Religiositit unter der
analphabetischen Bevilkerung 81,0690, bei Hoch- und
Fachschulabsolventen dagegen nur 7,62 /).

Die ermittelten 35,5190 Gliubigen in Bulgarien werden
in drei Gruppen eingeteilt. Stufe 1: Strenggliubige, die
aufrichtig von den religitsen Lehren iiberzeugt sind, da-
nach leben, mit Eifer den Glauben verteidigen und ihn
auch zu verbreiten suchen 5,76 %/o. Zweite Stufe: Christen
mit einem vorwiegend duflerlichen Verhaltnis zum Glau-
ben, die mehr aus Tradition und weniger aus Uberzeu-
gung noch mitmachen, die sich zum Atheismus loyal ver-
halten und die religise Auffassungen nicht unter anderen
Menschen verbreiten 14,399%/o. Dritte Stufe: vereinigt
solche Glieder der religitsen Gemeinschaften, die sich der
Religion schon mehr oder weniger entfremdet haben, sich
aber noch nicht getrauen, offentlich davon zu sprechen
und die kirchliche Tradition zu durchbrechen, weil sie
selbst noch schwanken oder ihre Angehérigen nicht krin-
ken wollen. Diese Personen haben ein formales Verhiilt-
nis zum Kirchenkult, und unter ihnen reift am schnellsten
der Zweifel am Glauben und die Voraussetzung zum
Bruch mit ihm, dazu werden 15,03 9/o gerechnet. Als Fazit
wird im Bericht aus Bulgarien gezogen:

»In theoretischer und praktischer Beziehung ist besonders wich-
tig, daf} die aktiven Vertreter der Religion nur 5,76%0 der
Bevolkerung ausmachen. Das zeugt nicht nur von einer bedeut-
samen Eingrenzung des Kerns der religiosen Bevolkerungsteile,
sondern auch davon, dafl der Prozefs der Zersetzung und des
Zerfalls einer der idltesten Formen des gesellschaftlichen Be-
wufltseins in vollem Gange ist. Aus einer Massenerscheinung

wurde die Religion in einem solchen Mafle degradiert, dafl sie
nicht nur ihre frithere Verbreitung verlor, sondern auch ihren



groflen Einflufl, den sie einst als ein Faktor fiir die Lésung
praktischer Bediirfnisse und Aufgaben besafl. Das Gesicht der
Religiositit in Bulgarien wird heute durch die zweite und dritte
Stufe der Religiositit geprigt, die 82,84% aller Gliubigen
umfassen. Dabei ist noch zu beachten, dafl die dritte Stufe
iiberwiegt und die Tendenz aufweist, sich stindig auf Kosten
der anderen beiden Stufen zu erweitern. Wenn man weiterhin
die Labilitdt der dritten Stufe und ihren Ubergangscharakter
zum Atheismus beriicksichtigt, so wird vollig klar, wie weit
sich das bulgarische Volk in seiner ideologisch-weltanschaulichen
Entwicklung bereits von religitsen Vorstellungen entfernt und
materialistischen Ideen zugewandt hat® (S. 91).

Hinweise anf Polen

Im Bericht aus Polen wird zunichst eingestanden, daf
hier noch der Katholizismus und die marxistische Bewe-
gung als dynamische Krifte aufeinandertreffen, sodann
wird jedoch versucht, den Nachweis zu erbringen, dafl
auch der polnische Katholizismus einen Aushshlungs-
prozefl durchmache. Im einzelnen wurde diesbeziiglich
aufgefiihre:

»Auf die Frage nach der religiosen Uberzeugung bezeichneten
sich 78%0 als Katholiken, 0,290 beantworteten diese Frage
nicht, wihrend sich die restlichen 21,8 %0 als Atheisten ausgaben
oder fiir verschiedene indifferente Einstellungen entschieden.
Durch eine Reihe von zusitzlichen Fragen wurden unter den
Katholiken inkonsequente Einstellungen aufgededkt. So wird
von 70,9°%0 dieser Gruppe die Schwangerschaftsunterbrechung
nicht mifibilligt, 37 %o verdammen den Ehebruch nicht, 14,5 %0
halten nichts von einer kirchlichen Trauung, 9,3 % wollen die
Kinder nicht im christlichen Sinne erzichen, 14,5%0 glauben
nicht (oder nicht mit Sicherheit) an die Erschaffung der Welt
durch Gott.

Die Einstellung der Personen, die sich fiir ,Katholiken® halten,
weicht z. T. weitgehend von den sozialethischen Grundsitzen
der Kirche ab. So ist z. B. die Zahl der Katholiken, die ein
positives Verhiltnis zu den sozialen Wandlungen im heutigen
Polen haben, nicht viel geringer als bei anderen weltanschau-
lichen Gruppen. Fiir die Rangfolge der wichtigsten Aufgaben,
die es heute zu realisieren gilt, nennen die sich als Katholiken
ausgebenden Personen die ,Verbreitung des Christentums® erst
an dritter Stelle, und zwar erst nach der ,Sicherung des Frie-
dens® und der ,Ausnutzung der thermonuklearen Energiequellen
fir friedliche Zwecke'. IThre Einstellung zu diesem Problem
weicht hier von der offiziellen Sozialethik der Kirche stark ab
{auf alle Fille von deren Interpretation durch den polnischen
Episkopat).

Die erwihnten Untersuchungen zeigen, daf sich die Anzahl der
sich als Katholiken bezeichnenden Personen verringert, die
Anzahl der Ungliubigen dagegen wichst an. Etwa 35% der
Jugend mit mittlerer Reife und 42°%0 mit Hochschulbildung
glauben nicht an die Weltschopfung durch Gott. Auch verglichen
mit dem Dorf, schrumpft in der Stadt die Anzahl der positiven
Antworten hinsichtlich der Religiositit zusammen (in Warschau
z. B, bejahen 45%0 der Jugendlichen den Atheismus, und 57 %o
glauben nicht an die Weltschopfung durch Gott. Auch verglichen
Kinder nicht christlich erziehen lassen usw.). Am hiufigsten
tritt uns die religiose Einstellung bei Frauen sowie bei Einwoh-
nern kleinerer Siedlungen und bei Kindern entgegen.

In spiteren Untersuchungen der ReligiGsitit bestimmter ju-
gendlicher Gruppen ist ein Anwachsen des atheistischen Den-
kens unter der Jugend an den Mittelschulen zu verzeichnen.
Im Jahre 1960 wurde vom Weltlichen Schulverein in Schlesien
eine Umfrage unter den Jugendlichen an Mittelschulen durch-
gefiihrt. (Siche A. Korzon, W oczach mlodziezy Slaska ..., in:
,Wychowanie‘, Nr. 16/1962.) Von den 2261 abgegebenen Stim-
men bejahten knapp 30°% die katholische Ethik. Eine der inter-
essanten Fragen war, ob die Befragten die Motive ihres Han-
delns aus der Religion gewinnen. Nur 20°% der Befragten
gaben auf diese Frage eine zustimmende Antwort. Die von
kirchlicher Seite veranlafiten Umfragen haben unsere Ergeb-
nisse bestdtigt. So hatten z. B. nach Untersuchungen von
Wilamski in Warschau 93 %o der befragten Jugendlichen zwi-
schen 14 und 15 Jahren religidse Zweifel (dieser Prozentsatz
erhohte sich in der kritischen Altersgruppe zwischen 16 und
18 Jahren noch). (Siche A. Romanowski, Kryzys religijny
mlodziezy, in: ,Tygodnik Powszechny®, Nr. 37/1963.) Nach
Ansicht katholischer Religionssoziologen zihlen die Jugend-
lichen an den Grundschulen zu den Gliubigsten; bei der Zlteren

Jugend dagegen (besonders mit mittlerer Reife und Berufsaus-
bild;;mg) schwindet das religiése Bewufitsein mehr oder weniger
stark.

Gegenstand von Untersuchungen ist weiterhin die Wandlung
der religiosen Einstellung unter der Jugend. J. Trybusiewicz
bediente sich einer Typologie, die zwischen traditionalistischer,
emotionaler und intellektueller Haltung zur Religion unter-
scheidet. Das von ihm erforschte Kollektiv setzte sich aus 37 %
Unglaubigen und 63 %o Gliubigen zusammen. Unter den Gliu-
bigen gab es 67 %0 Traditionalisten, 12%0 mit ,intellektueller
und 27 %o mit emotioneller Einstellung. Andere Forscher ‘stell-
ten eine Zunahme antiklerikaler und toleranter Einstellungen
unter der Jugend fest. (Siche J. Trybusiewicz, Rola religijnosi
w $wiatopogladzie mlodziezy proba interpretacji, in: ,Studia
Socjologiczne’, Nr. 4/1964)“ (S. 113—115).

Hoffnung auf 6konomische Strukturverinderung

Eine wesentliche Hoffnung der polnischen Kommunisten
ist auch die neue sozialokonomische Struktur, die die
Kirche in einem wesentlichen Bereich entwurzeln soll. Zu
dieser Frage wurde angefiihrt:

»In den frither in Polen herrschenden sozialokonomischen
Systemen war die Kirche ein wesentlicher Faktor der sozialen
Integration. Sie gewihrleistete eine gewisse ideologische und
kulturelle Einheit der Gemeinschaft. Sie verfiigte iiber die ma-
terielle Gewalt des Staates und iiber die damit verbundenen
Mbglichkeiten der allseitigen Beeinflussung der sozialen Vor-
ginge, sie durchdrang mit threr Organisation alle sozialen und
kulturellen Lebensformen auf dem Dorf und iibte die Kontrolle
iiber sie aus. ;

Mit der Entwicklung der neuen sozialen Struktur verlieren
auch die Kirchen ihren Doppelcharakter und unterliegen dem
Druck neuer 6konomischer Tendenzen. Der sozialistische Staat
iibt nicht mehr die Funktion eines ,Weltlichen Armes der
Kirche, eines einfachen Instruments der geistlichen Macht aus.
Die bisher fast ausschlieflich konfessionell monopolisierten
kulturellen Funktionen werden in einem immer grofieren Um-
fang von weltlichen Institutionen iibernommen. Vom Einfluf}
der Kirche emanzipieren sich: die Rechtswissenschaft, die Philo-
sophie, die Naturwissenschaften, die Kunst und Unterhaltung.
Die weltliche Kultur befriedigt in einem immer stirkeren Mafle
alle intellektuellen und kiinstlerischen Bediirfnisse. Die Kirche
konnte mit dem dynamischen Strom der weltlichen Kultur, die
neue, der entstchenden Gemeinschaft entsprechende Zivilisa-
tionswerte schuf, nicht Schritt halten; sie befand sich bald in
einer Situation, in der sie nicht nur aufhdrte, wesentliche soziale
Funktionen auszuiiben, sondern sie wurde zu einem fiir die
neue sozialistische Gemeinschaft entbehrlichen und oft auch des-
integrierenden Faktor. Schliefllich entzog auch der sich in unse-
rem Lande entwidselnde Prozef der Industrialisierung und
Verstidterung den ,natiirlichen® biuerlichen, religids bestimm-
ten Gemeinschaften Millionen von Menschen® (S. 124/125).

In dem Berichtsteil {iber die Sowjetunion werden weniger
statistische Angaben, sondern einige beachtenswerte

" grundsitzliche Feststellungen getroffen, die den kompro-

mifilosen Kurs zur Vernichtung von Religion und Kirche
deutlich machen. Schon in den ersten Sitzen dieses Ab-
schnittes heifit es:

»Religiose Anschauungen, die seit Jahrtausenden die Geister
der Menschen beherrschten, weichen heute wissenschaftlichen
Auffassungen iiber die Natur und Gesellschaft; die religitse
Moral weicht den Prinzipien des sozialistischen Humanismus
und der kommunistischen Moral. Innerhalb einer historisch
kurzen Frist von filinfzig Jahren hat sich der Atheismus in
unserem Land durchgesetzt.

Die Abwendung der Bevolkerung von der Religion ist eine
geschichtliche Gesetzmifigkeit. Die Vertreter der jiingeren
Generationen in der UdSSR wachsen in ihrer Mehrheit bereits
als Atheisten auf“ (S. 134).

Warnung vor Unterschitzung

Gleichzeitig wird vor einer Unterschitzung der Religion
mit Nachdruck gewarnt:

»Man darf nicht vergessen, daf} sich die religiose Ideologie in
der Periode ihres Verfalls verfeinert und modifiziert. Das Ab-
sterben der Religion ist ein komplizierter und vielfiltiger Pro-
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zefl, in dessen Verlauf sich verschiedene Seiten im Bewufitsein
der Gliubigen nach und nach aus dem Einflufl der Religion
I6sen. Dabei lassen sich bemerkenswerte Erscheinungen beob-
achten. Formen, die einst Ausdruck der Abwendung der Bour-
geoisie von der Religion, ja der Kritik an der Religion (wie
Deismus und Pantheismus) waren, werden Formen der abster-
benden Religiositit.

Verschiedene Formen des ,Volksdeismus* und des ,Volkspan-
theismus® sind unter den Gliubigen verbreitet. All das muf}
man erforschen, ernsthaft analysieren und diese ,Restformen®
der Religiositit geschickt {iberwinden. Wir diirfen nicht ver-
gessen, dafl die Religion sehr lebensfihig ist und zih im Be-
wufitsein von Millionen Menschen haftet. Sie hat auch heute
noch eine breite Basis in der Bevolkerung und bleibt eine Ideo-
iggie, deren Einfluf nicht aufler acht gelassen werden darf

. 135).

Trotz der angeblich errungenen Triumphe forderte der
Direktor des Instituts fiir Wissenschaftlichen Atheismus
bei der Akademie fiir Gesellschaftswissenschaft beim Zen-
tralkomitee der KPdSU, Prof. Dr. Alexander Okulow,
griindliche Studien der Religion fiir die Auseinander-
setzung. Er bemerkte:

»Das Objekt der Forschung ist fiir uns nicht nur der Gliubige
in verschiedenen Stadien seiner Abwendung von der Religion.
Die andere Seite des Problems ist das Studium des Ausbrei-
tungsprozesses der atheistischen Weltanschauung. Diesem Stu-
dium messen wir eine grofle Bedeutung bei. Uns interessiert,
wie der Mensch zum Atheisten wird, welche Fakten die
Verdringung des Glaubens bewirken. Es wire zu erwihnen,
dafl wir der Ansicht sind, die Weltanschauung des Gliubigen
oder des Atheisten muf in ihrem ganzen Umfang studiert wer-
den, da sich sonst die Gesetzmifligkeit der Prozesse, die die
Weltanschauung ausschlaggebend gestalten, kaum verstehen
lift. Wenn der Forscher nur eine Seite (ein Element) der Welt-
anschauung studiert, ohne den ganzen Komplex zu beriick-
sichtigen, wird es ihm schwerfallen, die tatsichlichen Funktionen
der Erscheinung richtig zu bestimmen.

Auflerdem wollen wir uns nicht auf das Studium der Welt-
anschauung und der Psychologie der Gliubigen beschrinken.
Das Studium des gegenwirtigen Zustandes der Religiositit

bestdtigt die allen Religionsforschern wohlbekannte Tatsache:
Die Religiositit der Menschen lific sich nicht auf entsprechende
Vorstellungen reduzieren, denn die dufleren Merkmale der Re-
ligiositit (Kirchlichkeit) werden in vielem durch das soziale
Milieu des Individuums bestimmt. Das Studium der gegenwir-
tigen Religiositit mufy folglich das Studium aller gesellschaft-
lichen Bezichungen des Individuums, das Studium der Lebens-
verhiltnisse der Gliubigen einschlieflen. In diesem Zusam-
menhang ist der Vorschlag einiger Forscher beachtenswert, die
gesamte religidse Gemeinde und die ganze Ortschaft in ihrer
Einheit zu studieren® (S. 138).

Die wabren Absichten

Abschlieffend kann man sagen, die Schrift ,Religion und
Atheismus heute® ist insbesondere deshalb aufschlufireich,
weil in ihr die Wiinsche, Hoffnungen und Absichten der
Kommunisten im Kampf gegen Religion und Kirche ent-
hiillt werden. Die Kommunisten stellen sich auf eine
langwierige Bekimpfung von Religion und Kirche ein
und sind dabei bereit, fiir diesen Kampf die Erkenntnisse
und Ergebnisse religionssoziologischer Forschung als niitz-
liche Waffe mit einzusetzen.

Die Kommunisten glauben heute, sich auf den Sikulari-
sierungstrend stiitzen zu kdnnen und den Faktor Zeit fiir
sich arbeiten zu lassen, wobei sie jedoch keineswegs die
ideologische Auseinandersetzung abschwichen bzw. dem
Selbstlauf iiberlassen. Diese Schrift enthiillt mit aller
Deutlichkeit: Es gibt fiir die Kommunisten keine fried-
liche Koexistenz mit der Religion. Die Religion wird
nach wie vor -als feindliche Ideologie gewertet, die letz-
lich beseitigt werden mufl. Abkommen zwischen kommu-
nistischem Staat und den Kirchen kdnnen unter den Be-
dingungen dieser Zielsetzung nur eine begrenzte Bedeu-
tung haben, die wohl die Kirche nicht aber die Partei als
den eigentlichen Machtfaktor im kommunistischen Staat
binden.

Fragen des politischen, sozialen und wirtschaftlichen Lebens

Entwicklungen im kommunistischen China

Siebzehn Jahre sind vergangen, seit Mao Tse-tung mit
einer schlecht geriisteten Armee die von den USA unter-
stiitzten Kuomintang-Truppen seines Gegenspielers Tschi-
ang Kai-schek vom chinesischen Festland verjagt hat. Es
war ein Sieg des Weltkommunismus, der in Moskau und
den Ostblockstaaten damals einhelligen Beifall fand,
wihrend in der westlichen Welt die Zweifel an der
Dauerhaftigkeit des rotchinesischen Regimes nicht ver-
stummen wollten. Die mehr als anderthalb Jahrzehnte
kommunistischer Herrschaft iiber Festlandchina haben
die Wunschtriume westlicher Politiker nicht reifen lassen.
Der Beifall Moskaus ist wachsendem Mifitrauen und
schlieflich offener Fehde gewichen. Auch ohne zureichen-
des Atombombenarsenal und einsatzfihiges Nuklear-
waffentrigersystem ist Rotchinas Stellung als Weltmacht
eine Tatsache, an der weder die USA noch Europa noch
die Sowjets vorbeikommen. Daff die heute etablierte
kommunistische Macht in einem mehr als zwanzigjihri-
gen, besonders grausamen Biirgerkrieg, der iiber Land und
Menschen furchtbares Elend brachte, errungen wurde und
daf die ersten Jahre nach dem Sieg 1949 Millionen an-
dersdenkender oder den fritheren besitzenden Klassen
zugehrender Chinesen den Tod durch Hinrichtung oder
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Haft in Konzentrationslagern brachten, steht auf einem
anderen Blatt. :

Die zahlreichen ,Sduberungen®, die wirtschaftlich unver-
niinftige Zwangsbewegung zum Eintritt in die landwirt-
schaftlichen Kooperativen und zur fortschreitenden staat-
lichen Beteiligung auch an kleineren Industriebetrieben,
die Entsendung eines groflen Heeres von ,Freiwilligen®
in den Koreakrieg mit allen damit zusammenhangenden
Lasten — all das hinderte nicht, dafl die kommunistische
Herrschaft sich weiterhin hielt und festigte. Wirtschaft-
liche Erfolge, vor allem beim Aufbau der Schwerindustrie,
blieben nicht aus, auch wenn sie nur durch ein weitum-
spannendes Netz des Massenterrors ermoglicht wurden.

Voriibergebende Auflockerung

In diese Landschaft eines Kommunismus stalinistischer
Prigung wollte es nicht recht passen, dafl die Propaganda
Pekings 1956 die Losung ausgab ,100 Blumen sollen
blihen — 100 Schulen miteinander wetteifern®. Diese
— spiter von manchen westlichen Beobachtern als Appell
an die Intellektuellen gedeutete — Aufforderung zur
offenen Diskussion und Kritik an Mifistinden im roten
Reich der Mitte setzte einen vollig unbekannten Akzent:
die Zeit fiir einen neuen, liberaleren Kurs in Partei und
Staat schien gekommen. Dieser frische Wind wehte nur



