die Fermente der Modernisierung, d. h. der Erneuerung
des Menschen, entstammen, habe in Asien einen dritten,
einen dienenden Platz einzunehmen. Als Angehériger der
syrisch-orthodoxen Mar-Thoma-Kirche hatte Thomas es
nicht notig, die Aufgabe des Christentums konfessionell
zu spezifizieren. Dafl er jede Gelegenheit wahrnimmt,
mit katholischen Fachleuten zusammenzuarbeiten, spricht
fiir sich selbst. Wie das Missionsdekret des Konzils sieht
auch er die Chance fiir die Sendung des Christentums
nur in der Zusammenarbeit.

So kann man zusammenfassend sagen, der Substanzwan-
del des Okumenischen stellt nicht das Gewicht des
Dogmas und der Lehre von der Kirche in Frage, sondern
er folgt aus der Notwendigkeit, was immer Glaube und

Kirche ist, im Kampf um die Bewahrung des Menschen
und der Schopfung zu realisieren, weil die ,Zeichen der
Zeit“ die Alternative einer Selbstzerstdrung des Menschen
ankiindigen. Vielleicht spielt die entscheidende Rolle bei
diesem Substanzwandel jene Beunruhigung, die alle Chri-
sten, die Konzilsviter wie die Delegierten dkumenischer
Konferenzen, von dem ,Incognito Christi“ erfahren. Die
grofle Mehrheit der Menschheit versteht keine Dogmen
und keine Kirchenlehren, aber da sie zu Zweidrittel aus
Armen und Hungernden zusammengesetzt ist, versteht sie
den Dienst am Menschen mit der Fiille des vorhandenen
Wissens und der vorhandenen Mittel, wozu auch die
Liebe gehort. Der Substanzwandel des Okumenischen ist,
schlicht gesagt, die Umkehr zum konkreten Evangelium.

' Aktuelle Zeitschriftenschau

Theologie

CONGAR, Yves, OP. Vorschlige fir den Dialog. In: Kerygma
und Dogma Jhg. 12 Heft 3 (1966) S. 181—186.

Dieser und die andernorts angezeigten Vortrige von Nissiotis und Schlink
wurden auf einer Tagung gehalten, die sich mit dem Verhiltnis der rémisch-
katholischen Kirche zum Weltrat der Kirchen befafite. Die Vortrige laufen
nicht parallel zueinander, sondern behandeln je einen anderen Gesid%tspunkt.
Congars Vorschlige fiir den Dialog zielen darauf, daf Gemeinsamkeit ent-
steht, daher Konzentration auf die Person Christi, und zwar als Akt der
handlungsfihigen Kirchen durch ihre Theologen, wobei die Theologen nicht
mit ithren Kirchen identifiziert werden diirfen, wie die fruchtbare Arbeit
der Konzilsbeobachter gezeigt habe. Zur Frage, ob die rémisch-katholische
Kirche durch ihre Ekklesiologie am echten Dialog gehindert werde, meint
Congar, jede Kirche habe ihre Ekklesiologie und ihre ,Hintergedanken®.
Offen gesteht er: ,Vielleicht bestinde einer der katholischen Beitrige darin,
die Uberwindung dieser erstarrten friedlichen Koexistenz zu erzwingen und
die endgiiltige Frage nach der einen Kirche zu stellen, die sichtbar und or-

ganisch ‘eine ist...

FESSARD, Gaston, S]J. Die theologischen Strukturen im

marxistischen Atheismus. In: Concilium Jhg. 2 Heft 6 (Juni/ .

Juli 1966) S. 407—415.

Von theologischen Strukturen im atheistischen Marxismus zu sprechen, das
erscheint zunichst als ein Gipfel des Paradoxen. Es kommt aber darauf an,
daf man den Marxismus nicht nur als wissenschaftliche Analyse des Kapi-
talismus betrachtet, eine zwar richtige, aber unvollstindige Betrachtungs-
weise, sondern als Keimtriger eines neuen Weltbildes. In seiner Inkarnation
in Lenin wird er zu einer ,weltlichen Religion‘. Er kehrt christliche Struk-
turen um, dhnlich wie die Strukturen der Philosophie Hegels. Dazu hat
Marx selbst gesagt, er habe den rationalen Kern der Hegelschen Dialektik
unter ihrer mystischen Hiille hervorgezogen. Das christliche Strukturprinzip
der Einheit zwischen Gott und Mensch im Verbum incarnatum kehre im
Marxismus wieder als Einheit von Natur und Mensch, die Ursiinde als
Institution des Privateigentums, der Quelle aller realen Ubel, und die Er-
losungshoffnung als Hoffnung auf die Erldsung durch das Proletariat.
Verf. geht auch den Abwandlungen dieser Strukturprinzipien nach.

MARLE, René, S]. Bonhoeffer: The exigency of his message.
In: Continuum Vol. 4 Nr. 1 (Spring 1966) S. 13—24.

Neben dem Beitrag von Tavard iiber Tillich (s. u.) ist diese Darstellung des
Lebens und der Theologie von Dietrich Bonhoeffer heute in den USA hoch-
aktuell geworden — ein erginzender katholischer Versuch, die spezifische
evangelische Christuserfahrung ,anzunehmen®, zumal Marlé zu finden glaubt,
dafl Bonhoeffer keinen Gegensatz von theologia crucis und theologia incar-
nationis behauptet. Wesentlich ist ihm, der ein Werk iiber Bultmann ge-
schrieben hat, rfaﬂ Bonhoeffer Bultmann vorwirft, er bleibe in einem anthro-
pozentrischen Pietismus stecken. Seine Entdedkung einer Verwandtschaft
zwischen der Kirchenlehre des Zweiten Vaticanum, dafl die Kirche in Chri-
stus das Ursakrament ist, mit der ,Sendung® Bonhoeffers erscheint nicht
ganz iiberzeugend, da dessen Glaubenserfahrung darauf hinauslief, in dieser
Welt, die Gott entbehren zu kénnen meint, zu leben, als gibe es Gott nicht,
und zwar vor dem Angesichte Gottes.

O’DONOVAN, Leo J., S]. Bultmann: The autonomy of the
secular. In: Continuum Vol. 4 Nr. 1 (Spring 1966) S. 25—38.

Dies ist der dritte Beitrag des gleichen Heftes neben dem von Tavard iiber
Tillich und dem von Marlé iiber Bonhoeffer, planvoll die Anregungen der
fithrenden evangelischen Theologen fiir die Fortbildung der katholischen
Theologie nutzbar zu machen. O’Donovan schliefft sich nicht ganz der Zu-
friedenheit an, die Kisemanns Wendung von 1953 zum ,historischen Jesus®
ausgeldst hat. Er hilt Bultmann unter dem besonderen Gesichtspunkt einer
Theologie der Transzendenz Gottes keineswegs fiir iiberholt oder aus-
geschopft. Er gibt Bultmanns Positionen wieder, z. T. auch mit katholischen
Stellungnahmen, und meint, Bultmann reprisentiere eine neue Form der
»negativen Theologie®, obwohl er sie nicht begrifilich ausarbeite. Man sei
solange nicht mit Bultmann fertig, ,ehe wir nicht eine Theologie der Siku-
larisation entwidkelt haben. Ung wer will voraussagen, wann das soweit

st

RENNINGS, Heinrich. Bestimmung und Méglichkeiten der
Werktagsperikopen. In: Bibel und Kirche Jhg. 21 Heft 3 (Sep-
tember 1966) S. 78—84.

Im Rahmen eines Heftes mit dem Titel ,Schriftlesung im Leben der Ge-
meinde® erdrtert der Verfasser die auf Antrag der Bischofe vom Liturgierat
am 15. Oktober 1965 genehmigte neue Periﬁnpenordnung ,ad experimen-
tum®, wann man sie benutzen kann, den besonderen Charakter dieser
~Bahnlesungen®, die eine fortlaufende Auswahl darstellen, die Probleme des
von den Bischéfen geforderten eigenen Perikopenbuches, das bei den Ver-
lagen Benziger und Herder 1966 erschienen ist, und welche Hilfen zu geist-
lichen Erschliefung dieser neuen, meist ungewohnten Bibeltexte bestehen,
um sie zur Homi%ie zu verwenden, schlieflich die Notwendigkeit,” die ad
experimentem erlassene Ordnung nun auch sinnreich durch iiberlegte Erfah-
rungen fruchtbar werden zu lassen.

TAVARD, George H. Tillich: Christ as the answer to existen-
tial anguish. In: Continuum Vol. 4 Nr. 1 (Spring 1966) S. 3
bis 12.

Angesichts des groflen Einflusses der Theologie Paul Tillichs im nordamerika-
nischen Protestantismus gibt der katholische Ukumeniker Tavard eine Art
kritischer Rechtfertigung dieser existentiellen Theologie, die es nach katho-
lischen Maflstiben etwas fraglich mache, ob Tillich glaubt, dafl Jesus auch
Gotr ist, die zweite Person der Trinitit. Die Frage sei legitim, aber man
sollte sie an Tillich richten in Begriffen, die seiner Theologie entsprechen.
Seine Antwort werde Katholiken verstindlicher angesichts seiner Bereit-
schaft, das Sakrament als Zeichen des Glaubens gelten zu lassen, trotz seiner
Vorbehalte gegen einen katholischen Sakramentalismus. In jedem Fall sei die
fundamenl:alge Einsicht, daff Christus die Antwort auf die Existenznot ist,
fiir Katholiken zu beachten, die dazu neigten, sie in selbstgefilliger Sorg-
Io%gkfit zu vernachlissigen. Tavard rdt, eine Theologie der Liebe zu ent-
widseln.

WELTE, Bernhard. Die philosophische Gotteserkenntnis und
die Mbglichkeit des Atheismus. In: Concilium Jhg. 2 Heft 6
(Juni/Juli 1966) S. 399—406.

Das vorliegende Heft éDoppelheﬂ} der Zeitschrift ,Concilium® ist der Aus-
einandersetzung mit dem zeitgendssischen Atheismus gewidmet. In dem

. grundlegenden philosophischen Einleitungsbeitrag stellt Prof. Welte sich der

Frage, wie denn Atheismus dem nach dem Sein fragenden Menschen iiber-
haupt als Méglichkeit seines Denkens in Betracht kommen kénne. Im ersten
Teilp seines Aufsatzes schreibt Welte ein ,Itinerarium mentis ad Deum®.
Darin deutet er die Phasen des philosophischen Prozesses, der den Denken-
den in der Transzendenz vom Seienden zum Sein, zu Gott hinfiihrt. Im
zweiten Teil bezeichnet der Verfasser dann die Punkte dieses Prozesses, wo
der denkende Mensch ausbrechen und so zum Atheismus gelangen kann.
Erster Punkt: Der Mensch kann das einzelne Seiende fiir das Einzige halten,
das ist. Was nicht als einzelnes Seiendes begreifbar ist, ist nichts. Der Ver-
fasser nennt das ,negativen Atheismus’. Zweite Stufe: Das Sein wird als
doch auch ein Seiendes und Begreifbares interpretiert. Gott wird nach dem
Bild des Menschen verstanden. Er hat sich vor dem ihn befragenden Men-
schen sozusagen zu rechtfertigen: kritischer Atheismus. Drittens: Der Mensch
in seinem Unendlichkeitsstreben identifiziert sich selbst mit Gott. Positiver
Atheismus.

Kultur

PORTMANN, Adolf. Umziichtung des Menschen? — Aspekte
heutiger Biotechnik. In: Universitas Jhg. 21 Heft 8 (August
1966) S. 785—804.

Ist die gezielte Verinderung des Menschen mdglich? Der Autor zitiert den
bekannten Genetiker H. J. Miiller, der die Begiinstigung besonders wert-
vollen Erbgutes in der menschlichen Gesellschaft fordere. Auch er sehe die
Schwierigkeiten, aber glaube doch an die Mbglichkeit einer langfristigen
Steuerung. Portmann hilt solche Steuerung fiir utopisch. Die heutige Genetik
sei in keiner Weise fihig, eine Auslese bestimmter Gene, also eine gezielte
Vererbung, zu leisten. Der Abstand, der das Wissen von den Erbfaktoren im
Zellkern und die Kenntnisse iiber die in der Wirklichkeit zuginglichen
Eigenschaften des Menschen trenne, sei noch uniiberbriicdkbar. Auflerdem sei
eine langfristige Steuerung auf die Konstanz der Werturteile angewiesen,
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also auch aus dieser Sicht utopisch. Auch die Planung sozialer Einwirkung
sei nicht mdglich. Das Nervensystem, das Instrument der sozialen Ver-
erbung, habe noch zu viele unbekannte und unvorhersehbare Faktoren. Die
bW;"ssenscha& beherrsche zwar Teilvorginge, aber die Urspriinge blieben un-
eKannt.

Politisches und soziales Leben

GIORGIANNI, Giovanni, S]J. Motivi psicologici del feno-
meno Communista. In: La Civiltd Cattolica Jhg. 117 Heft
2787/88 (6. und 20. August 1966) S. 250—262.

Der Verfasser untersucht die psychologischen Griinde, welche in unseren
Ta%cn dem Kommunismus in der westlichen Hemisphire und vor allem in
Italien iiberzeugte Anhinger zufiihren. Darunter sind die Motive, die schon
ofters von Politikern und Publizisten als mafigebend angefiihrt worden sind:
der Kommunismus erscheint in manchen Lindern seinen Adepten als einzige
Maglichkeit einer Sozialreform, die allen Menschen die Befriedigung ihrer
elementaren Lebensbediirfnisse garantiert. Aber es gibt auch tiefere und
geistigere Ursachen. Die kommunistische Idee gibt ihren Gliubigen Hoffnung
auf Erfiillung ihrer Sehnsucht nach Freiheit und nach Endgiiltigkeit dieses
Zustandes. Damit ist auch als weiterer Gegenstand der Hoffnung ein Sinn
des Lebens gegeben.

LA DANY, Ladislaus. Chinas Weg in die Zukunfl. In: Wort
znd Wahrheit Jhg. 21 Nr. 8/9 (August/September 1966) S. 533
is 538.

La Dany richtet sich in diesem Aufsatz gegen die allgemein verbreitete Vor-
aussicht, China werde ein militirisches, mit Wasserstoftbomben ausgeriistetes
Land, das sein Gleichgewichtsgefiihl nicht wiederfinde. Es wiirde zivilisiert
und modernisiert, behielte aber dennoch das Benehmen eines Wilden. Solche
Voraussagen seien utopisch. In den lerzten siebzehn Jahren habe China um-
stiirzende Anderungen erlebt. Alles ist dem Staat unterstellt worden, der
militirische Gedanke wird unterstiitzt, der Kult des Hasses und der Gewalt
gegen alles Uberlieferte gepredigt. Trotz aller Siuberungsaktionen habe sich
die Familie als Einheit erhalten und die Klassiker wiirden immer wieder
gelesen. Natiirlich beeinflufite das Parteiprogramm, das schon den Kindern
eingeimpft werde, die Masse, wenn es auch nicht bedingungslos hingenommen
werde. Die neue kulturelle Siuberung geht so weit, dafl sie Namen, die an
alte Briuche, an Religion oder den Westen erinnern, umbenennt. Aber, so
fragt der Autor, ist nicht auf die Stalin-Ara eine gemifligte Generation ge-
folgt? Ist das nicht eine notwendige Folge des Fortschritts? Die Zukunft sei
noch ganz ungewif.

Chronik des katholischen Lebens

MILCENT, Ernst. Apercu du catholicisme japonais. In: Terre
Entiere Heft 18 (Juli/August 1966) S. 34—43.

Milcent stellt fest, dafl die japanische Kultur von Grund auf atheistisch sei
und die japanischen Christen einen Teil ihrer Nationalseele aufgeben miifi-
ten. Trotz der schon frithen Christianisierung bildeten die Christen in
Japan eine kleine Minderheir, die zwar geduldet wire, aber nicht gekannt
sei. Die Mission habe auch grofle Schwierigkeiten, da Sprache und Kultur
im wesentlichen unreligios sei, die Transponierung der Begriffe vorzu-
nehmen. Dennoch steige die Zahl der Christen jihrlich. Die Uffentlichkeit
ignoriere sie aber. Das zeige sich deutlich in den Zeitungen. Die Reise des
Papstes nach New York sei zwar als politisches Ereignis erwihnt worden,
aber das Konzil wiirde als interne Angelegenheit einer fremden Kirche
picht interessieren. Auflerdem hitte die japanische Kirche innere Schwie-
rigkeiten. Die frithen Christen von Nagasaki isolierten sich durch eine zu
betonte Traditionsgebundenheit. Und die Verwaltung der kleinen Gemein-
den erfordere im Verhiltnis eine viel zu grofe Organisation.

MULLER, Alois. Der Akademiker und der Wandel der Kirche.
In: Civitas Jhg. 21 Heft 11/12 (August 1966) S. 769—771.

Die Kirche stehe heute in einer groflen Lebenskrise und Lebensanstrengung.
Sie verlasse uralte Positionen der gesellschaftlichen Privilegien und begegne
der Welt ungeschiitzt. Das zeige sich vor allem daran, daf} sie selbst Hand
gelegt habe an den heiligsten Bereich der Uberlieferung, nimlich den
Kult. Die liturgische Erneuerung sei ein getreues Modell der Gesamt-
erneverung. Der Akademiker habe besonders in Zeiten solch wichtiger Ent-
wicklungen die Pflicht zu vertiefter Einsicht und einer vermehrten Ver-
antwortung fiir das Leben der Kirche. Die geistige Bewegung der Kirche
miisse in ithm einen qualifizierten Triger finden, denn er habe das Ver-
mogen, die Sendung der Kirche in ihrem Kern zu erfassen. Er kénne also
die neuen, lebenswichtigen Tendenzen der Kirche férdern, die Grund-
haltung der Offenheit fruchtbar machen. Geist der Pluralitit und Bereit-
schaft zum Gesprich seien notwendig geworden. Der Akademiker habe ein
lebendiges Christentum in der Welt zu vertreten.

Chronik des 6kumenischen Lebens

CONZELMANN, Hans. Christus im Gottesdienst der neu-
testamentlichen Zeit. In: Pastoraltheologie Jhg. 55 Heft 9
(September 1966) S. 355—365.

Der 1962 in der Festschrift fiir Hanna Jursch in Ost-Berlin erschienene, in
der Bundesrepublik unbekannt gebliebene Aufsatz lehnt radikal eine un-
geschichtliche Wertung des NT als ,zeitloses Depot der Lehre“ ab, da es
Glaubenszeugnisse bekundet. Von dieser Basis aus wird nachgewiesen,
daR das NT ,ein kultisches Verstindnis des Gottesdienstes destruiert®. Es
gebe keine heiligen Orte, keine heilige Zeit, keine heilige (geweihte) Per-
son. Dieser ,Kultverzicht* geschehe bewuflt, weil nur Gott verehrt, Chri-
stus aber angerufen wird als ,Herr“, der den Zugang zu Gott ermoglicht.
Der Gottesdienst sei durchweg bestimmt durch den Bezug auf die Person
des erhdhten Herrn, das Heil bietet sich im wverkiindigten Wort an. Es
gebe keine Analogie zwischen himmlischem und irdischem Kult. Die neu-
testamentliche Liturgie denkt eschatologisch und begreift sich vom Hoéren
iies ‘gortes, wihrend der moderne Kultgedanke grundsitzlich uneschato-
ogisch sei.
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HAMER, ]Jérome, OP. Der Okumenismus im Okumenischen
Rat der Kirchen. In: Kerygma und Dogma Jhg. 12 Heft 3
(1966) S. 212—222.

Dieser Beitrag gehort zusammen mit dem von L. Vischer (s. u.) zu der-
selben Tagung, auf der die andernorts berichteten Referate von Congar,
Nissiotis und Schlink gehalten wurden. Sie werden in einer Vorbemerkung
als Teile des Dialogs bezeichnet. Hamer, hiufig Beobachter auf 8kumeni-
schen Spitzenkonferenzen (vgl. seinen Beitrag in: Herder-Korrespondenz
ds. Jhg., S. 440), wiirdigt den Dienst des Weltrates fiir das theologische
und ekklesiologische Denken besonders seit der Faith-and-Order-Konferenz
in Montreal 1963. Er meint aber im Unterschied zu Nissiotis, daf dem
Weltrat die Basis der Communio fehlt und darin jedenfalls nicht seine
ekklesiologische Bedeutung liegt. Der Rat ist nur insofern eine ekklesio-
logische Wirklichkeit, als er sie im Innern der Mitgliedskirchen ist. Die
wachsende Prisenz der orthodoxen Kirchen und die neue Teilnahme der
romisch-katholischen Kirche am Dialog mit dem Weltrat konnten ihm
Anlafl sein, den Dialog zu vertiefen.

NISSIOTIS, Nikos A. Formen und Probleme des ékumeni-
:s;cben Dialogs. In: Kerygma und Dogma Jhg. 12 Heft 3 (1966)
. 187—204.

Der Beitrag von Nissiotis erginzt planvoll den von Congar (s. o.) und
Schlink (s. u.). In Erginzung zu der ausfiihrlichen Zitierung dieses Bei-
trages in der Allgemeinen Gebetsmeinung (s. ds. Heft, S. 446) sei noch
hervorgehoben, daff nach Nissiotis der skumenische Dialog auf der Freiheit
beruht, miteinander gleichberechtigt Gedanken auszutauschen, und auf der
Uberzeugung, dafl durch gemeinsames Studium, Handeln und Gebet erst
die geeignete Atmosphire fiir eine mogliche Einheit geschaffen werden
miisse: ,Die Sicht der Einen, Katholischen und Apostolischen Kirche ist
weder die dogmatische Grundlage fiir das Wirken dieser Bewegungen noch
das unmittelbare Ziel, das sie erstreben, aber sie ist eine Wirklichkeit, die
ihre Studien und ihr Handeln stindig antreibt und ihr Werk der Erneue-
rung beseelt* (189).

SCHLINK, Edmund. Die Methode des dogmatischen 6kumeni-
schen Dialogs. In: Kerygma und Dogma Jhg. 12 Heft 3 (1966)
S. 205—211.

Die Referate von Congar und Nissiotis (s. 0.) erginzend, stellt Schlink ein
Miflverhiltnis fest zwischen einem weitgehenden biblisch-exegetischen Kon-
sensus der Kirchen und dem Fortbestehen der dogmatischen Verhirtung,
da das Zweite Vaticanum feierlich die tridentinische Verwerfung der refor-
matorischen Rechrfertigungslehre bestitigt habe. Er sieht einen Ausweg
nur darin, daf erstens biblische Aussagen nicht als zeitlose Aussagen dog-
matisch verwendet werden sollten und daf dogmatische Aussagen im Falle
des Vergleichens als geschichtlich bedingte Aussagen einander gegeniiber-
gestellt werden miiffiten. Damit die gegenseitige ,Ubersetzungsarbeit®
fruchtbar werde, sei es notig, den auf liturgischem Gebiet gewagten Schritt
zum Pluralismus auch auf die Dogmen zu iibertragen.

VISCHER, Lukas. Das rémisch-katholische Verstindnis des
Okumenismus und der Okumenische Rat der Kirchen. In:
Kerygma und Dogma Jhg. 12 Heft 3 (1966) S. 223—234,

Vischer ringt hier als Korreferent von Hamer (s. 0.) immer noch mit dem
ungelgsten Problem, dafl die rémsch-katholische Kirche nach der Konstitu-
tion Lumen gentium und dem Ukumenismusdekret zwar in positive Bezie-
hungen zu den einzelnen Kirchen eintreten kann — manche Didzesen sind
sogar oOrtlichen Christenriten beigetreten —, dafl sie aber sich gehindert
fl.iﬁlt, die Gemeinschaft der im Ukumenischen Rat vereinten Kirchen anzu-
sprechen bzw. aufzusuchen. Er sieht die Hauptschwierigkeit in der Riidksicht
auf das Magisterium und die Jurisdiktion des Papstes, die es kaum méglich
machen werde, einen gemeinsamen Beschlufl als gemeinsam erarbeitet und
gefallt anzuerkennen. Auf der Suche nach einem Anhaltspunke, wie eine
Gemeinschaft auch mic dem Weltrat der Kirchen als solchem hergestellt wer-
den konnte, verweist Vischer auf Abschnitc 12 des Ukumenismus-Dekrets.
Das Vorhandensein der gemeinsamen Arbeitsgruppen bezieht er nicht in die
Erérterung ein.

VISSER T HOOFT, W. A. Les tdches des Eglises dans la situa-
tion ecuménique nouvelle. In: Irénikon Tom 39 Nr. 2 (1966)
S. 163—176.

Dieser im Januar 1966 in Briissel gehaltene Vortrag, in deutscher Fassung
jetzt in Herder-Biicherei 269  ,Friede zwischen Christen® (S. 126—141)
erschienen, gibt einen Riickblidk auf die Geschichte der Ukumenischen Be-
wegung, die mit der Teilnahme der romisch-katholischen Kirche ihr Ziel
erreicht habe, alle Kirchen aus der Isolierung zu losen, und nun in ihre
Periode der Universalitit eintrete. Aber noch sei man in der Hauptfrage,
der Interkommunion, weit zuriids. Am Ukumenismusdekret begriific Vis-
ser 't Hooft vor allem den Einschub iiber die ,Rangordnung oder Hierarchie
der Wahrheiten® (Abschnitt 11). Alle Kirchen seien nunmehr bereir, den
Pluralismus zu akzeptieren, wenn sie auch noch in entscheidenden prakti-
schen Fragen verschiedene Haltungen einnehmen (Geburtenregelung usw.).
Es beginne aber jetzt fiir alle die Phase der Entscheidungen. Sonst wiirde
der Weltrat der Kirchen einem Pferd gleichen, das ins Turnier reite aber
am Hindernis den Sprung verweigere.

WICHELHAUS, Manfred. Beitrige Israels zur Erziebung des
Menschengeschlechts. In: Evangelische Theologie Jhg. 26 Heft 8
(August 1966) S. 409—422.

Der Verfasser zieht verdienstvoll den vergessenen Traktar Lessings von
1780 iiber ,Die Erzichung des Menschengeschlechts® wieder ans Licht und
zeigt in fortlaufender Analyse, wie Lessing in seinem von der Theologie
damals nicht geleisteten Versuch, Offenbarung und Vernunft zu versdhnen,
an der Geschichte Israels den Tatbestand und Begriff der Offenbarung Gottes
findet, eine exemplarische Leistung fiir einen Vertreter der ,Aufklirung®.
Man miisse sich wundern, wenn man diesen Gedanken Lessings folgt, dafl es
fast zwei Jahrhunderte brauchte, bis der Sinn fiir die Geschichtlichkeit der
Offenbarung in der Konstitution des Konzils Dei Verbum Eingang gefun-
den hat, wihrend die Deklaration iiber die nichtchristlichen Religionen bzw.
.die Religion Israels* noch viel davon lernen kdnnte, um uns Israel niher-
zubringen.



