ist. Das gilt sowohl fiir die Aufgabe, der menschlichen
Person zu ihrer Wiirde zu verhelfen, fiir die Forderung
des Friedens, fiir die Anwendung des Evangeliums auf die
sozialen Fragen, fiir die Pflege von Wissenschaft und
Kunst aus christlichem Geiste, wie auch fiir die Bereit-
stellung von Heilmitteln aller Art gegen die Note unserer
Zeit, gegen Hunger und Katastrophen, gegen Analphabe-
tismus und Armut, gegen Wohnungsnot und ungerechte
Verteilung der Giiter . . .“ Diese Sitze enthalten in nuce
die Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der modernen
Welt und weisen auf Initiativen ohne Grenzen. Von ihnen
wird gesagt: ,Bei dieser Zusammenarbeit konnen alle,
die an Christus glauben, unschwer lernen, wie sie einander
besser kennen und héher achten kénnen und wie der Weg
zur Einheit der Christen bereitet wird.“ Das Konzil, sel-
ber ein Zeugnis fiir die Lernbereitschaft der ,fragenden
Kirche* (Kardinal Dépfner), vertraut hier auf das Lernen
durch die gemeinsamen Erfahrungen als Weg zur Einheit.
Diese Haltung ist vielen, die sich an dogmatische Prinzi-
pien halten, neu und ungewohnt. Darum muf} fiir ihr
Reifen gebetet werden.

Das Aufgeben der Abkapselung

3. Die Skumenischen Initiativen nach auflen im Zusam-
menwirken mit anderen christlichen Gemeinschaften, auch
auf regionaler Ebene — Beitritt katholischer Vertreter
zu ortlichen Christenriten, wie etwa zum Nationalrat der
Kirchen Christi in den USA, Bildung von Dialoggemein-
schaften und Pflege gemeinsamer Wort- und Gebetsgottes-
dienste — erfordern die inneren Initiativen. Von ihnen
sagt das Okumenismusdekret: ,Es gibt keinen echten
Okumenismus ohne innere Bekehrung. Denn aus dem
Neuwerden des Geistes, aus der Selbstverleugnung und
aus dem freien Stromen der Liebe erwichst und reift das
Verlangen nach der Einheit* (Abschnitt 7). Bekehrung
und Neuwerden des Geistes sollte man aber nicht nur als
aszetische Selbstverleugnung verstehen. ,Liebe, Geduld
und Herzensgiite“ konnen peinlich wirken, wenn die echte
Bereitschaft fehlt, die Wirklichkeit dieser Welt zur Kennt-
nis zu nehmen, sowohl die Eigenart der anderen Christen
wie die relative Eigenstindigkeit der wissenschaftlichen
Zivilisation und des technischen Fortschritts. Selbstver-
leugnung soll nicht die erkannte Wahrheit preisgeben,
wohl aber sollte sie die eigene Beschrinktheit an Wissen,
die Informationsbediirftigkeit eingestehen, also die gei-
stige Abkapselung aufgeben. Davon handelt ausfiihrlich
die Pastoralkonstitution Gaxdium et spes, zum Beispiel:
»In der Seelsorge sollen nicht nur die theologischen Prin-
zipien, sondern auch die Erkenntnisse der profanen Wis-
senschaften geniligend anerkannt und angewendet wer-
den®, besonders der Soziologie, ,s0 dafl auch die Glaubi-
gen zu einem reineren und reiferen Glaubensleben gefiihrt
werden® (62). Ganze Abschnitte des Kapitels iiber den
kulturellen Fortschritt erdrtern die Notwendigkeit, mehr
Wissen zu erwerben, um diese Welt unter Kontrolle zu
halten. Es geht dabei um mehr als nur die Annahme
naturwissenschaftlicher Einsichten. Die Einleitung zum
I. Hauptteil sagt, man miisse ,den Antrieben des Geistes“
antworten, die in dieser Zeit wirksam sind, um ,zu un-
terscheiden, was darin wahre Zeichen der Gegenwart . . .
Gottes sind“ (11). Der inzwischen deutlich gewordene
Wandel des Okumenischen mit dem Schwergewicht auf
der gemeinsamen Sorge fiir die Gerechtigkeit, damit ,das
Antlitz Christi heller ins Licht tritt®, verlangt aus Glau-
bensgehorsam ein Verstehen und Nutzen des Wissens, mit
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dem der Mensch diese Welt umgestaltet. Die eine Kirche
mufd eben dieser Welt glaubhaft werden und ihr in pro-
phetischer Weisheit beistehen.

Kirche fiir diese Welt

Die moderne Welt findet aber ihre Einheit nicht durch die
Kirche, sondern vorwiegend durch Wissenschaft und
Technik (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 523 bis
527). Es kann nach der Zusammenarbeit auf der Welt-
konferenz ,Kirche und Gesellschaft* nicht mehr ibersehen
werden, dafl die grofiten Skumenischen Initiativen einer
gemeinsamen Bewiltigung der ambivalenten technologi-
schen Zivilisation durch die vereinte Kirche gelten, um
der Verkiindigung der Gottesherrschaft den konkreten,
den biblischen Sinn zu geben. Prof. Johannes Metz, Miin-
ster, polemisierte auf der Jahrestagung der ,Katholischen
Rundfunk- und Fernseharbeit® nicht ohne Grund gegen
eine kirchliche Mentalitit, die sich nicht um das Ubel in
der Welt kiimmere, und gegen eine iiberschwengliche
Privatheit und den ,Intimititsjargon® der ,Rette-deine-
Seele-Sprache®. Die sikulare Sprache sei zu erlernen, um
diese Welt durch Information zu iiberzeugen (vgl. ,,Frank-
furter Allgemeine Zeitung®, 24. 10. 66). Voraussetzung
dafiir ist die hier gemeinte ,Bekehrung®: der demiitige
Respekt des Prinzipien-Reichen, aber Nicht-voll-Unter-
richteten vor den Tatsachen der wissenschaftlichen Zivili-
sation. Denn sie ist nicht nur Menschenwerk, sie ist ein
Experiment jenes Menschen, den die Pastoralkonstitution
Gaudium et spes wohl etwas zu positiv als ,Schépfer
der Natur® preist (Abschnitt 55), des Menschen, der als
Gottes Ebenbild geschaffen und in dem Gott Fleisch ge-
worden ist. Thn ernst nehmen heiffit mit Diskretion die
Gegenwart Gottes ernst nehmen. Es ist zu hoffen, dafl
die skumenischen Initiativen diese Umkehr mitbewirken.
Daran hingt die wirkliche, die wirksame Vollmacht der
Kirche, die ja Kirche fiir die Welt von heute sein soll.
»Sonst werde ich deinen Leuchter umstoffen!“ (Oftb. 2, 5.)
Ist eigentlich schon auf Grund der Sendschreiben an die
Kirchen in der Apokalypse (Kap. 2—3) erwogen worden,
dafl ein kirchlicher Pluralismus Gott die Freiheit 14ifit,
ungetreue Kirchen zu ziichtigen, ohne daf} die ganze Kirche
ihren Auftrag verliert? Dann sollten wohl Skumenische
Initiativen nicht darauf zielen, durch Errichtung einer ge-
schlossenen Institution Gott diese Freiheit zu nehmen.

DaB die geistlichen Zu den mutigsten Aussagen des Zwei-
Werte der ten Vatikanums gehort die ,Erklirung
nichtchristlichen ELardns Veiktleaic des Kind 4
Religionen den Weg uDer das Verhilenis der Kirche zu den
zur Erkenntnis des  nichtchristlichen Religionen® Nostra
Evangeliums aetate. In diesem Dokument, das,
bereiten. Missions-  ,,£¢ Ganze geschen, eine Neuorientie-
gebetsmeinung

rung in der Wertung der nichtchrist-
lichen Religionen bedeutet, betont die
Kirche: ,Gemif ihrer Aufgabe, Einheit und Liebe unter
den Menschen und damit auch unter den Vélkern zu for- .
dern, faflt sic vor allem das ins Auge, was den Menschen
gemeinsam ist und sie zur Gemeinschaft untereinander
fithrt* (Abschnitt 1).

fiir Januar 1967

Die Aussagen des Konzils

Im Lichte dieser Aufgabe eroffnet sich die Erkenntnis:
»Von den #ltesten Zeiten bis zu unseren Tagen findet sich
bei den verschiedenen Volkern eine gewisse Wahrneh-
nehmung jener verborgenen Macht, die dem Lauf der



Welt und den Ereignissen des menschlichen Lebens gegen-
wirtig ist, und nicht selten findet sich auch die Anerkennt-
nis einer hichsten Gottheit oder sogar eines Vaters. Diese
Wahrnehmung und Anerkenntnis durchtrinkt ihr Leben
mit einem tiefen religidsen Sinn. Im Zusammenhang mit
dem Fortschreiten der Kultur suchen die Religionen mit
genaueren Begriffen und in einer mehr durchgebildeten
Sprache Antwort auf die gleichen Fragen... Die katho-
lische Kirche lehnt nichts von alledem ab, was in diesen
Religionen wahr und heilig ist. Mit aufrichtigem Ernst
betrachtet sie jene Handlungs- und Lebensweisen, jene
Vorschriften und Lehren, die zwar in manchem von dem
abweichen, was sie selber fiir wahr hilt und lehrt, doch
nicht selten einen Strahl jener Wahrheit erkennen lassen,
die alle Menschen erleuchtet... Deshalb mahnt sie ihre
Schne, dafl sie mit Klugheit und Liebe, durch Gesprich
und Zusammenarbeit mit den Bekennern anderer Reli-
gionen sowie durch ihr Zeugnis des christlichen Glaubens
und Lebens jene geistlichen und sittlichen Giiter und auch
die sozial-kulturellen Werte, die sich bei ihnen finden, an-
erkennen, wahren und férdern® (Abschnitt 2).

Man wiirde diese positiven Aussagen jedoch vollig mif’-
verstehen, wollte man aus ihnen die Infragestellung der
Missionsaufgabe heraushoren. Voreilige Horer der
Konzilserklarung Nostra aetate sind vielfach dieser
Mifldeutung erlegen, und nicht selten zeigen Missionare
gerade gegeniiber dieser Erklirung eine mehr oder weni-
ger deutliche Zuriickhaltung. Hier ist jedoch iibersehen,
daf das Konzil klar und unvermindert den unaufheb-
baren Auftrag der Kirche, aller Welt das Evangelium zu
verkiinden, auch in diesem Dokument betont hat: ,,Un-
ablissig aber verkiindet sie und mufl sie verkiindigen
Christus, der ist ,der Weg, die Wahrheit und das Leben®
(Joh. 14, 6), in dem die Menschen die Fiille des religiosen
Lebens finden, in dem Gott alles mit sich versshnt hat®
(Abschnitt 2, vgl. auch Abschnitt 4).

Zwei Dekrete...

Der Schritt nach vorn, wie er durch die Erklirung iiber
die nichtchristlichen Religionen getan wurde, zeigt sich
ebenfalls, wenn auch leider nicht in einer so deutlichen
konkretisierten- Aussage, in dem Dekret ,Uber die Mis-
sionstitigkeit der Kirche“: ,,Was immer ... an Wahrheit
und Gnade schon bei den Heiden sich durch eine Art von
verborgener Gegenwart Gottes findet, befreit sie (die
Kirche) von der Ansteckung durch das Bose und gibt es
ihrem Urheber Christus zuriick ... Was an Gutem im
Herzen und Sinn der Menschen oder auch in den jeweili-
gen Riten und Kulturen der Vélker keimhaft angelegt
sich findet, wird folglich nicht blof nicht zerstért, sondern
gesund gemacht, iiber sich hinausgehoben und vollendet
zur Herrlichkeit Gottes, zu Beschimung des Satans und
zur Seligkeit des Menschen® (Abschnitt 9).

Beide Dokumente sind das Werk eines Konzils. Sie miis-
sen deshalb, auch wenn sie nicht immer aufeinander abge-
stimmt sind, weil sie von verschiedenen Gremien vorbe-
reitet wurden, miteinander gelesen und interpretiert wer-
den. Sie haben beideihre theologischen Wurzeln im Selbst-
verstindnis der Kirche und verstehen sich vom Wesen und
der universalen Sendung der Kirche als dem ,universale
salutis sacramentum® (Kirchenkonstitution, Abschnitt 48;
vgl. Missionsdekret, Abschnitt 1) her.

Dennoch darf nicht {ibersehen werden, daf} die Forderung
vieler Konzilsviter, theologisch Genaueres iiber das Ver-
hiltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen zu

sagen, im Missionsdekret nur unzulinglich erfiillt wurde.
Hier wurde vielmehr die Tendenz, die nichtchristlichen
Religionen aus dem Missionsschema gewissermaflen aus-
zuklammern, um die Missionsverpflichtung um so stirker
hervortreten zu lassen, bestimmend. Dieser Mangel an
Aufgeschlossenheit wirkte sich letztlich mehr oder weni-
ger spiirbar aus bei der Grundfrage nach der Notwendig-
keit der Mission gerade im Blick auf das theologische
Neuverstindnis der nichtchristlichen Religionen. Zweifel-
los wire die Entfaltung einer theologisch genaueren Ant-
wort auf diese Frage von grofler Aussagekraft und Frucht-
barkeit fiir das volle Verstindnis der Heilssendung der
Kirche gewesen.

Ansiitze in der Kirchenkonstitution

Wertvolle Ansitze und Hinweise fiir eine vertiefte Wer-
tung der nichtchristlichen Religionen boten die ekklesiolo-
gischen Auflerungen im zweiten Kapitel der Kirchen-
konstitution: ,Diejenigen ..., die das Evangelium noch
nicht empfangen haben, sind auf das Gottesvolk auf ver-
schiedene Weise hingeordnet... Was sich ... an Gutem
und Wahrem bei ihnen (den Nichtchristen) findet, wird
von der Kirche als Vorbereitung fiir die Frohbotschaft
und als Gabe dessen geschitzt, der jeden Menschen er-
leuchtet, damit er schlieBlich das Leben habe“ (Abschnitt
16). Mit dieser Aussage ist verdeutlicht, dal das Wahre
und Gute in den nichtchristlichen Religionen eine wesen-
hafte Hinordnung hat auf die Erfiillung in der von Chri-
stus gestifteten Kirche, die nach Christi Stiftungswillen in
ihrer Vollgestalt der leibhaftige Ausdruck, das sakramen-
tale Unterpfand fiir Gottes Heilswillen mit der Mensch-
heit ist. Zugleich ist durch die Aussage der Kirchenkonsti-
tution, die als ein Dokument intensivsten Selbstausdrucks
des gegenwirtigen Glaubensbewufitseins der Kirche ge-
wertet werden mufl und der somit eine Art von Inter-
pretationsmitte im Gesamt der Konzilstexte zukommt, die
Moglichkeit erschlossen, die Heilsoffenheit in den nicht-
christlichen Religionen verstindlich zu machen und doch
zugleich die Notwendigkeit der Mission zu begriinden
und festzuhalten: die Vorbereitung ist nicht schon die
Erfiillung und das Vollgiiltige; das sogenannte ,,anonyme
Christentum® driangt infolge der ihm innewohnenden
Hinordnung zur vollsinnigen Ausdriicklichkeit und Nam-

haftigkeit.

Der umfassende Heilswille Gottes

Die angefiihrten Konzilsaussagen sprechen eindeutig von
dem alle Menschen umfassenden Heilswillen Gottes in
Christus, von seinem Gnadenwirken und den Reichtii-
mern, die er allen V6lkern gewdhrt hat. Damit wehrt das
Konzil jede wie immer geartete pauschale Verurteilung
der nichtchristlichen Religionen ab und korrigiert in
einem bedeutsamen Mafle jegliche iiberheblichen Urteile
und Verhaltensweisen gegeniiber den Angehorigen der
nichtchristlichen Religionen.

Es lif3t sich nicht bestreiten, daf die Beurteilung der nicht-
christlichen Religionen vielfach durch eine diskriminie-
rende Schwarzweiflmalerei gekennzeichnet war. Auch
kann man nicht ernsthaft leugnen, daf ein gewisser Typ
von ,Missionspropagandisten® durch eine theologisch sehr
fragwiirdige Argumentation die geistig belangvolle Aus-
einandersetzung mit den Religionen verstellt oder gar
verunmoglicht hat. Wie ein Protest gegen solche Ver-
urteilungen horen sich die Worte von Erzbischof J. Malula
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(Léopoldville) an: ,Der schwarze Bantu, der sich in seiner
Welt unsichtbarer Geister bewegt, bewahrt seinen angebo-
renen Sinn fiir Gott und die Haltung, die jeder Kreatur
zukommt: seine Abhingigkeit einem hdchsten Wesen
gegeniiber. Dieser Sinn fiir Gott ist einer der afrikanischen
Werte, auf die wir stolz und eifersiichtig sind; einer der
Werte, die der Okzident sich beilegen miifite, denn er hat
ihn offenbar inmitten der Werke einer Hyperzivilisation
und Kultur verloren® (gesprochen 1958 auf dem Inter-
nationalen Kongref des christlichen Humanismus in
Briissel).

Nicht blof ,Gétzendienst™ und ,Aberglaube”

Der Wandel in der Beurteilung der nichtchristlichen Reli-
gionen hat sich nun nicht einfach von heute auf morgen
vollzogen. Einige, wenn auch noch zaghafte Versuche, den
nichtchristlichen Religionen gerecht zu werden, lassen sich
bei Pius XII. feststellen. So werden von ihm diese Reli-
gionen nicht mehr einfachhin und in Bausch und Bogen
als ,Gotzendienst® und ,Aberglauben® verurteilt und
die Geschichte der Nichtchristen nicht mehr in den finster-
sten Farben gemalt, wenn er in ,Evangelii Praecones®
erklirt: ,Obgleich die ganze Natur wegen des unseligen
Falles Adams von der Erbschuld behaftet ist, hat sie doch
von Natur aus etwas Christliches an sich. Dies kann unter
dem Strahl des gottlichen Lichtes und in der Kraft der
gottlichen Gnade einst zu echter Tugend und {ibernatiir-
lichem Leben erhoben werden. Deshalb hat die katho-
lische Kirche die Uberzeugung der Heiden weder ver-
achtet noch abgelehnt, sondern sie vielmehr von jedem
Irrtum und jeder Unvollkommenheit befreit und durch
die christliche Weisheit zur Vollendung gebracht (AAS 43
[1951], S. 522). Ja, er fordert die Missionare auf, alles,
was in den Briuchen und Sitten dieser Vélker nicht un-
losbar mit Irrtum verkniipft ist, stets mit Wohlwollen zu
priifen und, wenn immer mdglich, zu schiitzen, zu erhal-
ten und zu fordern.

Die neue Bewertung der nichtchristlichen Religionen hat
durch Johannes XXIII. starke Impulse gewonnen, die
unter Paul VI. voll zum Ausdruck kommen konnten.
Johannes XXIII. nannte die afrikanischen Vélker tief
religids (Pfingstansprache an die Christen Afrikas am
5. 6. 1962, AAS 52 [1962], S. 474), und die gleiche Hoch-
achtung vor den anderen Religionen bekundete Paul VI.
in der Ansprache auf dem Eucharistischen Weltkongref in
Bombay an eine Gruppe nichtchristlicher Inder: ,Euer
Land ist ein Land alter Kultur, die Wiege grofler Reli-
gionen, die Heimat eines Volkes, das Gott gesucht hat
mit unaufhorlicher Sehnsucht, in tiefer Meditation und
Schweigen, in Hymnen glithenden Gebetes. Selten ist ein
solch heiffes Gottesverlangen mit einer so ausgesprochenen
Fiille von Adventsgeist zum Ausdruck gebracht worden
wie in den Worten eurer heiligen Biicher, die lange vor
Christus geschrieben sind.® Nach Anfiihrung eines Textes
aus einem Buch der Hindus (,Aus der Unwirklichkeit
fithre mich zur Wirklichkeit, aus dem Dunkel fiihre mich
zum Licht, vom Tode fithre mich zur Unsterblichkeit®)
fligte der Papst bei: ,Dieses Gebet gilt auch heute noch®
(AAS 57 [1965], S. 132).

Wandel in den Lebramtsbekundungen

Hier driickt sich ein Wandel von seiten des Lehramtes in
einer Weise aus, den noch vor einigen Jahrzehnten viel-
leicht niemand fiir moglich gehalten hitte. Die friiher
gerne und unterschiedslos gebrauchten Formeln von dem

544

»Wahn des Heidentums®, dem ,eitlen Gétzendienst® und
»finsteren Aberglauben® werden nunmehr positiv iiber-
wunden durch eine Haltung des Respektes: ,,Jede Reli-
gion hat in sich Lichtschimmer, die man weder verachten
noch ausléschen darf... Jede Religion erhebt uns zu dem
transzendenten Sein, ohne das es sinnlos ist zu leben, ver-
niinftig zu reden, verantwortlich zu handeln, ohne Tiu-
schung zu hoffen. Jede Religion hat einen Schimmer von
Glauben“ (Paul VI, Osteransprache am 29. 3. 1964,
AAS 56 [1964], S.394), und vor den Vertretern der Papst-
lichen Missionswerke betonte Paul VI. am 14. Mai 1965,
daf sich in den nichtchristlichen Religionen geistliche und
menschliche Werte finden, die als geheimnisvolle Vor-
bereitung auf das volle Licht der Offenbarung geschen
und anerkannt werden miissen (AAS 57 [1965], S. 518);
eine reiche Dokumentation der kirchlichen Verlautbarun-
gen iiber die nichtchristlichen Religionen bietet Ivo Auf
der Maur OSB in ,Priester und Mission® (Heft 4, 1966,
S. 335—352; siche auch den Berichtsband der ,Fiinften
Freiburger Woche fiir Fragen der Weltkirche®: Katho-
lisches Missionsjahrbuch der Schweiz 1966 [Freiburg/
Schweiz, Schweizerischer Missionsrat]).

Nach diesen pipstlichen und konziliaren Aussagen wird
man in Zukunft nicht mehr generalisierend sagen kinnen,
dafl die nichtchristlichen Religionen nur Gebilde mensch-
licher und dimonischer Empérung und Liige sind. Daf§
diese Neuorientierung weittragende Folgen fiir die Mis-
sionstitigkeit zeitigt, ist einsichtig. Die jahrhundertelang
mafigebende (wenn auch nicht immer ausdriicklich als
Theorie vertretene, so doch wenigstens in der Praxis der
Missionsmethoden wirksame) negative Wertung der nicht-
christlichen Religionen hat ein Klima geschaffen, das fiir
eine sachgerechte Wiirdigung von vornherein ungiinstig
war. Die Mission wurde im allgemeinen — von wenigen
riihmlichen Ausnahmen abgesehen — so getrieben, daf} in
ihr die Negativitit dieser Fremdreligionen mehr oder
weniger vorausgesetzt wurde.

Heilsgeschichtliche Perspektiven

Das Zweite Vatikanum hat keine , Anti“-Position ein-
genommen, sondern war zu einem ,,Fiir“ entschlossen. Die
Menschen sollten in einer neuen Weise angesprochen wer-
den: nicht als Triger einer Irrlehre, eines Irrtums, son-
dern als Briider, als Menschen, die vom Wesen und Ur-
sprung her ,Horer des Wortes® (K. Rahner) sind. Die
Konzilsviter erkannten, wenn auch nach langem und oft
schmerzhaftem Ringen und Reifen, dafl der unvermin-
derte Auftrag der Kirche, ,,das Kreuz Christi als Zeichen
der universalen Liebe Gottes und als Quelle aller Gnaden
zu verkiinden® (Erklirung iiber die nichtchristlichen Reli-
gionen, Abschnitt 4), ihre Aufgabe, Einheit und Liebe
unter den Menschen zu fordern, nicht aus-, sondern ein-
schlief8t; nicht im Sinne einer Uniformierung, sondern ,in
Gesprich und Zusammenarbeit® (Abschnitt 2), in ,briider-
licher Gesinnung und Tat“ (Abschnitt 5), in Wahrung
und Forderung aller Werte und Traditionen, die ,der
Unruhe des menschlichen Herzens auf verschiedene Weise
zu begegnen® versuchen (Abschnitt 2).

Die positive Wertung der nichtchristlichen Religionen hat
ihren theologischen Grund in der an der Heilsgeschichte
orientierten Erkenntnis, dafl die christliche Botschaft nicht
auf eine vollig neutrale ,tabula rasa“ trift, sondern auf
Menschen, die immer schon nach Gott gefragt haben.
Damit war die Erkenntnis erschlossen, dafl es auflerhalb
der besonderen Heilsgeschichte, gleichzeitig mit ihr und



vor ihr, eine allgemeine Heilsgeschichte durch die ganze
Zeit der Menschheit gibt und dafl der Christ kein Recht
hat, das Ereignis des Heils auf die alttestamentliche und
neutestamentliche explizite Heilsgeschichte zu beschrin-
ken.

Anlidflich der Diskussion iiber das Missionsschema wih-
rend der Dritten Sitzungsperiode erklirte der melchitische
Erzbischof E. Zoghby: ,Die erlésende Mission Christi
und der Kirche richtet sich auf eine Menschheit, die bereits
eine gottliche Saat empfangen hat, die ,Logoskeime’ (sper-
mata tou Logou), nach einem Wort des hl. Justinus, des
Klemens von Alexandrien und des Origenes. Wenn die
Botschaft des Evangeliums ein noch nicht evangelisiertes
Land erreicht, so sit sie das Wort nicht in Seelen, die dem
Worte Gottes vollig fremd gegentiberstehen, sondern in
Seelen, die langst durch den Heiligen Geist vorbereitet
sind, da sie als Geschopfe den Samen des Schopferwortes
empfangen haben, den gottlichen Samen, der den Auf-
gang des neuen Morgenrots erwartet, um zu wachsen und
Frucht zu bringen... Die Kirche muff damit beginnen, in
den Volkern, die sie evangelisiert, die gottliche Saat und
die natiirlichen Reichtiimer, die Frucht dieser Saat sind,
zu entdecken. Die evangelischen Volker diirfen nicht nur
von der Kirche die Botschaft des Evangeliums empfangen,
sie selbst missen auch ihrerseits die Kirche mit ihren
menschlichen Werten bereichern. Diese sind Frucht des
von Gott zu Beginn empfangenen Logoskeimes, der von
ihm im Lauf der Jahrhunderte durch das Wirken des
Heiligen Geistes, des gottlichen Erziehers der Menschheit,
weiterentwickelt wurde® (zitiert bei M.-J. Guillou, Rap-
ports nouveaux de l’cecuménisme et de ia mission, in:
»Parole et Mission® 8 [1965] 66f.).

Man wird sich nicht wundern diirfen, dafl die Ausein-
andersetzung um eine positive Wertung der nichtchrist-
lichen Religionen besonders unter zahlreichen Missiona-
ren eine gewisse Beunruhigung hervorgerufen hat. Es wird
die dringliche Aufgabe der nachkonziliaren Theologie
sein, diesen ganzen Fragenbereich aus einer umfassenden
Schau aufzubereiten. Vor allem aber wird man sich von
dem Vorurteil frei machen miissen, als diirften wir eine
Religion auflerhalb des Christentums vor das Dilemma
stellen, entweder mit allem an ihr von Gott zu stammen
oder nur menschliches Gebilde, Ausdruck eines triigerischen
Selbsterlosungswillens und der Hybris zu sein.

Gerade die Achtung vor den Nichtchristen verpflichtet
die Kirche aufs eindringlichste, der Welt die Botschaft
vom menschgewordenen, gekreuzigten und auferstande-
nen Herrn zu verkiinden und die eschatologische Herrlich-
keit und Liebe Gottes in der Welt und unter den Volkern
zu bezeugen. Denn was immer und iiberall in der Mensch-
heitsgeschichte als gottliches Angebot wirksam ist, kommt
in Jesus dem Christus zur hochsten, uniiberbietbaren und
gottlich beglaubigten geschichtlichen Erscheinung.

Keine unkritische Idealisierung

Sowenig eine selbstsichere triumphalistische Verwerfung
der nichtchristlichen Religionen als schlechterdings ,,falsche
Religionen“ berechtigt ist, sowenig anderseits eine un-
kritische Idealisierung. Aus christlicher Unterscheidung
kann Hans Kiing, dem man sicherlich nicht vorwerfen
kann, er sei fiir neue Wege theologischer Forschung nicht
offen, sagen: ,In aller wahren Botschaft der Weltreligio-
nen findet sich doch auch immer wieder triigerischer
Mythos, in aller Sehnsucht nach Gott auch immer wieder
versagende Flucht vor Gott, in aller Hoffnung auf Gottes
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Gnade auch immer wieder heimliche Selbsterldsung, in
aller aufrichtigen Bekehrung auch immer wieder unbe-
merkte Verkehrung. Die Weltreligionen bediirfen alle der
Entmythologisierung und Entdimonisierung, der Ver-
innerlichung und Vermenschlichung. Als nichtchristliche
Religionen sind sie, wenn auch gewiff nicht einfach un-
christlich, so doch vorchristlich, auf Christus ausgerichtete
Religionen . . . Einzig die Verkiindigung des Evangeliums
Jesu Christi vermag hier Licht zu bringen und die Dun-
kelheit zu zerstreuen, vermag die Wahrheit, die vielfach
darniedergehalten und gefesselt ist, zu befreien. Das
Evangelium hellt auf, was die tiefste Not des Menschen
und was seine eigentliche Rettung ist, was Gott fiir den
Menschen eigentlich bedeutet und was der Mensch vor
Gott eigentlich zu sein hat, was die eigentliche Gemein-
schaft von Gott und Mensch ist. Das konnen die Welt-
religionen zutiefst nicht wissen. Dafiir glauben und be-
kennen sie eben den nicht, der ihnen dieses Wissen im
Glauben allein zu schenken vermag. Die Weltreligionen
sind eben nur Religionen, sind nicht Kirche, das heiflt
Gemeinschaft der an Christus Glaubenden und ihn Be-
kennenden® (H. Kiing, Christenheit als Minderheit, Ein-
siedeln 1965, 48).

Wandel missionarischer Ausbildung

Die Missionsarbeit wird in Zukunft differenzierter sein
miissen, geduldiger, zuversichtlicher, groflherziger, weil
demiitiger, dienender, diskreter: nicht aus Trigheit, son-
dern aus Theologie, weil sie Jesus Christus folgt, der
allein der Mittler ist, an dessen Werk die Kirche mit-
wirken darf. Es wird aber nach wie vor der ,,Unter-
scheidung der Geister® bediirfen, um zu erkennen, was
weitergefithrt werden soll und was ein Ende nehmen
mufd; was in Christus sterben und was in thm zum Leben
und zur vollen Fiille kommen soll. Das Evangelium ist nie
reines Ja, aber es ist auch nie blofles Nein. Die Inkar-
nationstheologie bleibt sich selbst nur treu, wenn sie sich
in Einheit mit der ,theologia crucis“ versteht. Die Kreu-
zigung der Natur ist als deren Begnadung der Weg zur
Vollendung. Die Vollendung der Natur ist theologisch
undenkbar ohne die Metanoia, aber die ,,Umgesinnung®
ist die Befreiung des Menschen zu seiner eigentlichen Be-
stimmung. Deshalb ist der Ubergang zum Glauben an
Christus nie die blofle Prolongation des Friiheren, aber
auch nie dessen vbllige Zerstorung, sondern stets ,Er-
fiillung als Dialektik und Dialektik als Erfiillung® (H. R.
Schlette, Die Religionen als Thema der Religion, Freiburg
1964, S. 111).

Die Ausbildung der Missionare wird in Zukunft entschei-
dend mitbestimmt sein miissen von der Neubewertung der
nichtchristlichen Religionen. Einen theologisch sachge-
mifleren Aspekt erhielte die Frage nach den Wahrheits-
gehalten der Religionen, wenn sie nicht, wie bislang noch
{iblich, so sehr in der Apologetik erdrtert wiirde, was leicht
dazu fiihrt, sie mit der ausgesprochen apologetischen Ten-
denz anzugehen, daff man in concreto diese positiven
Gehalte abwertet oder in Zweifel zieht, sondern wenn sie
hineingenommen wird in die Christologie und Ekklesio-
logie und damit in die Schrifttheologie. Weiter wird es
geboten sein, dafl die Missionare die nichtchristlichen Re-
ligionen hinreichend kennen, sowohl deren Entwicklung
wie die heutige Situation, wobei der mondiale Sikulari-
sierungsprozefl sorgsam zu beachten wire. Nur so wird
es ihnen moglich sein, die Fiille von Gehalten, die im
Grunde schon christlich sind und darauf warten, im Lichte
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der gottlichen Offenbarung entdeckt und gehoben zu wer-
den, als Wegbereitung zur vollen Sinnfiille zu erkennen
und die Bekenner dieser vor-christlichen Religionen anzu-
sprechen auf die christlich positiven Werte ihres Glaubens.
Die Auseinandersetzung der Urgemeinde mit dem jiidi-
schen und heidnischen Adressaten der Frohen Botschaft
zeigt, dafl die Begegnung der Kirche mit den nichtchrist-
lichen Religionen nicht nur ein Prozef der Abgrenzung,
sondern auch der Aufnahme ist. Wie besonders am vierten
Evangelisten aufzuweisen ist, vollzog sich die Verkiindi-
gung nicht nur in den Raum der die Urgemeinde umstrs-
menden Religionen hinein; sie antwortete auch dem fra-
genden Suchen, das dort zu vernehmen war. Die Kénige
dieser Erde diirfen nicht, um im Bilde des Isaias und der
johanneischen Apokalypse zu sprechen, ihre Schitze ver-
lieren, bevor sie durch die Tore der heiligen Stadt ziehen.
Miifiten die Missionare nicht gerade zu den Menschen ge-
horen, welche die Religionen ernst nehmen und die in
ithnen verdeckte Wahrheit aufzudecken bemiiht sind? Miis-
sen nicht gerade sie darin ihre Katholizitit bezeugen, dafl
sie ein waches Gespiir fiir die Werte dieser Religionen und
dafiir haben, wie das Seufzen der Kreatur nach der Frei-
heit der Kinder Gottes auch mitten durch Glanz und
Elend der nichtchristlichen Religionen geht wie Geburts-
wehen einer Neusch6pfung? Es liegt weithin an den Glau-
bensboten, dafl die ,Begegnung der Religionen® geschieht
im Zeichen und Mysterium des alle und alles umfassenden,
erlosenden und gnadenhaft vergéttlichenden Christus. Die
Verkiindigung des Evangeliums versteht sich als Aufruf
und Angebot zur Suche nach der ganzen Fiille des sich
schenkenden Gottes, als Aufruf, immer der grofleren
Wahrheit und dem grofleren Gott zu folgen.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem deutschen Sprachgebiet

Zur gegenwiirtigen
Situation der
Studentenseelsorge

In seiner Pastoralkonstitution ,Uber
die Kirche in der Welt von heute®
fordert das Zweite Vatikanische Kon-
zil die katholischen Christen auf, ,den Antrieben des
Geistes zu antworten®, und bestimmt den Glauben als
eine unterscheidende Macht, die alles ,mit einem neuen
Licht illustriert (Abschnitt 11). Diese herausfordernde
Aufgabe haben die Studentengemeinden aufgegriffen und
in ihren Konsequenzen fiir den Bereich der Universititen
und Hochschulen neu durchdacht. In diesem Sinn legte
die Studentenpfarrerkonferenz vor kurzem der west-
deutschen Bischofskonferenz ein Memorandum vor:
,Uberlegungen zur gegenwirtigen Situation der Studen-
tenseelsorge®.

Vorgeschichte

Bereits 1961 war den Bischéfen ein Gutachten zur Stu-
dentenseelsorge vorgelegt worden, doch die nachfolgen-
den Jahre konfrontierten die Studentenpfarrer und ihre
Gemeinden, trotz materieller und personeller Verbesse-
rungen, mit neuen Problemen. Die Initiative, die ver-
inderte Situation der Hochschulen und Studienbedin-
gungen in den Blick zu nehmen und die notwendigen
Konsequenzen fiir die Struktur und Aufgaben der Stu-
dentengemeinde in einer Resolution darzustellen, ging
gemeinsam von den verantwortlichen Studentenvertretern
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auf dem Vertretertag der Katholischen Deutschen Studen-
ten-Einigung (KDSE) im Mirz 1965 aus. Angeregt durch
die Frage der Spezialisierung auf dem Evangelisch-
Katholischen Studententag in Gottingen (vgl. Herder-
Korrespondenz 18. Jhg., S. 692 ff.) und genétigt durch die
Beschliisse des Konzils und die Erfahrungsberichte einiger
Studentenpfarrer, fithrte die KDSE zwei Umfragen zur
Situationsanalyse an allen Hochschulgemeinden durch.
Das Ergebnis zeigte zwar neben einer erheblich gebesser-
ten Finanzlage eine sehr unbefriedigende personelle
Situation der Studentengemeinden in der Bundesrepublik,
aber iiber den aktuellen Bedarf wurde kein Aufschlufl er-
zielt. Vermutlich lief} sich der objektive Bedarf nicht an
den subjektiven Bediirfnissen der einzelnen Gemeinde-
leitungen messen. Die Not der Studentenseelsorge ist ein
qualitatives Problem im personell-strukturellen Bereich.
Die ,Uberlegungen® der Studentenpfarrerkonferenz
gehen von der Analyse der verinderten Situation aus,
nennen verschiedene Einzelprogramme der gegenwirtigen
Studentenseelsorge, um anschliefend einen Katalog von
Folgerungen und Forderungen aufzustellen.

Verinderungen an der Universitit

Wissenschaft und Bildung interessieren in steigendem
Mafle Staat und Gesellschaft. So wird auf die Erhthung
des Etats des Ministeriums fiir Wissenschaft und For-
schung und auf die Griindung neuer Hochschulen durch
die Bundeslinder hingewiesen. Die Studentenschaft und
die Delegiertenversammlung des Katholikentages in
Stuttgart 1964 haben das Thema der Bildungspolitik auf-
gegriffen, und nicht zuletzt wird die Frage des katho-
lischen Bildungsdefizits allerorten diskutiert.

Die steigende Zahl der Studierenden an wissenschaft-
lichen Hochschulen — vermutlich verdoppelt sich die Zahl
der Studierenden bis 1975 (1966: 237 633) — veranlafit
die Universititen, das Studium zu straffen und die Stu-
dienzeit zu verkiirzen. ,Das hat zur Folge, daf den Stu-
dierenden entschieden weniger Zeit frei verfiigbar bleibt
und dafl sie weniger geneigt sind, neben ihrem Fach-
studium besondere Bildungsveranstaltungen zu besuchen.
Die an den Universititen sich abzeichnende Studien-
reform wird notwendig eine Reform des bisher iiblichen
Gemeindeprogrammes nach sich ziehen miissen. Dariiber
hinaus werden Hochschulen neuen Typs u. U. auch einen
neuen Typ von Gemeindearbeit erfordern. Eine weitere
Folge der Universititsexpansion ist das Anwachsen des
sogenannten Mittelbaues. Die Studentengemeinde steht
vor der Aufgabe, die Assistenten in ihr Leben miteinzu-
beziehen.” In diesem Zusammenhang wird von der Not-
wendigkeit der Fakultidtsarbeit gesprochen. Trotz stindi-
gen Fortschritts und gréflerer Spezialisierung sucht die
Universitit die Einheit der Wissenschaft. ,Die Bewilti-
gung der Schwierigkeiten erfordert heute mehr und quali-
fizierte Diskussionsgruppen, nicht zuletzt das Gesprich
mit Professoren, Dozenten und Assistenten.

Verinderungen bei den Studierenden

Zunichst wird festgestellt, daf die Neuordnung des Stu-
diums mit kurz aufeinanderfolgenden Priifungen, die ge-
ringe Zahl der Arbeitsplitze und die begrenzte Ausleih-
moglichkeit der Bibliotheken den Studenten zwingen, auch
die vorlesungsfreie Zeit am Hochschulort zu verbringen.
Zumeist wohnt er heute in Wohnheimen, Kollegienhiu-
sern und Studentendorfern; ,diese soziale Gruppierung
bedeutet aber nicht notwendig den Zusammenschluf} zu



