daher regionsfremden Arabern der Grunderwerb unter-
sagt wird), obgleich man die grofere arabische Einheit
propagiert, ist esim Libanon eher umgekehrt: Hier bekennt
sich wenigstens ein Teil der muslimischen Araber zur po-
litischen Autonomie und zur staatlichen Integritit des
Gebietes, arbeitet aber in der Praxis eher auf deren Zer-
setzung hin. In einem Land, in dem der Religionsfriede
Voraussetzung des Landfriedens iiberhaupt ist und in
dem der Versuch, den Frieden zwischen den Religions-
gemeinschaften zu storen, unter Strafe gestellt ist, diirfen
derartige Erwigungen, falls iberhaupt, nur sehr vorsichtig
geduflert werden. Das ist aber auch nicht nétig, denn
allein das Skonomische Argument der Maroniten sollte
stark genug sein, um noch eine Anderung herbeizufiihren.

Die Verspitung des Protestes

Die Motive, die zur Abfassung dieser Denkschrift fithr-
ten, sind durchaus einsichtig. Bemerkenswert ist allerdings
der Zeitpunkt, der hierzu gewihlt wurde: Wihrend der
ganzen Zeit, da das neue Gesetz in den Ausschiissen ver-
handelt wurde, ist nur wenig geschehen, um eine durchaus
mogliche Opposition dagegen zu sammeln. Erst nachdem
das Gesetz im Parlament bereits gebilligt war, traten die
Oberen der maronitischen Orden auf und wandten sich
an den Staatsprisidenten, der iiber das Wohl des Landes
zu wachen hat. Die christlichen Abgeordneten haben, so
scheint es jedenfalls, wenig oder gar nichts unternommen,
um das Gesetz zu Fall zu bringen. 7z

Dies dndert allerdings nichts daran, dafl das Gesetz, wie
es vom Parlament gebilligt wurde, den wirtschaftlichen
und politischen Verhiltnissen des Libanon nicht ent-
spricht und dafl die von den Maroniten vorgebrachten
Griinde so schwerwiegend sind, daf} die Denkschrift ihre
Wirkung nicht verfehlen wird.

Okumenische Nachrichten

Okumenisches  Nicht nur die radikalen Programme
g;‘::i];:egr‘;',&l;if:' die Jor Genfer Weltkonferenz ,Kirche
o und Gesellschaft® haben in protestan-
tischen Organen ein skeptisches Echo gefunden, die allge-
meine Sorge um den unaufhaltsamen Riickgang des Chri-
stentums hat auch zum Jahrestag der Beendigung des
Zweiten Vatikanums zu kritischen Kommentaren tiber die
Wirkungen des Konzils gefiihrt. Einige Proben aus diesem
Stimmungsumschwung sollte man doch wohl bedenken.
Der lutherische Pfarrer Joh. Chr. Hampe, bekannt durch
seine manchmal fast enthusiastische Bewertung des Kon-
zils, hilt ,eine Bilanz® in der Wochenschrift ,,Christ und
Welt“ (18. 11. 66) unter dem provozierenden Titel: ,Das
Konzil hat den Menschen vergessen.“ Der Beitrag soll
eigentlich eine kritische Auseinandersetzung mit dem
Buch von Gerd Hirschauer ,,Der Katholizismus vor dem
Risiko der Freiheit. Nachruf auf ein Konzil® sein (das
eine angemessene Zuriickweisung durch W. Seibel SJ in
den ,Stimmen der Zeit“, Dezember 1966, S. 468 erfah-
ren hat). Nach Ansicht von Hampe ist dieses Buch eine
Ubertreibung. Er setzt sich davon ab, bringt aber eigene
Vorbehalte.
Er fragt u. a., warum eigentlich das Konzil ein solches
Echo in der Welt gefunden habe, obwohl es doch heute
viel in die Augen springendere Phinomene gebe und
Themenkreise, die iiberall auflerhalb eines Kreises katho-
lischer Kirchenfiihrer doch sehr viel freier und mutiger

schon angepackt worden seien, ,als dafl gerade das Konzil
als Erscheinung und in einer oberflichlichen Auswahl
seiner Inhalte die angespannten Blicke verdient hitte . . .
Welche Auskiinfte konnte sich die Welt von einer Synode
romischer Bischife erhoffen, denen gewifd schon ihr geisti-
ger Werdegang griflere Schwierigkeiten bereitet, das Ver-
langen dieser Welt zu begreifen, als sie irgendeine Men-
schengruppe heute sonst besitzt!“ Lose man seinen Blick
von der dem Konzil eigenen Perspektive, so werde man
sagen miissen, ,daf} es sich in einer gewissen Introvertiert-
heit vor allem auf Themen bezogen hat, die fiir den
Innenraum, fiir Struktur und Ordnung der romisch-

katholischen Kirche selber wichtig sind“.

Der Aufbruch des Konzils verspielt?

Was den Menschen heute eigentlich auf den Nigeln
brennt, ,die Frage, wie es mit Gott in dieser Zeit steht,
wie der Glaube an Christus, den Menschensohn, wiederzu-
gewinnen sei, nachdem die alten Formeln neuer Deutung
bediirfen, wurde vom Konzil nicht einmal ins Auge ge-
fafit“. Es ging auch in der Pastoralkonstitution iiber die
Kirche in der modernen Welt immer um die Kirche.
Hampe erklart das allgemeine Interesse der Welt daraus,
daf eine Parallelitit und Solidaritit der Gedankenbewe-
gungen vorausgesetzt und erhofft, obwohl nicht konsta-
tiert wurde. Daraus zieht er die Folgerung: ,Die katho-
lische Kirche wird sich gegenwiirtig nicht nur auf die
Sorgen zu konzentrieren haben, wie Unruhe und Verwir-
rung im Kirchenvolk, die das Konzil ausgeldst haben,
durch Riickgriff auf vorkonziliare Fiihrungsmethoden
und Sicherheitsgarantien zu mindern seien. Die Gefahr,
daf der Aufbruch des Konzils wieder verspielt werden
konne, sollte ernsthafter ins Auge gefaflt werden. Jene
unartikulierte Hoffnung, dafl die Kirche gerade dort, wo
sie am festesten in ihre Tradition zementiert ist, in Rom,
iiber den Menschen vor Gott etwas Befreiendes wiirde
aussagen konnen, was mit seinem modernen Selbstver-
stindnis und seinem rastlosen Suchen in Wissenschaft und
Technik erhellend konvergiert, wiirde gerade darum
nicht nur zum Schaden der Welt, sondern auch der Kirche
ausschlagen.“ Hampe hilt jede Trennung von Welt und
Kirche in der Argumentation fiir falsch, denn das Fragen
der sog. Welt sei auch das Fragen der Christen und
sogar das Fragen denkender Katholiken an ihre Kirche,
»von der, wie sie sich in Rom und Deutschland jetzt zeigt,
man nicht unbedingt den Eindruck hat, daf sie sich beim
Wort ihres Konzils jetzt so mutig nehmen lassen will, wie
dieses dort ausgesprochen wurde.

Auf die kirchliche Lage in Deutschland gemiinzt ist der
Absatz: ,Hierzulande sind sehr im Gegensatz zu den
Niederlanden, deren Christen eine nicht lange, aber wirk-
same demolratische Tradition mit Unterstiitzung der Bi-
schofe jetzt in der Kirche offen praktizieren, die Moglich-
keiten innerkatholischer Artikulation sichtlich noch
bescheiden. Die freimiitigen Regungen des Bamberger
Katholikentages haben vor allem eine Fiille von dngst-
lichen und animosen Demarchen aus den Kabinettsstuben
mancher Generalvikare erzeugt. Man wird auch beachten
missen, dafl die katholischen Politiker in Deutschland
mit dem Konzil durchweg gar nichts anfangen kdnnen;
letzten Endes storte und stort es nur ihre Kreise, indem es
im Volk das Nachdenken iiber die Divergenz von christ-
lichem Glauben und konfessionellen Strukturen forderte
und die Bischofe in Sachen politischer Schiitzenhilfe zag-
haft machte . ..«
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»Nur ein Strohfeuer . . .£°

Ein anderer eifriger Vatikankorrespondent wihrend des
Konzils, Pfarrer Charles Richard-Mollard von ,Ré-
forme®, hervorgetreten durch ein gutes Konzilsbuch
(»Oui et Non. Un Pasteur au Concile“, A. Michel, Paris
1966), verdffentlichte in der Wochenzeitung des franzdsi-
schen Protestantismus (26. 11. 66) eine scharfe Kritik
iiber: , Vatikanum II — Ein Jahr danach®. Bei den guten
Beziechungen, die der Verfasser zu katholischen Reform-
theologen hat, darf man vermuten, dafl seine Uberlegun-
gen mit katholischen Bitterkrdutern gewiirzt sind. Er
fragt sich zwar selber, ob es schon an der Zeit sei, eine
Bilanz zu ziehen. Aber dann lifit er sich von zugespitzten
Fragen treiben, mit denen er allerdings nicht einem ernsten
Studium der Konzilsauswirkungen ausweichen will. Alle
Welt, so schreibt er, Gliubige wie Ungliubige, fragten
sich, ob das Zweite Vatikanum nicht etwa ,ein Stroh-
feuer“ gewesen sei, eine Periode kollektiven Wahns ohne
Zukunft, oder gar ,eine Gelegenheit fiir Rom, sich zu
rehabilitieren, ohne dafiir einen Preis zu zahlen®. Ob man
nicht das ldstige Aggiornamento bereits wirksam ent-
schirft habe und nach Entfernung der Storenfriede wieder
an der Entfaltung einer romischen Zentralgewalt arbeite.
Jedenfalls vom enttiduschten Seminaristen bis zum infor-
mierten Protestanten sei die Mehrzahl der Leute sehr
skeptisch geworden angesichts des Unverstindnisses der
kirchlichen Hierarchie fiir Informationen. Nur fiir jede
geringste Tat oder Geste eines romischen Wiirdentrigers
gebe es Publizitit, als ob es nicht auch noch ein ebenso
wiirdiges ,Volk Gottes* gebe, fiir dessen Leben man
Interesse haben konnte.

Sodann geht Richard-Mollard die einzelnen ,unaufhor-
lichen Bremsaktionen® durch: den Fragebogen von Kar-
dinal Ottaviani, der nicht geheimgehalten werden konnte,
die Blockierung der Freiheit in Spanien wie anderwirts,
»diese anachronistischen Ansprachen in 6ffentlichen und
privaten Audienzen® iiber Erbsiinde, Eucharistie, die
Jungfrau Maria usw. bis zur Kritik an den Jesuiten,
»alles diplomatisch formuliert und mit der dem Vatikan
eigenen Sprache wattiert... Es erscheint vielen so, daf§
die rémische Kirche, die sich einen Augenblick in ihrem
Gletschertal erhob, langsam in eine andere, etwas weitere
Mulde zuriickfillt.“ Demgegeniiber hebe sich das Natio-
nalkonzil der katholischen Kirche in den Niederlanden
ab, auch die wirksame revolutionire Aktion, die Katho-
liken und Protestanten zusammen in Siidamerika begon-
nen haben, selbst die erfreuliche Antwort des franzdsischen
Episkopats auf den Brief des Kardinal Ottaviani, von
dem man angenommen hatte, er sei etwas in den Schatten
getreten.

Fragen an beide Seiten

Und doch miisse sich jeder fiir die Allgemeine Kirche
Verantwortliche vor allem iiber folgende Punkte klar-
werden: 1. Man sollte wissen, ob der Protestantismus, wie
zu wiinschen, vor einer neuen Reformation steht, d. h., ob
er durch die Umkehr zu gréflerer Treue zum Evangelium
fihig wird, heute die Reformation einer neuen, dieser Zeit
entsprechenden Form zu leben. Diese Frage gehore durch-
aus zum Zweiten Vatikanum, das ohne die Reformation
nie zustande gekommen wire, falls die romische Kirche
allein geblieben wire. 2. Man sollte sich fragen, ob die
Strukturen der romischen Kirche iiberhaupt noch imstande
sind, die aktuellen Tendenzen zu umfassen: die biblische
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Erneuerung, die Umerziehung des Priesternachwuchses
usw. Dazu die michtigen sozialen Tendenzen dieser Zeit,
die so intensiv von der Masse der Jugend einschlieflich
des Welt- und Ordensklerus durchlebt werden.

Aber die Fragen dieses reformierten Pfarrers sind nicht
einseitig, sie sind gerecht und umfassend. Ob es denn neu-
lich auf der zwolften Assemblée des Protestantenbundes in
Colmar anders gewesen sei. Dort hitten die katholischen
Beobachter dieselbe Konfusion feststellen kénnen, nur sei
sie weniger vertuscht worden (vgl. Herder-Korrespondenz
20. Jhg., S. 575f.). Er geht noch viel weiter: ob man sich
eigentlich dariiber Rechenschaft gebe, dafl die Ergebnisse
der offiziellen Dialoge unter den Theologen der getrenn-
ten Kirche iiberhaupt noch Wert hitten fiir ein Volk, das,
wenigstens in seiner Elite, lingst jenseits dieser Schlufi-
folgerungen lebt. Es gehe heute doch nicht mehr darum,
die Psychologie eines Italieners aus Kalabrien zu finden
oder die des Papstes, oder gar die eines Protestanten in
den Cevennen oder eines Englinders, den es bei den Bii-
chern von Bischof Robinson frostelt. Sondern es gehe
darum, wie wir in der heutigen Welt den Gehorsam zu
Jesus Christus leben. Dem konne sich keine Kirche bei
Gefahr der Verdammnis entziehen, weder Rom noch
Genf noch irgendeine Lokalgemeinde. Alle miifiten wir
heraus aus dem Sumpf, und dafiir gebe es 36 verschiedene
Methoden.

Den neunen Sikularismus ernst nehmen

Es ist sinnvoll, dieser Kritik einige Gedanken anzufiigen,
die Visser ’t Hooft nach Niederlegung seines Amtes als
Generalsekretir vor der Presse bekanntgab (,New York
Times®, 6. 12. 66). Das okumenische Unbehagen, so
erkennt man daraus, richtet sich ebenso gegen die Okume-
nische Bewegung selbst, z. B. gegen die weitverbreitete
Tendenz, dafl ,jeder sein eigener Theologe® sein wolle auf
der Grundlage einer , Theologie der Desintegration®, die
uns alle in ein intellektuelles Chaos fithre. Dies sagte nicht
ein Kardinal Ottaviani oder ein Papst Paul VI. Visser ’t
Hooft klagte, es gebe wohl souverdne Denker unter den
Theologen, aber ihre Beitrige zu einem Konsensus unter
den Christen seien ,nur die Konfusion“. Darum breche
die Jugend aus und mache ihren ,privaten Okumenis-
mus“. Eine neue christliche Theologie, die die Grenzen der
Konfessionen iiberwinde, sei nur undeutlich am Horizont
erkennbar. Vorerst miisse man sich hiiten vor jeder auf
»Kirche® zentrierten Introvertiertheit. Keine Kirche habe
bisher den modernen Sikularismus wirklich ernst genom-
men. Es gehe darum, wie das Evangelium verkiindet
werde. Die traditionellen Vokabeln kimen nicht mehr an.
Menschen, die von der christlichen Tradition gelost auf-
wachsen, hitten von Reue und Bufle nicht den Schimmer
einer Ahnung mehr. Die Folgerungen Visser ’t Hoofts
lauten u. a., alle Kirchen miiften durch gegenseitige Aner-
kennung ihrer Amter und Sakramente zusammenriicken

und zu Entscheidungen bereit sein, die dem Ganzen der
Kirche dienen.

Carson E. Blake
Generalsekretir
des WCC

Am 1. Dezember 1966 erfolgte die
vorgeschene Amtsiibernahme in der
Leitung des Generalsekretariats des
Weltrates der Kirchen durch den amerikanischen Presby-
terianer Carson E. Blake (vgl. Herder-Korrespondenz
20. Jhg., S. 560f.). Nach 18jihriger erfolgreicher, ja
grundlegender Arbeit trat der Niederlinder Visser’ t



Hooft zuriick, aber er wird weiterhin auf Wunsch seines
Nachfolgers das Amt eines Beraters ausiiben und ein
eigenes Biiro am Sitz des Weltrates der Kirchen haben.
Der Amtsiibergabe ging am 30. November eine Abschieds-
feier voraus, in welcher die Mitarbeiter und Freunde
Visser ’t Hoofts ihrem scheidenden Chef dankten, daf} er
bei seiner ,heiligen Ungeduld® doch immer die Geduld
eines echten ,pater familias“ geiibt und stets die Last und
Verantwortung begangener Fehler seiner Mitarbeiter auf
sich genommen habe. Er sei vor allem ,der Mann des
Wortes Gottes* gewesen, der aller Skumenischen Arbeit
dadurch ihren Sinn gab, dafl er sie an Jesus Christus
ausrichtete.

Das Programm des neunen Generalsekretirs

Dr. Blake, seit 15 Jahren Generalsekretir der Vereinigten
Presbyterianischen Kirche in den USA, gab mit leitenden
Mitarbeitern der Informationsabteilung im Beisein von
Pressevertretern seine Gedanken {iber Zukunftsfragen der
Okumenischen Bewegung und die unmittelbaren Aufgaben
des Weltrates bekannt. Der Okumenische Rat, erklirte
er, sei ,nicht an der Einheit um der Einheit willen inter-
essiert, sondern an einer Einheit, die sich mit der Refor-
mation und der Erneuerung der Strukturen und des Le-
bens der Kirche verbindet®. Leider herrschten heute in
manchen Kreisen vollig irrige Vorstellungen iiber die
Okumenischen Bewegung. Sie sei weder, wie man héren
konne, von Papst Johannes XXIII. ins Leben gerufen
worden noch vom Okumenischen Rat. Vielmehr sei sie
aus dem ,Trachten und Glauben junger und alter Men-
schen entstanden, die die wirksame Konkretisierung des
christlichen Glaubens durch die kirchlichen Strukturen
behindert und eingeengt fanden®. Die Okumenische Be-
wegung biete heute dem Okumenischen Rat der Kirchen
wie allen anderen Kirchen, einschliefilich der rémisch-
katholischen Kirche, die Méglichkeit, sich wegweisend in
den Dienst der Christen zu stellen, die ihren Glauben wie-
der mehr in den Mittelpunkt des Lebens riicken wollen
(6pd, 1.12. 66).

Drei Punkte seien fiir den Okumenischen Rat unmittelbar
bedeutsam:

1. Der Okumenische Rat miisse wahrhaft 6kumenisch wer-
den. ,Seit 1961 sind fast alle orthodoxen Kirchen bei-
getreten, aber der Rat ist noch immer vorwiegend west-
lich orientiert.”

2. Besondere Aufmerksamkeit verdienten die neuen Mog-
lichkeiten der Zusammenarbeit, die sich aus dem Zweiten
Vatikanischen Konzil ergeben. Auf weltlicher Ebene gebe
es eine Anzahl von Belangen, die weder typisch protestan-
tisch noch ausschlieflich katholisch, sondern allen Christen
gemeinsam seien. Als Beispiel nannte Blake die Friedens-
frage. Soweit iiberhaupt moglich, seien alle Christen zur
gemeinsamen Auseinandersetzung mit dieser Frage ver-
pflichtet, was durchaus dem letzten Kapitel der Pastoral-
konstitution Gaudinm et spes entspricht.

3. ,Die Kirche mufl aus sich heraus und in die Welt
gehen.“ Nach Ansicht Blakes sollte der Okumenische Rat
mit allen jenen verantwortlichen kirchlichen Personlich-
keiten zusammenarbeiten, die dieses Anliegen teilen, um
hier wirklich bahnbrechend zu wirken. Das bedeute u.a.
erhdhte Bemithungen, um die Schicht der Intellektuellen
und der studierenden Jugend zu erreichen.

Zusammenarbeit fiir den konkreten Frieden

Blake ging auf die Bedenken bei seiner Wahl ein, einen
Amerikaner zum Generalsekretir des Weltrates der Kir-

chen zu bestellen, der quer zur Auflenpolitik der USA
liege. Er sagte, grundsitzlich bemiihe sich jeder, der solch
einen internationalen Posten i{ibernimmt, seine Betrach-
tungsweise und sein Urteil aus dem engen nationalen
Rahmen loszulésen und eine iibernationale, weltweite
Sicht der auf ihn eindringenden Probleme zu gewinnen.
In gewisser Weise sei es auch irrelevant, daf er als Ameri-
kaner der amerikanischen Auflenpolitik, besonders in
Asien, kritisch gegeniiberstehe (vgl. seine scharfen Aufle-
rungen iiber den Vietnamkrieg in: Herder-Korrespondenz
20. Jhg., S. 146). ,, Jeder denkende Mensch weif’, daf das
Problem des Friedens das Problem der menschlichen Exi-
stenz iiberhaupt ist. Nunmehr, wo die Waffen zur totalen
Vernichtung der Menschheit vorhanden sind, muf} der
Krieg in jeder Nation undenkbar werden. Ich hoffe, die
Mitglieder des Okumenischen Rates werden ihre Regie-
rungen dringend auffordern, nicht nur Handlungen zu
vermeiden, die zu einer Eskalation bis zum Weltkrieg hin
fithren konnten, sondern auch in neuer Weise iiber eine
weltweite Gemeinschaft aller Volker nachzudenken. Die
beste Gelegenheit, die sich den orthodoxen und protestan-
tischen Kirchen bietet, einen wirklichen Beitrag auf diesem
Gebiet zu leisten, liegt in der Zusammenarbeit mit den
romischen Katholiken in dem Bemiihen, das Zusammen-
gehorigkeitsgefithl der weltweiten christlichen Gemein-
schaft zu fordern.

Klufl zwischen arm und reich

Im iibrigen sei die Wahl eines Amerikaners zum General-
sekretdr des Weltrates der Kirchen gleichzeitig eine An-
erkennung der Tatsache, daff die Kirchen Amerikas ihre
zahlenmifige Grofle und ihre betrichtlichen Mittel zur
Finanzierung des Weltrates nicht dazu ausnutzten, einen
beherrschenden Einfluf auf ihn geltend zu machen. Im
Hinblick auf die grofie wirtschaftliche und politische Macht
der USA sei die Wahl eines Amerikaners um so mehr als
ein Kompliment aufzufassen. Er hoffe, daf} sein ,,offensicht-
liches Handikap, nur von einer Kultur geprigt zu sein,
sich unverhoft auch als segensreich erweisen werde®, da
er sicher sei, daf} ,,die Vorherrschaft der englischen Sprache
und englischer wie amerikanischer Denkformen im Oku-
menischen Rat radikal beseitigt werden mufl®. Daf} dieser
Prozeft der echten Internationalisierung des Weltrates
bereits in vollem Gange ist, dafiir ist im vergangenen Jahr
die Zusammensetzung der Weltkonferenz ,Kirche und -
Gesellschaft® ein tiberwiltigender Beweis gewesen, der
selbst von rémisch-katholischen Beobachtern als Paradigma
fiir den diesjihrigenWeltkongrefs fiir das katholische Laien-
apostolat in Rom bezeichnet worden ist (Th. Stransky).
Ubrigens sagte Generalsekretir Blake, er beurteile die Er-
gebnisse dieser Weltkonferenz vom Sommer 1966 (iiber
die hier ausfiihrlich berichtet wurde) als sehr positiv, sie
wiirden nicht geringen Einfluf} auf die Beschliisse der be-
vorstehenden 6kumenischen Konferenzen haben, z.B. im
Februar 1967 bei der Tagung des Exekutivausschusses des
Weltrates in Windsor Castle (Grofibritannien), des Zen-
tralausschusses im August 1967 auf der Insel Kreta und
auf der Vierten Vollversammlung des Weltrates der Kir-
chen 1968 in Uppsala, Schweden.

Schon Mitte November hatte Carson E. Blake in Wa-
shington eine Programmrede gehalten, die etwas andere
Akzente setzte. Er erklirte, alseine ,grundsitzlich biblisch
ausgerichtete Bewegung® habe der Okumenische Rat die
Aufgabe, dem Evangelium in aller Welt Gehor zu ver-
schaffen. Evangelisation kénne heute aber nur dann er-
folgreich sein, wenn es den Christen gelinge, einen ent-
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scheidenden Beitrag zur Uberbriickung der Kluft zwischen
arm und reich zu leisten. Er verwahrte sich in diesem
Zusammenhang gegen den Vorwurf, daff der Oku-
menische Rat seinen Verkiindigungsauftrag nicht ernst
genug nehme. Von jeher habe er die Evangelisation als die
zentrale Aufgabe erkannt. Heute miiflte man bei der Welt-
lage beriicksichtigen, ,,daf} sich in Auswirkung der Armut
einerseits und des Uberflusses andererseits eine Kluft zwi-
schen arm und reich gebildet hat, die in ihrer ganzen
Breite und Tiefe nur von Gott iiberbriickt werden kann®.
Blake bekriftigte damit eine wiederholt geaufBerte Uber-
zeugung, dafl die eigentlichen Weltprobleme heute nicht
mehr in politisch-ideologischen Gegensitzen, wie denen
zwischen Ost und West, sondern in dem wirtschaftlichen
Gefille zwischen den Weiflen und den anderen Rassen be-
stiinden.

Armut, so sagte Blake, sei in ihrer krassesten Form ,ein
erniedrigendes, entmenschendes Erlebnis“, er meinte aber,
daf Reichtum zu noch viel irgeren Verzerrungen des
Menschenbildes fithre: ,Der Reiche bangt in einer all-
gemein armen Umwelt um seinen Komfort. Er verkennt
die eigentlichen Werte des Lebens und verliert den Sinn
fiir wirkliche Tugenden. Es ist die Arroganz, die die Rei-
chen und Michtigen in Gegensatz zu den Armen bringt.*
In dieser Lage miifiten die Christen bereit sein, ihren
Komfort aufs Spiel zu setzen, um die wirtschaftlichen
Spielregeln zu dndern, die zu dieser Kluft gefiihrt haben
und sie stindig vergrofern: ,Dies ist genau das, was die
,zornigen jungen Minner® im Juli auf der Genfer Welt-
konferenz ,Kirche und Gesellschaft’ haben sagen wollen.
Und solange die Kirchen nicht bereit sind, auf diese Stim-
men zu horen, kénnen auch die ,konservativen Evan-
gelikalen® unter uns — einschlieflich Billy Graham —
dem Evangelium kein Gehor verschaffen.”

Noch ernster war das Urteil des bekannten Theologen
von Harvard University, Prof. Harvey Cox, Mitarbeiter
der Studienbinde von ,Kirche und Gesellschaft® (vgl.
sein Referat in: Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 332).
Er schrieb nach Beendigung der Genfer Konferenz in
»Commonweal“ (August 1966, S. 528): ,Genf 1966 kann
als ein Wendepunkt kumenischer Sozialethik und so-
zialer Aktion vermerkt werden. Aber bis seine Impulse
vom Leben der Kirchen selbst aufgenommen worden sind,
konnte es sein, daf} diese Weltkonferenz nur eine weitere
Station der Christenheit auf dem Wege eines langsamen
Niederganges bis zur Ausloschung gewesen ist.“ Auf die-
sem Hintergrund, der in anderer Weise fiir das Zweite
Vatikarium gelten kénnte, wird man die kiinftige leiden-
schaftliche Aktivitit des neuen Generalsekretirs Blake
sehen miissen.

Neue Phase der ,Gemeinsamen Arbeitsgruppe®

Dafl auch unter Blake die theologische Grundlagenfor-
schung weitergeht, zeigt die vom 20. bis 22. November bei
Lausanne abgehaltene Tagung der ,Gemeinsamen Arbeits-
gruppe® Genf — Vatikansekretariat fiir die Einheit der
Christen. Sie setzte, wie seit langem geplant, nunmehr die
theologische Kommission zum Studium des Problems der
»Apostolizitit und Katholizitit der Kirche® ein. Diese
weist folgende Mitglieder auf: fiir den Okumenischen Rat
die Professoren S. Agourides, Saloniki (orth.), Jean Bosc,
Paris (reform.), John Meyendorff, New York (orth.), Paul
Minear, New Haven (United Church), Wolfhart Pannen-
berg, Deutschland (luth.), H. Root, England (anglik.),
Claude Welch, USA (method.). Ferner fiir die romisch-

katholische Kirche die Professoren Jan Witte, Rom, Giu-
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seppe Alberigo, Bologna, Raymond Brown, USA, Alex-
andre Ganoczy, Paris, Emanuel Lanne, Rom, Rudolf
Schnadkenburg, Wiirzburg (6pd, 1. 12. 66).

Es heifit ferner, die neue Unterkommission iiber die Misch-
ehenprobleme werde demnichst ihre Arbeit aufnehmen.
Die Zusammensetzung ist noch nicht bekannt. Lukas
Vischer betonte in einem Rundfunkkommentar dazu, das
Problem der gemischten Ehen stelle sich selbstverstindlich
nicht nur zwischen der romisch-katholischen Kirche und
dem Okumenischen Rat der Kirchen als Ganzem, sondern
auch zwischen der rdmisch-katholischen Kirche und den
einzelnen Konfessionen. Die Unterkommission habe vor
allem die Aufgabe, die vielerlei schwebenden Gespriche
zu koordinieren. Die nichste Tagung der ,Gemeinsamen
Arbeitsgruppe® wird im Mai 1967 in Italien stattfinden.
In dem Kommuniqué verlautet naturgemifl nichts dar-
{iber, ob und welche Auswirkungen das verinderte Klima
eines zunehmenden Unbehagens iiber die langsame Durch-
fiihrung der Dekrete des Zweiten Vatikanums auf die
Beratungen haben.

Ostasiatische Die positiven Auswirkungen des Zwei-
Kirchenkonferenz o, Vatikanums, besonders seines Mis-
in Hongkong

sionsdekretes, das die Zusammenarbeit
aller christlichen Gemeinschaften anregt, zeigten sich auf

“der Konferenz der Ostasiatischen Christenrite, die vom

26. Oktober bis 3. November 1966 in Hongkong im Bei-
sein romisch-katholischer Missionstheologen tagte. Im
Mittelpunkt der Beratungen standen das Problem der rich-
tigen Akkommodation an die sich wandelnde politische
Gesamtlage in Ostasien, ferner die Frage eines politischen
Engagements und vor allem die fiir notwendig gehaltene
Formulierung eines der geistigen Entwicklung der asiati-
schen Vilker entsprechenden Glaubensbekenntnisses, das
alle Christen befzhigt, ihren Glauben gemeinsam auszu-
sagen, moglichst unbeschwert von den spezifisch west-
lichen Traditionen.

Aggiornamento und Akkommodation

Das Grundsatzreferat {iber die Frage, ob und wieweit die
Mission in Asien die geschichtlichen Glaubensbekenntnisse
der Kirche zu iibernehmen habe, hielt der scheidende
Generalsekretir des Weltrates der Kirchen, Dr. Visser ’t
Hooft. Er meinte, die Frage nach den grundsitzlichen und
ewig giiltigen Glaubensaussagen sei heute in Asien genauso
aktuell wie in Europa, Amerika und Afrika. Die klare
Unterscheidung zwischen diesen ewig giiltigen Aussagen
und historisch gebundenen Formen der christlichen Bot-
schaft sei Bestandteil eines Prozesses, den er als Akkommo-
dation bezeichnete, d.h. der verstindlichen Ubermittlung
der christlichen Botschaft an Vilker anderer Kulturkreise,
ein Thema, das der Vorsitzende der Kommission ,,Kirche
und Gesellschaft“, der Inder M. M. Thomas, schon auf der
letzten Genfer Weltkonferenz angeschlagen und richtung-
gebend beantwortet hatte (vgl. Herder-Korrespondenz
20. Jhe., S. 486).

Was ist nun richtige und was falsche Akkommodation?
Visser *t Hooft ging aus vom Kanon der Bibel, den er als
richtungweisend sowohl fiir den Inhalt der Botschaft als
auch fiir die Haltung des Botschafters bezeichnete. Er
fragte dann nach den Kriterien fiir eine unverfilschte
Ubermittlung des Evangeliums (6pd, 10. 11. 66):

1. Wird das Evangelium in seiner neuen Prisentation im
Lichte der gesamten Bibel interpretiert? Gewif konne man
die christliche Botschaft leicht den verschiedenen Kulturen



anpassen, wenn die Methode der Auswahl jener Elemente
des biblischen Glaubens angewandt wird, die den reli-
giosen und kulturellen Anschauungen dieser Vélker am
ehesten entspricht: ,, Wahre Akkommodation bedeutet je-
doch, eine Ausdrucksform fiir die gesamte Offenbarung
zu finden und nicht hier und da vereinzelte Glaubensaus-
sagen aus ihrem Kontext zu reiffen.”

2. Es kidme darauf an, dafl die neue Darlegung des Evan-
geliums von den ,groflen Taten Gottes“ erzihlt. An-
gesichts des historischen Charakters der Bibel warnte
Visser t Hooft vor jeder Interpretation des Christentums
als eines Systems religioser und sittlicher Einsichten: ,Die
Bibel ist keine Enzyklopidie religioser Ideen®, sie ent-
halte vielmehr das Zeugnis von der gottgewirkten Ge-
schichte, von den Taten, die Gottes Plan ausmachen.

3. Sodann sei zu beachten, dafl die Botschaft in ihrer
neuen Form das Evangelium als die personliche Begeg-
nung mit dem lebendigen Gott und die Bildung einer Ge-
meinschaft aufgrund dieser Begegnung zum Inhalt hat.
Akkommodation kdnne leicht die Form eines Kompromisses
»mit einer mehr oder weniger unpersénlichen Auffassung
von Gott“ annehmen und damit , die biblische Begegnung
mit ihrem Ich-Du-Charakter in eine mystische Identi-
fizierung zwischen dem Géttlichen und dem Menschlichen
verwandeln“. Wo dies geschehe, verliere ,der christliche
Glaube jeden Gehalt, und die Kirche wird zum Zucker
statt zum Salz der Welt®.

Ein ,beunrubigende Frage®

4. Die Botschaft in ihrer neuen Form miisse den lokalen
oder nationalen, kulturellen oder religiosen Begriffen
biblische Substanz verleihen und sie verwandeln. Akkom-
modation als rein duflerliche Verschmelzung christlicher
und traditioneller Begriffe stifte Verwirrung. Wer un-
kritisch traditionelle Vokabeln anderer Religionen in die
christliche Verkiindigung einbaue, fordere den Synkretis-
mus und Relativismus. Begriffe aus anderen religitsen
Traditionen miifiten vielmehr neu interpretiert, in einen
neuen Kontext verpflanzt und mit biblischem Gehalt ge-
fiillt werden.

Was die beunruhigende Frage betrifft, ob die gesamte Dis-
kussion um die Akkommodation bei den enormen Verschie-
bungen und Umwilzungen innerhalb der traditionellen
Kulturen nicht {iberhaupt einen Anachronismus darstellt,
sei zu sagen, es konne nicht Aufgabe der christlichen
Kirche sein, inmitten dieser Umwilzungen ,isolierte In-
seln kultureller Integritit“ zu bilden. Die Kirche miisse
eine rein defensive Haltung gegeniiber den gesellschaft-
lichen und kulturellen Verwandlungen vermeiden. Sie
diirfe aber umgekehrt aus der gegenwirtigen Entwicklung
nicht den voreiligen Schluf ziehen, dafl die einbrechenden
modernen sikularisierten Tendenzen die alten Kulturen
vollkommen verdringen werden, denn diese zeigten trotz
aller Fremdeinwirkung eine erstaunliche Lebenskraft,
schon deshalb, weil die ,rein technische Zivilisation letz-
ten Endes iiberhaupt keine Kultur ist“, denn sie gebe auf
die groflen Fragen des Menschen keine Antwort. Hier war
die Haltung Visser *t Hoofts klarer als die Pastoralkonsti-
tution iiber die Kirche in der modernen Welt, die stindig
die technische Zivilisation mit dem Begriff Kultur be-
legte. Akkommodation, so erklirte der Generalsekretir, be-
deute, ,dafl wir gleichzeitig die Aufgabe haben, die alten
Kulturen aufzubrechen [z.B. die Belastungen durch die
Groffamilie, wie M. M. Thomas ausfiihrte], sie im Lichte
neuer Erfordernisse zu interpretieren und vor allem ein
Bindeglied zwischen Alt und Neu herzustellen®.

Ein neues Bekenntnis des Glanbens

Zum Thema eines neuen Glaubensbekenntnisses nahm die
Versammlung, auf der 117 Delegierte aus 17 Lindern
Siid-, Siidost- und Ostasiens vertreten waren — der bisher
umfassendste Versuch, gemeinsame theologische Fragen zu
kliren — folgende Erklirung an:

»Wir glauben, dafl die Kirchen in Asien auf dem Wege zu
einer erfiillenden Erfahrung der Einheit und zu einer
Lsung der Probleme des Glaubens und der Kirchenver-
fassung ihre eigenen Bekenntnisse des Glaubens und des
Zeugnisses ausarbeiten miissen. In diesem Prozeff sind
wir uns dessen bewufit, dafl die Bedeutung der Erkennt-
nis Jesu als Alpha und Omega nicht einfach in dem be-
griindet liegt, was wir iiber ihn aussagen, sondern darin,
ob er tatsichlich zum A und O des Lebens von Menschen
wird, die in ihm leben. Nur aus einem solchen Leben
heraus kann und sollte ein Glaubensbekenntnis entstehen®
(6pd, 17. 11. 66).

Den betroffenen Kirchen werden einige Uberlegungen
unterbreitet, in denen es u.a. heifit: 1. , Jede Kirche muf}
dem Ruf zur Mission entsprechend den Realititen ihrer
eigenen Situation folgen, ithre Antwort kann deshalb nie-
mals eine einfache Wiederholung dessen sein, was andere
in anderen Situationen gesagt oder getan haben.” Man
miisse sich 16sen von einer zu engen Bindung an iiber-
lieferte Glaubensbegriffe der Konfessionen, sie seien zu
oft als endgiiltiges Wort der Wahrheit angenommen wor-
den. — 2. Die Kirche werde am chesten geeinigt, wenn
die Bekenntnisse zur Definierung des Glaubens der Kirche
in ithrem Gegeniiber zur Welt bestimmt sind, sie ver-
uneinigen aber, wenn sie den Glauben eines Teils der
Kirche gegen einen anderen abgrenzen wollen: ,Es gehtrt
zur historischen Situation der asiatischen Kirchen, daff
ihre Geburt und ihr Wachstum von vielen solchen spalten-
den Glaubensbekenntnissen und Theologien bestimmt
wurden. In der Konfrontation mit ihrer eigenen Welt
haben sie heute die Aufgabe, das Bekenntnis zu finden,
das die Treue zur Sendung Jesu Christi als des Herrn der
Welt bekundet.“

3. Wenn man gemeinsam die Wahrheit gegeniiber dieser
Welt bekenne, so werde damit zugleich das Bekenntnis
praktiziert und kénne somit zur konstitutiven Funktion
der Kirche werden. — 4. Auflerdem sei die Tatsache zu
beachten, dafl ,,das christliche Bekenntnis in einem Asien
gegeben werden mufl, in dem sich in anderen Religionen
neue Dimensionen und Mdglichkeiten fiir das persénliche
und soziale Leben auftun und in dem gleichzeitig eine
weitverbreitete Desillusion iiber die Religion selbst als der
Quelle, aus dem das Leben schopft, herrscht®.

Zum politischen Engagement

Die Frage des wirksamen Glaubensbekenntnisses hingt
weitgehend damit zusammen, dafl gemif dem Bericht der
Arbeitsgruppe fiir die politische Verantwortung der Mis-
sion die Politik heute die ,praktische Religion® zahl-
loser Asiaten sei. So stehe die Kirche im Brennpunkt der
Uberzeugungen und Bestrebungen der asiatischen Na-
tionen: ,,Durch das Bekenntnis ihres Glaubens an Christus
kann sie im politischen Raum zu neuen Erkenntnissen und
zu einer neuen Qualitit des Lebens beitragen, die die
Nation so dringend braucht, aber nicht selbst hervorzu-
bringen imstande ist.”

Chancen und Verantwortung der Kirche im politischen
Raum ldgen nach Ansicht der Konferenz darin, daf in
Asien politisches Handeln und Denken grundsitzlich von
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kulturellen- Werten, religiosen Uberzeugungen, politischer
Tradition und wirtschaftlichen Realitdten bestimmt wer-
den. Der Einflufl des Evangeliums sei genauso spiirbar
wie der Einflufl der nach-christlichen humanistischen und
sikularen Ideologien des Westens. Da die Politik ein
wirksames Instrument zur Verwirklichung und Aufrecht-
erhaltung von Frieden und Ordnung, zur Forderung des
Allgemeinwohls und zur Entfaltung nationalen Einheits-
bewufltseins ist, sei hier der Ort, an dem die Kirche die
grundlegenden christlichen Belange der nationalen Ein-
heit, der politischen Freiheit, der sozialen Gerechtigkeit
und des wirtschaftlichen Fortschritts am wirksamsten ver-
treten konne.

Gegeniiber dem Staat habe die Kirche eine grundsitzlich
positive Haltung einzunehmen. Sie miisse sich mit der Er-
kenntnis verbinden, dafl politische Macht wegen der
Siindhaftigkeit des Menschen leicht zur Perversion und
zum Miflbrauch neige. , Jede grofie politische oder ander-
weitige Machtkonzentration in Hinden eines Einzelnen
oder einer Institution unterliegt leicht der dimonischen
Versuchung.“ Aber ein vom christlichen Glauben erleuch-
tetes politisches Denken konne den Violkern Asiens in
ihrem gegenwirtigen Streben nach Erkenntnis dessen
helfen, was verantwortlicher Gebrauch von Macht be-
deutet. ,,Indem sie bekennen, dafl Christus der Herr des
politischen Raumes ist, suchen die Christen zu verhindern,
dafl die Politik zur Pseudo-Religion wird und der Staat
absolute Anspriiche erhebt.“ Bereits die Existenz der
Kirche sei ein Zeichen dafiir, dafl Christus inmitten der
Nation am Werke ist. Gleichzeitig sei sie eine stindige
Mahnung, dafl der Staat nicht unbedingt Gehorsam for-
dern kann.

Es fillt an diesen Thesen auf, dafl sie ausgesprochen un-
asiatisch sind und die politische Tradition des Westens
reprasentieren. Anderseits decken sie sich mit den katho-
lischen Soziallehren.

Das Gesprich mit dem Katholizismus

Auf der Konferenz von Hongkong spielte auch das Ge-
sprach mit der katholischen Kirche gemifl dem Zweiten
Vatikanum eine Rolle. Dazu stellte die Konferenz fest:
Obwohl die Beziehungen zum rémischen Katholizismus in
Asien von Land zu Land verschieden seien, d. h. in man-
chen Lindern bereits eine 6kumenische Gemeinschaft par
cum pari im Entstehen begriffen ist, in anderen dagegen
sich die Kontakte noch immer in unverbindlicher Freund-
lichkeit erschépfen, wurde das Ukumenismusdekret als
»das vielleicht ermutigendste Ereignis® in der Okumeni-
schen Bewegung anerkannt. Man hat versucht, die kon-
kreten Folgerungen fiir die asiatischen Kirchen daraus zu
ziehen. Die Teilnahme der rémisch-katholischen Kirche
an der 8kumenischen Arbeit biete den Kirchen Asiens in-
soweit eine Chance zu tieferem und klarerem Selbstver-
standnis, als durch den Dialog mit der rémischen Kirche
»alle Elemente des 6kumenischen Problems deutlich sicht-
bar werden®. Jetzt erst erkenne man die ganze Breite der
historischen und theologischen Verflechtungen. Denn der
Kontakt, der in Europa zwischen der romisch-katholi-
schen, den orthodoxen Kirchen und denen der Reformation
trotz der Spaltung in gewissem Mafle aufrechterhalten
blieb, sei in Asien fast vollig verlorengegangen. Daher
hofften die asiatischen Kirchen, durch den Dialog mit der
romisch-katholischen Kirche ihren Platz in der gesamten
Geschichte der Kirche besser zu erkennen.

Als praktische Konsequenzen werden gemeinsame Ge-
bete und gemeinsame Andachten genauso begriifit wie ge-
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meinsame Veranstaltungen fiir die christliche Einheit. Die
Konferenz sei jedoch davon iiberzeugt, daf} die gemein-
same Durchfiihrung von Abendmahlsgottesdiensten vielen
noch immer uniiberwindliche Schwierigkeiten bereitet. Sie
halten aber erforderlich die Erarbeitung eines gemein-
samen Vaterunsers und eines gemeinsamen Apostoli-
schen Credos. Sehr positiv wurde die Deklaration des
Konzils iiber die Religionsfreiheit gewiirdigt, sie schaffe
eine gemeinsame Voraussetzung fiir eine gemeinsame
Praxis, die allerdings noch konkreter definiert werden
miisse. Zur Mischehenfrage heifit es, sie sei auch in Asien
Ursache von Spannungen zwischen den Kirchen. Sie kénn-
ten wohl kaum jemals ganz iiberwunden werden, solange
die Kirchen voneinander getrennt sind, auch sei die Frage
der Mischehe nicht aus dem Kontext des theologischen
Eheverstindnisses zu losen. Die gegenwirtige Mischehen-
instruktion sei jedenfalls ein Hindernis fiir eine harmo-
nische Entwicklung 8kumenischer Beziehungen.

Gemeinsame Sorge: die Jugend

Es wurden auch die Sorgen erértert, die allen Kirchen ge-
meinsam sind, und zwar besonders im Hinblick auf die
Frage der Einheit. Es kam dabei zur Sprache, daf} die Ju-
gend mit dem kirchlichen Institutionalismus und der z6-
gernden Entwicklung des Okumenismus wachsende Un-
geduld zeige. Unter Hinweis auf Jugendgruppen, die aus
der Kirche auszubrechen drohen und die Ratschlige der
Hierarchie miflachten, warnt der Konferenzbericht vor
der Gefahr eines ,,neuen Schismas zwischen Jung und Alt®
und fordert zu einer viel stirkeren Einbeziehung der Ju-
gend in das ,6kumenische Experiment® auf allen Ebenen
des kirchlichen Lebens auf. Es scheint, dafl hier Phino-
mene aus den USA und Frankreich und die bekannte
weitsichtige Warnung von Roger Schutz, Prior von Taizé,
einen Einfluf hatten.

Als weitere ,wunde Punkte® nennt der Bericht die Fragen
des Proselytismus und der Erziehung. Auch unter der
shoflichen Fassade“ der ,Evangelisation®, der ,Mission®,
der ,Konversion® oder des ,Apostolats* verstecke sich
allzuoft unfaires Verhalten gegeniiber anderen Kirchen
und schade der Okumenischen Bewegung. Es wird aber
offen zugegeben, dafl der Proselytismus nicht nur die Be-
ziehungen zur rémisch-katholischen Kirche belastet, son-
dern auch innerhalb der nicht-romischen Kirchen ein Pro-
blem darstellt.

Entspannung Anfang November des vergangenen
:‘:&“ﬁ‘l‘:&i?:t Jahres hat das griechische Ferienparla-
Cilchonland ment einen Gesetzeserlafl ,iiber die

Regelung kirchlicher Angelegenheiten®
angenommen, der den Ende 1965 ausgebrochenen Streit
zwischen Regierung und der Hierarchie von Griechen-
land beilegen soll. Bis dahin bestand ein fiir beide Seiten
unerfreulicher Schwebezustand, in dem hart um Prestige-
und Sachfragen gerungen wurde.

Konflikt um das , Metatheton®

Die Fronten waren abgesteckt durch die gegen den Willen
der Regierung am 16.—19. November 1965 vorgenom-
mene Wahl und Ordination von 15 neuen Bischdfen
(Metropoliten) einerseits und die Verweigerung ihrer Er-
nennung und Bestitigung im Amt durch kéniglichen Er-
laf anderseits. In diesen Fillen war das Schlimmste da-
durch verhindert worden, daff der Erzbischof von Athen
den Neugewihlten die Ausiibung administrativer Funk-



tionen zunichst verboten hatte. Schwieriger stand es um
zwei andere Fille, nimlich die Besetzung von zwei
Bischofssitzen (Pirdus und Serres) durch bereits amtie-
rende Metropoliten unter Anwendung des von der Regie-
rung verbotenen Metatheton (Versetzbarkeit von Bisché-
fen in andere Didzesen) (zu den Hintergriinden des Kon-
flikts vgl. Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 146 ff.).

Um den in die Metropolie Pirdus versetzten Metropoliten
Chrysostomos, der als Fiihrer der gegen die Regierungs-
anordnungen ,rebellierenden® Hierarchen gilt, war es im
Februar 1966 zum Hohepunkt des Konflikts gekommen.
Er wurde wegen ,illegaler administrativer Handlungen*
(Unterzeichnung von Dokumenten des Personenstands-
registers) zu zwei Monaten Gefingnis unter Aussetzung
der Strafe auf fiinf Jahre verurteilt. Die Mehrheit der
Hierarchen war emport, sprach von ,Verfolgung der
Kirche® und forderte den Riicktritt der Regierung, insbe-
sondere des Kultusministers. Als eine Gruppe von Priestern
»fir die gepriifte Kirche von Hellas und den verurteilten
Metropoliten® demonstrierte, distanzierte sich der Athener
Erzbischof, indem er darauf hinwies, dafl er der Leiter
der Kirche, nicht einer Demonstration sei (, To Vima®, 19.
und 20. 2. 66).

Der Erzbischof von Athen mufite in seiner Stellung am
deutlichsten erfahren, wie stark Staat und Kirche in Grie-
chenland bis auf den heutigen Tag aufeinander angewiesen
sind. Nationale Feierlichkeiten, kirchliche Feste und nicht
zuletzt der Namenstag des Konigs der Hellenen boten
Anlafl zu gemeinsamen Zeremonien, bei denen alles getan
wurde, um weitere Zwischenfille zu vermeiden. Doch
Versohnungsbereitschaft lag vor allem auf staatlicher Seite
vor, da eine in die Opposition getriebene Kirche eine la-
tente Gefahr fiir den Bestand der ohnehin gefihrdeten
Monarchie bedeuten wiirde.

Einschaltung des Parlaments

Einen neuen Gesetzentwurf vom August 1966, mit dem
die Regierung gegen gewisse Konzessionen weiterhin ihre
Reformabsichten im kirchlichen Leben durchzusetzen ver-
suchte (vgl. Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 146f.),
veranlafite die Hierarchie, in einem Schreiben an die Ver-
fasser des Entwurfs, ihren Standpunkt erneut zu um-
reiflen. Ohne Zustimmung der Kirche kénne die Regierung
sich nicht in kirchliche Angelegenheiten einmischen und
keine entsprechenden Gesetze erlassen. Artikel 2 der Ver-
fassung, wonach die Orthodoxe Kirche Griechenlands , die
hl. apostolischen Kanones, die von den okumenischen
Konzilien aufgestellten Kanones und die hl. Traditionen
unerschiitterlich bewahrt®, sei unumstofilich. ,,Die Kirche®,
heifit es in dem Schreiben der Hierarchie, ,ist ein von
Gott gegriindeter, kein staatlich gegriindeter Organismus. “
Die Aufsicht des Staates iiber die Kirche und ihre Organe
wird nicht abgelehnt. Doch habe der Staat kraft dieser
Aufsicht die Pflicht, jedes gesetzliche Mittel anzuwenden,
das die Beachtung der Kanones und der Verfassungsbe-
stimmungen (Art. 2) gewihrleistet. Die Hierarchie er-
klirte sich nur zu der Konzession bereit, erneut zur
Bestitigung der Wahl der neuen Metropoliten zusammen-
zukommen, falls diese von der Regierung anerkannt wiir-
den. Abgelehnt wurde wie bisher die Beteiligung von
Laien an der Aufstellung der Kandidatenlisten und der
Wahlen von Bischofen (unter Berufung auf kanonische
Bestimmungen des Dritten Okumenischen Konzils und der
Synoden von Laodicea und Antiochien) sowie die Fest-
setzung der Altersgrenze fiir amtierende Bischtfe auf 80

Jahre, da dies den Kanones und den nationalen Interessen
widerspreche (,To Vima“, 30. 8. 66; ,Makedonia®, 16.
9. 66).

In einer Sitzung des griechischen Ferienparlaments An-
fang Oktober betonte dagegen der Sprecher der Zentrums-
union, daf der Staat sehr wohl Gesetze ohne Genehmi-
gung der Kirche erlassen kénne. Griechenland sei keine
Theokratie, sondern eine konstitutionelle Monarchie, in
der das Volk regiere. Artikel 2 der Verfassung garantiere
der Kirche hinsichtlich ihrer Verwaltungsangelegenheiten
weder Selbstverwaltung noch Autonomie. Anderseits
trage die Regierung die volle Verantwortung fiir die ent-
standene Krise im Verhiltnis zwischen Staat und Kirche.
Die Neuwahlen und Versetzungen miifiten durch konig-
lichen Erlaf anerkannt werden (,To Vima®“, 5. 10. 66).
Schliefilich beschlofi die Parlamentssitzung die eingangs
erwahnte gesetzliche Regelung, die am 11. November
1966 im Regierungsblatt veroffentlicht wurde.

Die gesetzliche Regelung

Die Wahlen der 15 Metropoliten (von denen inzwischen
einer verstorben ist) werden bedingungslos anerkannt,
darunter auch die der neuen Metropoliten von Argolis
und Methymna, deren Vorginger nach Pirius und Serres
versetzt worden waren. Die Anerkennung der beiden
Versetzungen soll dagegen erfolgen, wenn die Hierarchie
binnen 15 Tagen nach Verdffentlichung des Gesetzeserlas-
ses unter Beteiligung der 14 neuen Metropoliten zusam-
mentritt und mit einfacher Mehrheit erneut die Ver-
setzungen bestitigt. Dies ist inzwischen geschehen. Nach-
dem die 14 neuen Metropoliten am 21, Dezember 1966
vor dem Konig den Treueid abgelegt hatten, bestitigte die
Gesamthierarchie bei Abwesenheit von 12 Mitgliedern mit
49 gegen 5 Stimmen die beiden Versetzungen. Binnen
zwei Monaten nach Veroffentlichung der gesetzlichen Re-
gelung sollen ferner die koniglichen Erlasse zur Bestiti-
gung der Neugewzhlten und Versetzten in ihren Amtern
ergehen.

Die Regierung mufite stark zuriickstecken — von dem
von ihr geforderten ,Synod der Besten“ ist keine Rede
mehr —, hat aber anderseits wesentliche Reformmafinah-
men durchsetzen konnen, wofiir die Kirche durch formale
Wiederherstellung ihrer Autoritit entschidigt wurde.
Dem HI. Synod wurde zur Auflage gemacht, die bevor-
stehende Besetzung von weiteren sechs vakant geworde-
nen und einer neu gebildeten Metropolie durch Neuwah-
len, nicht durch Metatheton vorzunehmen. Die heftig
umstrittene Frage des Metatheton soll durch die neue
Kirchenverfassung geregelt werden. In Zukunft sollen
Laien an den Bischofswahlen mitwirken, voraussichtlich
die Prisidenten des Obersten Gerichtshofes und des Ober-
sten Verwaltungsgerichts, sowie Theologieprofessoren der
Fakultidten Athen und Thessaloniki. Hierdurch kann sich
das Gesicht der traditionsverhafteten Hierarchie auf die
Dauer erheblich dndern. Die Altersgrenze fiir amtierende
Metropoliten wurde auf 80 Jahre festgelegt, im Wege des
Kompromisses wurden davon alle jetzt noch amtierenden
Bischéfe und generell der Erzbischof von Athen ausge-
nommen. Alle Nebeneinnahmen der Bischéfe (Stolgebiih-
ren) sollen einer kirchlichen Sonderkasse zuflieffen. Hier-
durch soll das Gefille zwischen reicheren und drmeren
Metropolien abgebaut und damit das kirchliche Interesse
am Metatheton gemindert werden. Die Beziige der Metro-
politen sollen dafiir einheitlich denjenigen der Richter am
Obersten Gerichtshof angeglichen werden. Der Erzbischof
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von Athen darf drei Viertel seiner Nebeneinnahmen be-
halten. Der kirchlichen Sonderkasse soll auch die Hinter-
lassenschaft der Bischife zufallen, falls das Vermogen
nicht schon vor der Priesterweihe bestanden hat. Schliefi-
lich verlangt die Neuregelung, dafl jeder Geistliche bis
zum 45. Lebensjahr mindestens zwei Jahre Dienst in einer
Grenzpfarrei ableistet (,,To Vima“, 12. 11. 66).

Es sind bereits heftige Proteste von Hierarchen laut ge-
worden, besonders gegen die drastische Neuregelung der
finanziellen Verhiltnisse im Sinne der seit langem von der
Regierung verlangten Richtlinien. Doch soll es auch Zu-

stimmung gegeben haben. Nach den Vorleistungen des
Staates zur Wiederherstellung der Autoritdt und des Pre-
stiges der Hierarchie kommt es jetzt darauf an, daf die
Reformbestimmungen auch verwirklicht werden, die die
Selbstverwaltung der Kirche in mancher Hinsicht stark
einschrinken. Es fragt sich jedoch, ob sich die widerstre-
bende Hierarchie den Faktor der Zeit gegen die von den
orthodoxen Laienorganisationen unterstiitzten Reform-
wiinsche der Regierung wird zunutze machen konnen. Ein
Ende des Staatskirchentums in Griechenland ist jedenfalls
gegenwirtig noch nicht abzusehen.

Fragen der Theologie und des religiésen Lebens

Theologische Erwachsenenbildung

Man sagt heute nicht mehr so selbstverstandlich und ohne
Einschrinkung wie frither: Wer die Jugend hat, hat die
Zukunft. Im selben Mafle wie das Mifiverhiltnis zwischen
der Zahl der Lehrkrifte und der der Religionsstunden
wichst, wird das Vertrauen auf den Wert und die fak-
tische Auswirkung einer isolierten Kinder- und Jugend-
katechese fragwiirdiger. Sie ist und bleibt zwar eine grofle
Méglichkeit fiir die Verkiindigung und Erziehung zu einer
christlichen Lebensfithrung; solange sie aber nicht ihre
notwendige Entsprechung in einer planmifigen Erwach-
senenbildung hat, wird das Verhiltnis von aufgewandter
Miihe und tatsichlichem Erfolg immer unbefriedigend
bleiben.

Die richtig verstandene Katechese . . .

Diese Auffassung setzt sich nach und nach stirker durdh,
sowohl auf katholischer wie auch auf evangelischer Seite,
nicht nur im In-, sondern auch im Ausland, vor allem in
Frankreich. Richtig verstandene Katechese kann und soll
nicht nur eine Lehre iiber das christliche Leben sein, son-
dern vielmehr eine reale Einfithrung in dieses. ,Da das
Gottesvolk der Ortsgemeinde als ganzes das Leben des
Glaubens und des Gottesdienstes, das Leben der Bruder-
liebe und des Apostolates verantwortlich darstellt und
vollzieht, kann in sinnvoller und fruchtbarer Weise nur
etwas katechesiert werden, was in der Gemeinde realisiert
wird, und umgekehrt: Was in der Gemeinde an Glauben
und christlichem Leben realisiert wird, kann fruchtbar in
der Katechese interpretiert werden“ (Bruno Dreher, in:
Katechese und Gesamtseelsorge, Wiirzburg 1966).

Es ist Tatsache, dafl das in der Schule erworbene Wissen
{iber unseren christlichen Glauben fiir eine Miindigkeit
und Reife, wie sie in der heutigen Gesellschaft vom Er-
wachsenen gefordert wird, nicht ausreicht. Solange der
Laie noch nicht so ausdriicklich wie heute zu eigener
Verantwortung aufgerufen war, sondern sich weitgehend
als Empfinger von Weisungen durch die Verkiinder des
Wortes verstand, mag die Bedeutung einer systematischen
Erwachsenenbildung noch nicht als so dringlich empfun-
den worden sein. Wihrend der vergangenen Jahre aber
wurde die Aufgabe und Stellung des Laien in der Kirche
allenthalben und sehr nachdriicklich hervorgehoben.
Das Dekret des Zweiten Vatikanischen Konzils tiber das
Apostolat der Laien sagt: ,Unsere Zeit aber fordert kei-
nen geringeren Einsatz der Laien, im Gegenteil, die Ver-
hiltnisse von heute verlangen ein durchaus intensiveres
und ausgedehnteres Apostolat von ihnen.
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. .. und die wachsenden Funktionen der Laien

Die andauernd steigende Bevélkerungszahl, der Fort-
schritt von Wissenschaft und Technik, die immer enger
werdenden Verflechtungen unter den Menschen haben die
Riume des Apostolates der Laien — grofienteils stehen sie
nur ihnen offen — nicht nur ins Unermefliche erweitert,
sie haben auch neue Probleme hervorgerufen, die die kun-
dige Anteilnahme und das Interesse der Laien herausfor-
dern® (Abschnitt 1). So ist es fiir die Kirche ein ernstes
Anliegen, ,die Laien, jeden nach seiner Begabung und
Bildung, zu ermutigen, im Geiste der Kirche noch eifriger
bei der Herausarbeitung, Verteidigung und entsprechen-
den Anwendung der christlichen Grundsitze auf die Pro-
bleme unserer Zeit ihren Beitrag zu leisten® (Abschnitt 6).
Die Konstitution iiber die Kirche bemerkt: ,Entsprechend
dem Wissen, der Zustindigkeit und hervorragenden Stel-
lung, die sie einnechmen, haben sie die Moglichkeit, bis-
weilen auch die Pflicht, ihre Meinung in dem, was das
Wohl der Kirche angeht, zu erkliren® (Abschnitt 37).

Wie aber soll der erwachsene Laie diesen Erwartungen
entsprechen? Bei niichternem Uberlegen erhebt sich die
Frage, ob er iiberhaupt dafiir geniigend vorbereitet ist.
Er ist aufgerufen zu einem Dialog mit den theologisch
gebildeten Amtstrigern; doch wie soll es zu einem frucht-
baren Zueinander mit diesen kommen, wenn er in theolo-
gischer Hinsicht nicht entsprechende Voraussetzungen mit-
bringt? Natiirlich ist die theologische Bildung nicht alles,
was er fiir eine ergiebige Zusammenarbeit aufweisen muf,
aber sie gehort dazu, und zwar auf eine ihm gemifle
Weise. Die Konstitution iiber die Kirche spricht daher
nicht ohne Grund die Forderung aus: ,Deshalb sollen die
Laien sich um eine tiefere Kenntnis der geoffenbarten
Wahrheiten bemiihen und instindig von Gott die Gabe
der Weisheit erbitten® (Abschnitt 35).

Heraus ans der festgefiigten Ordnung

Auch aus anderen Gesichtspunkten erweist sich eine theo-
logische Erwachsenenbildung als sinnvoll und notwendig.
Es ist nicht nur die Not an Priestern und Ordensleuten,
die die Laien zu intensiverem Einsatz in der Kirche auf-
fordert, nicht nur seine Unersetzbarkeit in verschiedenen
Bereichen, die ihn auf den Plan ruft, letztlich ergibt sich
diese Forderung auch aus dem umfassenden Wandel, der
heute allenthalben in der Gesellschaft vor sich geht. Auf
wissenschaftlichem, politischem, kulturellem und sozialem
Gebiet ist eine Progression feststellbar, die in ihren Folgen
und Auswirkungen uniibersehbar ist. Erkenntnisse, die die
Menschen heute aufhorchen lassen und vor neue Probleme
stellen, werden bald durch andere iiberholt.



