und ebenso wenige sind vom Geist des Konzils tief an-
geriihrt.

Die liturgischen Neuerungen und die Versuche im 6ku-
menischen Bereich bleiben sehr vorsichtig und sind von
recht konservativer Tonart. Nur Erzbischof Guilford
Young von Hobart in Tasmanien und einige jiingere Bi-
schofe machen den Eindruck, durch die Konzilserfahrun-
gen gewandelt zu sein, wihrend fiir die iibrigen das Kon-
zil kein revolutionires Umdenken bewirkte, und es fehlt
nicht an Lehren, die das Zweite Vatikanum sogar als un-
gliickliches Ereignis der Kirchengeschichte betrachten. Kar-
dinal Gilroy von Sydney verkdrpert weitgehend den
australischen Episkopat: als frommer, heiligmifiiger Bi-
schof regiert er seine Kirche in der traditionellen autori-
tiren Weise und lehnt die Laienschaft als Mitberater und
die freie Diskussion in der Kirche grundsatzlich ab. Auch
Mannix’ Nachfolger in Melbourne regiert in seiner Weise
wie Gilroy.

Dagegen sind sich viele Angehorige des jingeren Klerus
der Wandlungen in der Kirche bewufit und Neuerungen
gegeniiber durchaus aufgeschlossen. Zum erstenmal wichst
unter ithnen auch eine Anzahl von Theologen, Bibelwissen-
schaftlern und Liturgikern von einiger Bedeutung heran,
und es finden sich auch bemerkenswerte und gebildete
Persénlichkeiten unter den Ordensschwestern.

Nicht einheitlich ist das Bild der katholischen Laienschaft.
Erst in den spiten dreifliger Jahren des 20. Jahrhunderts
bildete sich so etwas wie eine katholische Intelligentsia
heraus. Durch ihren sozialen und wirtschaftlichen Aufstieg
gefordert, gelangten mehr Katholiken an die Universitd-
ten und in die akademischen Berufe.

The Catholic Worker

Von der katholischen Akademikerschaft wird die Monats-
zeitschrift The Catholic Worker herausgegeben, die aller-
dings trotz ihres Titels nicht den Eindruck vermittelt, als
stinden ihre Herausgeber mit den Arbeiterschichten in
enger Verbindung. Als die Zeitschrift gegriindet wurde

(1936), war es ihr Hauptanliegen, die Sozialenzykliken
in die Gegebenheiten Australiens zu {ibersetzen. Seit dem
Krieg ist sie zu einem Forum verschiedenartiger Themen
geworden, wie Okumenismus, katholische Erziehung,
Religionsfreiheit, Empfingnisverhiitung und vor allem
die Stellung der Kirche in der religids pluralistischen Ge-
sellschaft, wie Australien sie darstellt. The Catholic Wor-
ker ist die einzige katholische Zeitschrift in Australien,
die nicht der direkten Kontrolle des Episkopats untersteht,
und sie hat ihre Unabhingigkeit dazu benutzt, sehr kri-
tisch die katholischen Vorginge zu kommentieren, die
Bischdfe zu tadeln, wenn sie sich in die Parteipolitik ver-
widkelten, den Klerus zu riigen. Sehr deutlich hat sie sich
fiir die Aktivierung der katholischen Laien eingesetzt.
So hat zum Beispiel diese Zeitschrift Kardinal Gilroy von
Sydney und Bischof Fox von Melbourne, die beide die
Mafinahmen der Regierung in den Kédmpfen in Vietnam
unterstiitzten, an die Haltung Bischof Mannix’ erinnert,
der wihrend des Ersten Weltkriegs die Einziehung von
Wehrpflichtigen entschieden abgelehnt hatte. Trotz ihres
uneinheitlichen Niveaus hat diese unabhingige katho-
lische Zeitschrift eine bedeutende Aufgabe im Leben der
Kirche. The Catholic Worker hat die Maglichkeit, zu
einem nationalen Forum fiir ,freie Aussprache in der
Kirche® zu werden, die im australischen Katholizismus
so sehr bendtigt wird.

Die Australier entschuldigen oft die Schwiichen in Leben
und Kultur ihres Landes damit, daff Australien ein junges
Land ist, und sie weisen hoffnungsvoll in die Zukunft.
Dasselbe gilt fiir die dortige katholische Kirche: sie ist eine
junge Kirche, die eben erst dem Reifealter entwichst. Des-
wegen kann man erst fiir die Zukunft Erwartungen stel-
len. Es bleibt zu hoffen, daf sich die Katholiken mit ihrer
gesteigerten Bedeutung nicht in sich abschlieflen, sondern
ihre Rolle als Zeugen Christi in Siidostasien erkennen
und der australischen Gesellschaft auch ihre spirituellen
Energien vermitteln, so dafl diese ihre Aufgaben in der so
entscheidenden Weltlage erfiillen kann.

Aus der totalitiren Welt

Die christlichen Kirchen
in den baltischen Lindern

Das Baltikum ist jener Teil der heutigen Sowjetunion, in
dem die romisch-katholische und die evangelische Kirche
noch eine bedeutende Rolle spielen. Esten, Letten und
Litauer kamen im 18. Jahrhundert unter die Herrschaft
des russischen Zaren, und im Baltikum, vor allem in Est-
land, hatte es nicht an Versuchen der russischen Obrigkeit
gefehlt, die einheimische Bevélkerung zum Ubertritt in
die Russisch-Orthodoxe Kirche zu bewegen. Ein durch-
schlagender Erfolg blieb diesen Bemithungen versagt, wie
die folgenden Zahlen zeigen: Vor dem Zweiten Weltkrieg
gehorten in Estland nur 18,9%, in Lettland 14,5%0 und in
Litauen 2,7%o der Bevilkerung zur orthodoxen Kirche.
Dabei handelte es sich vielfach um Angehdrige der russi-
schen Minderheiten, von der rein estnischen Bevolkerung
bekannten sich kaum 109/o, von den Letten nur 3,9 %/ zur
Orthodoxie.

Das Ende des Ersten Weltkrieges brachte fiir die baltischen
Staaten voriibergehend die langerhoffte Unabhingigkeit,
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die auch die Kirchen in Estland, Litauen und Lettland
eine neue Bliitezeit erleben liefi. Dabei ist zu beachten,
dafl es sich bei Estland und Lettland um iiberwiegend von
evangelischen Christen bewohnte Linder handelte, Litauen
dagegen iiberwiegend katholisch ist. In den Jahren zwi-
schen den Kriegen wurde folgende konfessionelle Zu-
sammensetzung ermittelt: Estland: 79,19/ evangelisch,
18,99 orthodox, 0,49/ jiidischen Glaubens; Lettland:
56,19 evangelisch, 24,59 katholisch, 14,59 orthodox,
4,89y jiidischen Glaubens; Litauen: 859 katholisch,
7,60 jiidischen Glaubens, 4 %/o evangelisch, 2,7 9/o orthodox.
Nach zwei Jahrzehnten wurde die Unabhingigkeit durch

den deutsch-sowjetischen Vertrag (Molotow-Ribbentrop-

Pakt) beendet, in dessen Gefolge im Sommer 1940 der ge-
waltsame Anschluff der drei baltischen Staaten an die
Sowjetunion vollzogen wurde. Die im Anschiufl daran
einsetzende Sowjetisierungspolitik fand einen ersten
Hohepunkt in einer schlagartig durchgefithrten Ver-
schleppungswelle, der allein in der Nacht vom 13. zum
14, Juni 1941 Zehntausende Balten zum Opfer fielen.
Waihrend dieser und dhnlicher Aktionen wurden auch
Bischéfe, Priester und fithrende Laien der einzelnen Kir-



chen inhaftiert, deportiert oder sogar getdtet. Die Ent-
nationalisierung ging Hand in Hand mit der Einschrin-
kung und Verfolgung christlicher Verkiindigung.

Umschichtung der Bevilkerung

Der Einmarsch deutscher Truppen nach dem Beginn des
deutsch-sowjetischen Kriegesbrachte den baltischen Vélkern
zwar nicht die Freiheit, aberer setzte der allgemeinen Verfol-
gungswelle ein Ende (an ihre Stelle trat die Ausrottungs-
politik gegeniiber den Juden). Fiir die Kirche bedeuteten
diese Jahre eine gewisse Atempause, auch wenn die indivi-
duelleBehinderung und Verfolgung baltischerGeistlicher nie
ganz aufhdrte. Mit dem Zuriickweichen der deutschen Front
riickte 1944 auch die Gefahr einer erneuten sowjetischen
Besetzung naher, der sich Zehntausende von Esten, Letten
und Litauern durch Flucht in den Westen entzogen. Schon
vorher waren ebenfalls Zehntausende Baltendeutsche wei-
ter westlich angesiedelt worden. Die Riickkehr der Sowjets
bedeutete neue Verhaftungswellen, Deportationen und
eine zielstrebige Massenansiedlung von Menschen nicht-
baltischer, vor allem russischer, Herkunft in Estland, Li-
tauen und Lettland.

Alle diese erzwungenen Volkerwanderungen und dazu
die Verluste durch Krieg und Mord haben die ethnische
(und konfessionelle) Landkarte dieser Gebiete weithin
verdndert. Die Zahl der von den Sowjets seit 1940 Ver-
schleppten wird fiir Estland auf 140000, fiir Lettland
auf 155000 und fiir Litauen auf 285000 Personen ge-
schitzt. Wahrend die Statistik von 1934 fiir Estland 8,22/
Russen, Ukrainer und Weifiruthenen ausweist, haben
diese Volker fir das Jahr 1959 schon einen Anteil von
21,7 %o. Lettland hatte 1939 75,5%0 lettische und 129,
slawische Einwohner; zwei Jahrzehnte spiter verzeich-
net die Statistik nur noch 629/ Letten, dafiir aber hat
das Land 1959 30,9 % Russen, Weiffiruthenen und Ukrai-
ner. Bis 1965 hat sich das Bild weiter verschoben: die
Letten erreichen in ihrer Sowjetrepublik nur noch 57 %.
In Lettlands Hauptstadt, in Riga, sind die Letten jetzt
mit einem Anteil von 44,790 bereits in der Minderheit.
Auch Litauen hat eine starke russische Uberfremdung er-
fahren; weitere Verinderungen in der nationalen Zusam-
mensetzung ergaben sich aus der Hinzugewinnung des bis
1939 zu Polen gehdrenden Wilnaer Gebietes (bereits
1945/46 lieflen sich 180000 Polen aus dem Wilnagebiet
nach Polen repatriieren) sowie des Memellandes (stati-
stische Angaben nach ,,Acta Baltica — Liber annalis insti-
tuti Baltici I und A. Sons: ,,Russifizierung im Baltikum®,
Digest des Ostens 11/1966). :

Religionsverfolgung und Nationalititenunterdriickung

Zu einem gewissen Teil mufl auch die Verfolgung der
nichtorthodoxen Kirchen des Baltikums als Element dieses
Volkstumskampfes gesehen werden. Im groflen und gan-
zen aber ist die Verfolgung der evangelischen und katho-
lischen Christen dort als Ausfluf} der allgemeinen kirchen-
feindlichen Haltung des Sowjetregimes zu sehen. Hinzu
kommt, dafl die Kirche im Baltikum eine erheblich gri-
fere Stiitze im Volk findet als etwa die von einer fast
fiunfzigjihrigen Unterdriickung ausgezehrte Russisch-
Orthodoxe Kirche in den iibrigen Teilen des Sowjet-
reiches. Der frither fiir die atheistische Bewuf3tseinsbil-
dung zustindige ZK-Sekretir Iljitschow stellte fest: ,In
den westlichen Gebieten der Ukraine und Weifirufilands,
in Moldawien und in den baltischen Republiken... ist die
Religiositit der Bevolkerung viel grofler® (,Nauka i
religija“, Moskau 1964, Heft I, S. 12).

Wir beschrinken uns hier auf eine allgemeine Ubersicht
tiber die Lage der Christen im Baltikum. Anhand des
litauischen Beispiels soll die Entwicklung der sowjeti-
schen Kirchenpolitik gezeigt werden, wie sie sich uns seit
der ersten Besetzung von 1940 darstellt (die Entwicklung
verlief auch in den anderen baltischen Landern #hnlich,
wobei natiirlich die jeweils andere konfessionelle Zusam-
mensetzung zu beriicksichtigen ist).

Am 25. Juni 1940 wurde in Litauen die vollige Tren-
nung von Kirche und Staat verkiindet. Fiinf Tage spiter
wurde das 1927 geschlossene Konkordat verworfen und
der pipstliche Nuntius zum Verlassen des Landes auf-
gefordert. Kirchlicher Grundbesitz wurde enteignet, Zah-
lungen an Geistliche eingestellt, kirchliche Bankguthaben
gesperrt, die religiosen Buchbestinde beschlagnahmt. Man
nahm der Kirche allen Wohnraum und zwang die Geist-
lichen, die fiir ,Kapitalisten® anfallende Miete von drei
Rubeln pro Quadratmeter fiir ehemals kirchliche Rdume
zu zahlen; die Kirche war ihrer finanziellen Mittel be-
raubt und lebte von da an (wie auch heute) nur von
Spenden. Bereits am 28. Juni 1940 wurden der Religions-
unterricht in der Schule verboten und alle Privatschulen
geschlossen oder verstaatlicht. Seelsorge in Krankenhiu-
sern und Gefdngnissen hatte zu unterbleiben. Im Friihjahr
1941, zugleich mit der Abschaffung kirchlicher Fejertage
und dem Verbot von Prozessionen, begann eine starke
antikirchliche Pressekampagne, die die Geistlichen als
Volksfeinde und Ausbeuter zu diskreditieren suchte. Ver-
suche, Priester zur Aufgabe ihres Berufes zu iiberreden,
blieben allerdings ohne Erfolg. Die Mitte Juni 1941 be-
ginnende Verhaftungswelle fand ihre Opfer auch unter
den katholischen Geistlichen, doch setzte der deutsche
Angriff auf die Sowjets einen vorliufigen Schlufipunkt
unter diese Mafinahmen.

Nach der zweiten sowjetischen Besetzung

Die zweite Besetzung durch die Sowjets sollte das voll-
enden, was 1940/41 nicht erreicht worden war: die vollige
Ausschaltung oder Lihmung des kirchlichen Lebens. Mit
Riicksicht auf die noch andauernden Auseinandersetzun-
gen mit einheimischen Partisanen fithrten die Kommu-
nisten bis etwa 1946 den Kampf gegen die Kirche nur mit
halber Kraft. 1946 wurden die Repressalien verschirft. Es
folgten Massenverhaftungen von Priestern und zahlreiche
Kirchenschliefungen (1946—1949 wurden 180 Geistliche
in Arbeitslager verschleppt). Als die katholischen Bischife
sich weigerten, ihre in den Wildern gegen die Sowjets
kimpfenden Landsleute zu verdammen und zur Ubergabe
aufzufordern, gingen die Sowjets gegen die Bischdfe mit
Gewalt vor. Bischof V. Borisevic¢ius von Tel$iai wurde im
Februar 1946 verhaftet und in einem geheimen Verfahren
zum Tode verurteilt, sein Weihbischof P. Ramanauskas
wurde im gleichen Jahre inhaftiert und verschleppt,
Bischof Matulionis von Kaisiadorys und Erzbischof M.
Reinys von Wilna wurden in Zwangsarbeitslager gesteckt;
so kam es, dafl 1947 nur noch Paltarokas von PaneveZys
als einziger Bischof {ibriggeblieben war. Die 1941 wieder-
erdffneten Priesterseminare von Tel§iai, Vilkaviskis und
Vilnius (Wilna) wurden erneut von den Sowjets ge-
schlossen, so dafl nur das Seminar von Kaunas (Kowno)
gedffnet blieb, dessen Seminaristenzahl immer mehr be-
grenzt wurde. Zugleich erfolgte eine fast permanente
»Sauberung® der Leitung und des Dozentenstabes dieses
Seminars. Die Aufnahme jedes Studenten wurde von
einer Genehmigung durch die Behtrden des atheistischen
Staates abhingig gemacht.
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Die Jahre 1954 bis 1957 brachten eine Milderung der
antireligidsen Propaganda, und die Amnestien von 1953
und 1955 ermdglichten auch 130 Priestern die Heimkehr
aus der Verbannung nach Litauen; auch die Bischife
Matulionis und Ramanauskas durften heimkehren. Doch
wurde ihnen die Ausiibung ihres Amtes weiterhin nicht
gestattet. (Besondere Beachtung verdient hier die Tat-
sache, dafl nicht wenige Priester aus Litauen und Lettland
freiwillig in russischen Gebieten zuriickblieben, um dort
unter schwierigsten Bedingungen seelsorgerisch titig zu
sein.) 1955 gab Moskau die Erlaubnis zur Weihe der
Bischéfe J. Stepanovidius und P, MaZelis, Die Erlaubnis
zur Instandsetzung einiger Kirchen und zum Bau neuer
Gotteshiiuser in Klajpeda (Memel) und Svendionelai
wurde zugesichert, Nach 1957 lebte die antireligidse Ak-
tivitit wieder auf, ebenso wie in den beiden anderen
baltischen Sowjetrepubliken (vgl. Lithuania under the
Soviets, New York 1965),

Verzicht anf geschlossenen Kampf

Die Sowjets haben im Laufe der Jahre ein ganzes Instru-
mentarium antireligidser Repressalien entwickelt. Zum
Teil sind es Methoden, die in der ganzen Sowjetunion,
zum Teil solche, die besonders in den baltischen Lindern
angewandt werden. Dabei ist zu bedenken, daf} die relativ
starke Bindung der Balten an ihren Glauben die Partei
bzw. die mit dem Kampf gegen die Religion beauftragten
Organe zu einem quantitativ und qualitativ stirkeren
Einsatz von Propagandamitteln und Zwangsmethoden
gerade in diesen drei Sowjetrepubliken herausfordert.

Die KPdSU verzichtet auch heute nicht auf den entschlos-
senen Kampf gegen Religion und Kirche, selbst wenn seit
Chruschtschows Sturz (und seit dem Konzil) der Ton der
atheistischen Propaganda einiges an Schiirfe verloren
hat, Dabei sind die Jugendlichen das bevorzugte Ziel der
Beeinflussung geworden, nachdem man in der Partei er-
kannt hat, wie schwer es ist, auf die Erwachsenen einzu-
wirken, Es gilt die Forderung des 15. Komsomol-Kon-
gresses vom Mai 1966: ,Die Komitees des Komsomol
miissen die Arbeit der individuellen Beeinflussung der
Jugendlichen, die unter den Einfluf von Religion und
Sekten geraten sind, tagtiglich beobachten und sicher-
stellen, dafl die Entlarvung der religivsen Dogmen auf
wissenschaftliche und aggressive Weise erfolgt.“ In diesem
Zusammenhang ist auch die verstirkte Werbung fiir den
Komsomol zu sehen, die dazu gefiihrt hat, dafl sich allein
in Litauen die Zahl der Jungkommunisten seit 1950 ver-
fiinffacht hat (1965: ca. 250000 Komsomolzen in So-
wijetlitauen).

Der Vorsitzende des Obersten Atheistenrates von Lett-
land, A. Serdants, schrieb in der Zeitschrift ,Komunists®,
dafl an vielen Orten Konsultationszentren fiir Fragen der
Religion und des Atheismus gegriindet worden seien.
In Estland verzeichnete man 1964 eine Schule fiir Atheis-
mus beim ZK der estnischen KP, zwei Abteilungen fiir
Atheismus beim ZK der KP, zwei Abteilungen fiir Atheis-
mus an der Universitiit, 17 atheistische Clubs, 7 Volks-
hochschulen und Schulen sowie 46 Seminare fiir Atheis-
mus. Jedes lokale Komitee der Partei verfiigt {iber eine
L2Kommission fiir ideologische Arbeit“ mit einer beson-
deren Sektion fiir atheistische Propaganda; Bevollmich-
tigte dieser Sektion sitzen in allen grofieren Betrieben und
verfiligen iiber geschulte atheistische Lektoren. 1964 nah-
men an der Volksuniversitit von Dorpat 250 Hérer teil,
die spiter als Lektoren und Propagandisten fiir Atheis-
mus eingesetzt werden sollen (Evalds Dubnaitis, ,Der
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Kampf gegen Religion und Geistlichkeit in den sow jeti-
sierten baltischen Lindern Estland, Lettland und Li-
tauen®, 1966).

Antireligiése Erziehung

Eine besondere Rolle bei der antireligiosen Erziehung
kommt der Schule zu. Auch hier werden besondere Kurse
tiber den wissenschaftlichen Atheismus durchgefiihrt. Hin-
zu kommt die marxistisch-leninistische Durchdringung
des gesamten Unterrichts, und das Organ des sowjet-
estnischen Volksbildungsministeriums , Noukogude Kool“
(»Sowjetschule®) gibt detaillierte Anweisungen, wie man
im Chemieunterricht, in Gemeinschaftskunde und Ge-
schichte gegen die Religion kimpfen soll (Reval 1963,
Nr. 2, §.91). Lehrer, die sich kirchlich trauen lassen oder
an der kirchlichen Begriibnisfeier der eigenen Mutter teil-
nehmen, miissen mit fristloser Entlassung rechnen (, Nou-
kogude Opetaja®, 27. 10. 62; ,Konjaunimo Tiesa“, 21.
11. 62). Eine besondere Bedeutung bei der atheistischen
Erziehung kommt der zunehmenden Internatserzichung
zu, die den Einflufl der Familie moglichst ausschalten soll;
gegentiber 745 Kindern im Jahre 1956/57 lebten in Li-
tauen 1964/65 bereits 15700 Schiiler in Heimen. Auf-
schlufireich ist hierzu ein Zitat aus der sowjetischen Zei-
tung ,Der kimpferische Atheist* (Nr.1 u. 2, 62): ,In
Fillen, in denen es nicht gelingt, die gliubigen Eltern um-
zuerziehen, wire es besser, ihnen die Kinder wegzuneh-
men und im Internat unterzubringen.*

Abgesehen von der Allunionspresse, die ja ebenfalls in
den baltischen Sowjetrepubliken gelesen wird, erscheint
in Estland regelmifig die antireligitse Zeitung , Atheist®.
In der litauischen Sowjetrepublik erschienen zwischen 1945
und 1965 Publikationen in einer Auflage von insgesamt
2500000 Exemplaren, die sich gegen die katholische Kir-
che wenden. Seit 1957 werden in Litauen die von anti-
religivser Tendenz gezeichnete Zeitschrift ,Mokslas ir
gyvenimas“ (,Wissenschaft und Leben“) und seit etwa
zwei Jahren die Zeitschrift , Ateistas“ herausgegeben. Es
versteht sich fast von selbst, daft Kino, Funk und Fern-
sehen sowie antikirchliche Ausstellungen und Museen
ebenfalls in die weite Kampagne gegen Glaube und Kirche
eingespannt wurden.

Die Situation in den einzelnen Lindern

Die gegenwiirtige Situation der christlichen Kirchen in
den drei Sowjetrepubliken stellt sich in etwa folgender-
maflen dar:

Im unabhingigen Estland gab es, ihrer Gréfle nach ge-
ordnet, vier christliche Gruppen: 1. die Estnische Evange-
lisch-Lutherische Kirche (EELK); 2. die estnische Aposto-
lisch-orthodoxe Kirche; 3. die Freikirchen; 4. die an Zahl
sehr geringe romisch-katholische Kirche.

Die EELK hatte im Jahre 1931 nach einer kirchlichen
Berechnung 864 994 Mitglieder. In den 30er Jahren stellte
sie iiber 759 der estnischen Gesamtbevlkerung. Wih-
rend die evangelischen Gemeinden noch in der letzten
Hilfte des vergangenen Jahrhunderts fast ausschliefilich
von deutschen oder baltendeutschen Pfarrern betreut wur-
den, stellten 1939 die Esten bereits {iber 759/y der Pfarrer.
In der Zeit der Unabhiingigkeit konnten 52 neue Gemein-
den gegriindet und 15 Kirchen gebaut werden, doch schon
die erste sowjetische Besetzung 1940/41 schlug dieser
Kirche tiefe Wunden. Pfarrer wurden verschleppt oder
ermordet, Kirchen geschiindet. Nach der zweiten Sowjet-
besetzung (1944) wurde auch fiir Estland ein Regierungs-
bevollmichtigter ernannt, der die Arbeit der Geistlichen



iiberwacht. Der von den Sowjets deportierte Bischof Au-
- gust Pihn wurde durch den jetzigen Erzbischof Jaan
Kivit ersetzt, dessen hiufige Teilnahme an kommunisti-
schen Friedenstagungen und sonstige prosowjetische Titig-
keit dazu angetan ist, Zweifel an seinen optimistischen
Aussagen iiber das Leben der EELK zu hegen. Nach einer
auf einem Baltikum-Besuch des LWB-Generalsekretirs
Dr. André Appel beruhenden Meldung des Evangelischen
Pressedienstes zihlt die evangelische Kirche in Estland
heute 146 Gemeinden mit etwa 350000 Gliubigen (gegen-
iiber fast 900000 in den dreifdiger Jahren), die von , 114
Pfarrern und zahlreichen Laienpredigern betreut werden®
(epd, 8. 10. 66). 1944 waren etwa 80 Pfarrer zuriickge-
blieben, von denen etwa 30 deportiert worden sind. Die
Delegation des Lutherischen Weltbundes brachte den Ein-
druck mit, dafl sich das kirchliche Leben der evangelischen
Christen in Estland (wie in Lettland) im wesentlichen
»auf Gottesdienste, Bibelstunden und Kirchenmusik® be-
schrinkt. Obwohl die Kirchen innerlich lebendig sind,
geht die Zahl der Taufen, Konfirmationen und kirchlichen
Trauungen immer mehr zuriick. Die Ausbildung des
Pfarrernachwuchses bereitet besondere Schwierigkeiten,
da weder die Kirche in Estland noch in Lettland iiber ein
Seminar verfiigt.

Die orthodoxe Kirche und die Freikirchen

Die estnische Apostolisch-orthodoxe Kirche hatte sich nach
der Erringung der estnischen Unabhingigkeit von der
Russisch-Orthodoxen Kirche getrennt und Verbindung mit
dem Patriarchen von Konstantinopel aufgenommen. Der
Patriarch von Konstantinopel erkannte sie 1923 als auto-
kephale Kirche an. 1934 zdhlte sie 212764 Gliubige, wo-
von ca. 118000 Esten und ca. 92000 Russen waren. Die
Kirche hatte drei Bischtfe, 138 Priester und 23 Diakone,
ferner zwei Kloster. Nach der zweiten Sowjetbesetzung
1944 wurde die Autokephalie endgiiltig beseitigt und die
Orthodoxen Estlands dem Moskauer Patriarchat unter-
stelle; am 6. Mirz 1945 wurde das ,Estnische Schisma*
aufgehoben. Verliflliche Zahlenangaben iber die heutige
Gliubigen- und Priesterzahl liegen ebensowenig vor wie
iiber die Russisch-Orthodoxe Kirche in anderen Teilen der
Sowjetunion, deren Schicksal diese Kirche in Estland mit-
trigt. Nach mehrmaligem Wechsel wurde das Amt des
Oberhirten der orthodoxen Kirche Estlands im September
1961 mit Erzbischof Alexej Riidiger besetzt, der auf der
Sitzung des Synods vom 22. Dezember 1964 zum Ge-
schiftsfithrer des Moskauer Patriarchats gewihlt wurde.

Die Freikirchen und freireligidsen Gemeinden Estlands
hatten 1962 16 081 Mitglieder, das sind 1,590 der Bevdl-
kerung. Die zahlenmifig stirksten von ihnen waren die
Baptisten mit 7 183 Mitgliedern, die ein eigenes Prediger-
seminar und 44 Bethiuser aufzuweisen hatten; die Ad-
ventisten mit 2310 Mitgliedern; die Methodisten mit 1242
Mitgliedern; ferner gab es die Freigemeinde der Evange-
lischen Christen, die ,,Pfingstversammlung® u. a. Auch die
Freikirchen wurden von den Verfolgungen 1940/41 und
nach 1944 betroffen; auch ihre Prediger wurden zum Teil
verschleppt. Zur heutigen Lage ist festzustellen, daf} sie
vermutlich ihnliche Schwierigkeiten und Sorgen haben
wie die EELK. Sicher ist, da} die Baptisten aus dem Bal-
tikum (im Gefolge der Deportationen) zu einer Verbrei-
tung ihres Glaubens in der gesamten Sowjetunion wesent-
lich beigetragen haben. Der aus dem Baltikum stammende
Leiter der Hilfsorganisation des Baptistischen Weltbun-
des, Adolf Klaupiks (USA), nannte nach einer Reise durch
die Sowjetunion eine ,seit einiger Zeit konstante® Zahl

von etwa 550000 sowjetischen Baptisten und duflerte die
Hoffnung, daff bald der Druck von 20000 Bibeln und
30000 Gesangbiichern fiir die Baptisten in russischer,
lettischer und estnischer Sprache méglich werde.

Die katholische Kirche in Estland

Die réomisch-katholische Kirche hatte in Estland nur 0,2 %
Anteil an der Gesamtbevolkerung: sie zihlte 1940 nur
wenig mehr als 2000 Gliubige. Estland war damals Apo-
stolische Administratur mit dem 1936 geweihten Titular-
erzbischof Profittlich an ihrer Spitze; die Kirche verfiigte
iiber 6 Pfarreien und 15 Geistliche. Unter den Gliubigen
waren nur sehr wenige Esten. Erzbischof Profittlich, ein
aus dem Rheinland stammender Jesuit, wurde im Juni
1941 von den Sowjets verschleppt und gilt bis heute als
verschollen. Keiner der fritheren 15 Priester befindet sich
mehr in Estland, doch existieren noch zwei von den ur-
spriinglich 15 Pfarreien in der Hauptstadt Reval (Tallinn)
und in der alten Universititsstadt Dorpat.

Da die katholische Gruppe sehr klein ist, wird ihr von den
Behdrden weniger Bedeutung beigemessen. Nach Angaben,
die 1965 in den Westen gelangten, zihlen die genannten
zwei Pfarreien etwa 2500 Gliubige. Thre Betreuung ob-
liegt zwei lettischen Priestern, die dem Apostolischen Ad-
ministrator Lettlands, Bischof J. Vaivods, unterstellt sind;
einen estnischen Priester gibt es nur im Exil. 1965 verlor
die Gemeinde Dorpat ihren Pfarrer, der sich aus Alters-
griinden in seine Heimat repatriieren lief3.

Die Situation in Lettland

Die evangelisch-lutherische Kirche: Lettland, das heute
2247000 Einwohner zihlt, hatte Anfang 1944, also vor
der zweiten Besetzung durch die Sowjets, ungefihr eine
Million evangelisch-lutherische Christen, einen Erzbischof
sowie etwa 250 Pastoren. Schon 1940/41 waren einige
Pfarrer deportiert worden, doch gab es im Mai 1945 nach
den neu einsetzenden Verschleppungen und nach der
Flucht mancher Pastoren in den Westen nur noch 95 ordi-
nierte Pastoren auf lettischem Gebiet (Elmars Rositis, ,,Die
evangelisch-lutherische Kirche Lettlands unter der Herr-
schaft der bolschewistischen Okkupationsmacht®, Acta
Baltica I, 1962). Auch der von Erzbischof Griinbergs
ernannte Beauftragte Propst Irbe und zahlreiche Geistliche
wurden von der Deportation nicht verschont. Nach dem
erwihnten Bericht der LWB-Delegation zihlt die estnisch-
lutherische Kirche Lettlands heute ca. 400000 Gliubige
in 240 Gemeinden. 102 Pfarrer und Laienprediger halten
Gottesdienste und Unterricht in 230 kirchlichen Bethdu-
sern. Die Kirche steht unter der Leitung des um Ausgleich
mit der Staatsmacht bemiihten Erzbischofs G. Turss. 1954
konnte in Lettland ein evangelisches Gesangbuch in einer
Auflage von 5000 Stiick gedruckt werden. Das Buch ent-
hielt 475 Kirchenlieder. 1960 erschien das Neue Testa-
ment in 5000 Exemplaren, von denen jedoch, wahrschein-
lich aus Griinden der Propaganda, 1500 ins Ausland ver-
sandt wurden. Auflerdem durfte seit 1948 ein Kirchen-
kalender mit geringer Auflage herausgegeben werden.

G. Turss, dem 1948 von der Neunten Generalsynode ge-
wihlten evangelisch-lutherischen Erzbischof, steht eine
Oberkirchenverwaltung zur Seite. Weder er noch diese
Verwaltung diirfen Pfarrer ab- oder einsetzen bzw. an
einen anderen Ort versetzen. Der minderjihrigen Jugend
ist jeder Kirchenbesuch verboten, doch wird dieses Verbot
hiufig umgangen. Die Einnahmequelle der Kirche sind
die Kollekten wihrend des Gottesdienstes. Seit einigen
Jahren wird hier wie im iibrigen Baltikum fiir atheistisch
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gefirbte Ersatzriten geworben. Vom Jahre 1960 an und
verstirkt seit 1961 werden die Pfarrer mit einer hohen per-
sonlichen Einkommensteuer belegt, die viele beim besten
Willen nicht zahlen konnen. Fiir das kirchliche Leben gilt
fiir Lettland dhnliches wie fiir Estland.

Unterdriickung der katholischen Kirche

Die rémisch-katholische Kirche Lettlands wies bei Kriegs-
ausbruch bei einer Gesamtbevolkerung von iiber 2 Millio-
nen etwa 500000 Mitglieder auf. Es bestanden 2 Bis-
tiimer: das Erzbistum Riga mit Erzbischof-Metropolit A.
Springoviés sowie das 1937 gegriindete Bistum Liepaja
(Libau) unter Bischof Urbss. Bereits 1924 war fiir das
Erzbistum Riga Josef Rancans als Weihbischof bestellt
worden. (Der 1926 zum Bischof geweihte Lette B. Slos-
kans wurde zum Apostolischen Administrator fiir Mohi-
lew und Minsk ernannt. Er wurde von den Sowjets ver-
haftet, konnte 1933 von der lettischen Regierung gegen einen
in Lettland festgenommenen Kommunisten ausgetauscht
werden und lebt heute im westlichen Exil.) Ferner gab es
Anfang 1944 207 katholische Priester, die in 160 Pfarreien
titig waren. Eine theologische Fakultit an der Universitit
Riga sicherte nach 1938 den Priesternachwuchs.

Aber bereits bei der Sowjetbesetzung 1940/41 waren 11
Priester zusammen mit Tausenden von Gliubigen ver-
schleppt worden. Die Jahre nach 1944 forderten neue
Opfer. Die Zahl der katholischen Christen Lettlands wird
auf 380000 geschitzt. Die Erzditzese Riga wird vom
Apostolischen Administrator fiir Lettland, Vaivods, ver-
waltet, der von Paul VI. zum Bischof ernannt und wih-
rend seines Romaufenthaltes am 18. November 1964 von
Kardinal Marcella in der Tschenstochau-Kapelle des
Petersdomes geweiht wurde; die verwaiste Didzese Libau
wird von ihm ebenfalls mitverwaltet; 1965 wurde Bischof
K. Dulbinskis zwar aus langer Haft entlassen, doch steht
er noch unter Aufsicht und hat lediglich die Erlaubnis,
die hl. Messe zu lesen. — Zur Zeit gibt es 143 Priester,
wihrend die Zahl der Pfarreien 150 betrigt. Fiir Geist-
liche existiert eine Art Klassifizierung: a) Geistliche, die
als Vikare oder Pfarrer titig sein diirfen; b) Geistliche,
die nur berechtigt sind, in einer bestimmten Kirche die
Messe zu lesen (Altaristen); c) Geistliche, die nur von der
Bistumskasse eine Rente erhalten diirfen oder denen sogar
das Arbeitsbuch entzogen worden ist. — Die Priesteraus-
bildung ist sehr erschwert. In einem improvisierten Se-
minar in einem Rigaer Pfarrhaus studieren 5 Semina-
risten, entsprechend dem staatlicherseits erhobenen Nume-
rus clausus. Auch darf fiir jedes Bistum alljdhrlich nur
1 Priester geweiht werden. Moderne theologische Literatur
ist weder erhiltlich noch zuginglich. Es ist zu hoffen, daf}
die von Bischof Vaivod behutsam genutzten Moglichkei-
ten kirchlichen Lebens nicht noch weiter eingeengt werden.
Die lettische orthodoxe Kirche zihlte 1935 iiber 174 000
Glidubige und iiber 107000 Altgliubige; von all diesen
waren 210000 Russen und nur ca. 57000 Letten. Die
Orthodoxen verfiigten iiber drei Bischéfe, 125 Priester,
165 Kirchen und 153 Pfarreien. Auch die orthodoxe
Kirche Lettlands hatte sich Konstantinopel unterstellt,
mufite aber nach der sowjetischen Besetzung die Zustin-
digkeit des Moskauer Patriarchats anerkennen. Seit Au-
gust 1963 amtiert Nikon Fomitschew als orthodoxes
Oberhaupt fiir diese Sowjetrepublik.

Da in Litauen die katholische Kirche die bei weitem
iiberragende Stellung unter den Konfessionen einnimmt,
soll hier nur noch kurz auf sie eingegangen werden. An-
fang 1940 zihlte die katholische Kirche Litauens etwa
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2290000 Gldubige, 6 Bistiimer, 14 Bischofe und 1439
Priester. Nach dem Tode von Bischof Petras Mazelis im
Mai 1966 amtiert heute nur noch ein einziger litauischer
Bischof. Und zwar handelt es sich dabei um Bischof Juo-
zapas Labukas-Matulaitis, Apostolischer Administrator
von Kaunas und Vilkavitkis. Bischof Labukas war 1965
als Kapitularvikar von Kaunas und Vilkavigkis nach Rom
zur vierten Sitzungsperiode des Konzils gekommen. Am
5. Dezember 1965 wurde er von Kardinal Confaloniert
in Rom geweiht. Im Juni 1964 gab es in Litauen noch
850 Priester. Fiinf Bistiimer sind z.Z. nicht besetzt. Zwei
Bischofe stehen bereits seit Jahren unter Hausarrest: J.
Steponaviéius, Apostolischer Administrator von Vilniu§
und Panevezys, sowie V. Sladkevidius, Apostolischer Ad-
ministrator von Kaidiadorys. Statt der wvier fritheren
Priesterseminare gibt es nur noch ein einziges, und zwar
in Kaunas. (Das Seminar in Vilkaviskis wurde in ein
Atheistenseminar umgewandelt.) Auch in Litauen darf
nur fiir jedes Bistum ein Priester pro Jahr (also insgesamt
6) geweiht werden; im Jahre 1964 zidhlte das proviso-
rische Seminar in Kaunas 23 Studierende.

Die angefiihrten Tatsachen lassen kaum Gutes hoffen fiir
die zukiinftige Entwicklung. Die Moglichkeiten der Ver-
kiindigung und Seelsorge sind bei allen Konfessionen im
heutigen Baltikum so sehr begrenzt, daff mit einem wei-
teren Verlust an kirchlicher und religioser Substanz, vor
allem was die Jugend betrifft, gerechnet werden muf.
Die Lage der evangelischen und katholischen Kirche ist
in den baltischen Lindern noch schlechter als etwa in der
CSSR oder in Ungarn.

Die ,Deutsche Tagespost™ hat in Nr. 139/1966 unter
dem Titel ,Bischof Pflaum: Bittere Enttinschung® einen
Brief des Apostolischen Vikars von Concepcién (Bolivien)
an die Herder-Korrespondenz veréffentlicht, in dem die-
ser kritisch zu einer Notiz siber die geplante Neugriindung
einer katholischen Universitit in Bolivien (Herder-Kor-
respondenz 20. Jhg., S. 262) Stellung nabm. Einleitend
gibt die Schrifleitung der ,Tagespost™ ihrer Enttiuschung
Ausdruck, daf} die Herder-Korrespondenz der Aufforde-
rung zu einer Stellungnabhme zum Brief Pflaums nicht
nachgekommen sei. Wir diirfen dazu feststellen: Wir hat-
ten den Abdruck des Briefes von Bischof Pflaum bereits
vorbereitet, als uns mitgeteilt wurde, daff derselbe Brief
gleichzeitig verschiedenen Presseorganen und kirchlichen
Institutionen zugegangen war. Daraufhin sabhen wir
selbstverstindlich zur Veréffentlichung des Briefes in unse-
rer Zeitschrift keinen Anlafl. Ebensowenig Anlaff sahen
wir, das ungewdéhnliche Angebot der , Tagespost® anzu-
nebmen und in ihren Spalten iiber einen an uns gerichteten
Brief in Diskussion einzutreten. Wie uns Bischof Pflaum
zudem schriftlich wversichert, wurde der Brief obne sein
Wissen und gegen seinen Willen anderen Presseorganen
zugeleitet und veréffentlicht. Zur Sachthematik diirfen
wir an die Konzilserklirung iiber die christliche Erziehung
erinnern, in der es (Abschnitt 10) heifit, das Konzil emp-
feble die Forderung katholischer Universititen und Fa-
kultiten, ,jedoch so, daf} sie nicht durch ihre Zahl, son-
dern durch ihre wissenschaftliche Leistung hervortreten®.
Liest man diese Konzilsaussage auf dem konkreten boli-
vianischen Hintergrund (7 bereits bestehende staatliche
Universititen einerseits, 70°/o der Bevélkerung Analpha-
beten anderseits), diirfle eine niichterne Einschitzung der
geplanten Neugriindung kaum schwerfallen.



