— wenigstens soweit es sich um den Priestermissionar
handelt —, die fiir die Priesterbildung {iberhaupt gelten.
Es wire fiir die theologische und menschlich-seelsorgliche
Vorbildung der kiinftigen Missionare sicher von Schaden,
finden die Bestimmungen des Dekrets iiber die Priester-
ausbildung innerhalb der Missionsorden und der Mis-
sionsinstitute nur wenig Widerhall. Da diese weniger
dem Zwang einheitlicher Studienordnungen und dem
Etablissement staatlicher Fakultiten unterliegen, miifiten
bei ihnen sogar die giinstigeren Voraussetzungen fiir
tiefergehende Reformen gegeben sein.

Was die menschliche und aszetische Formung der Kandi-
daten angeht, so gelten die Grundforderungen des Semi-
nardekrets: menschliche Reife, selbstindiges Urteil, Ini-
tiativkraft, Bereitschaft zur Mitarbeit im Teamwork —
auch das Missionsdekret spricht besonders eindringlich
gerade von dieser Eigenschaft (Abschnitt 25) —, Umsicht
und Dialogfihigkeit nicht nur mit den Mitbriidern im
geistlichen- Amte, sondern auch mit den Laien, nicht nur
mit den Katholiken, sondern auch mit den Angehdrigen
der anderen christlichen Kirchen und der nichtchristlichen
Religionen fiir den Missionar noch einmal in besonderer
Weise. Gerade in der Mission kann auf die voll aus-
gereifte Personlichkeit nicht verzichtet werden. Berufs-
und Sendungsbewufltsein geraten leicht in Krise, wenn
die menschliche Substanz nicht fest genug ist.

Menschliche Reife und wissenschaflliche Bildung

Da der weit iiberwiegende Teil der auswirtigen Missio-
nare aus Orden und ordensihnlichen Gemeinschaften
kommt, spielt dabei die Frage nach einem in der Praxis
der Mission realisierbaren Gehorsamsverstindnis eine be-
sondere Rolle. J. Schiitte weist in dem zitierten Vortrag
(a. a. O., S. 364) auf den bestehenden Gegensatz zwischen
Ausbildung und Missionseinsatz hin. Wihrend der Aus-
bildungszeit in den Orden wird ,das Sich-Unterwerfen
und Folgen natiirlicherweise betont®, in der Missions-
praxis finden dann die jungen Missionare nur schwer zu
jener Entscheidungsfreiheit und Selbstsicherheit, die sie
brauchen. Schlieflich miifite mit der Vorstellung wohl
endgiiltig aufgerdumt werden, wer charakterlich oder be-
gabungsmifig fiir das Priestertum in der Heimat nicht
recht in Frage komme, tauge immer noch fiir die Mission.
Wenn heute auch die physischen Strapazen des Missions-
lebens geringer, ertriglicher geworden sind, so sind die
psychischen Belastungen, die Anforderungen an Intelli-
genz und Entscheidungsfihigkeit, noch grofer geworden.
Was schliefilich die wissenschaftliche Ausbildung des Mis-
sionars betrift, so mufl das notwendige Gleichgewicht
zwischen allgemeiner und spezifischer Ausbildung erst
gefunden werden. Daf} der Missionar eine systematische
Einfithrung in die Missionswissenschaft erhalten mufl, ist
wohl selbstverstindlich (vgl. dazu das Referat von J.
Glazik vor den Mitgliedern des katholischen Missions-
rates im Juni 1962: Ordens-Korrespondenz 3. Jhg.,
S. 2821F.). Das Missionsdekret verlangt ausd:iicklich die
Einbeziehung der missionswissenschaftlichen Studien in
die Grundausbildung (Abschnitt 26). Aber rein theo-
retische Kenntnisse diirften hier wohl nicht geniigen.
Wenn das Seminardekret eine stufenweise Einfithrung der
Kandidaten in die pastorale Praxis bereits wihrend der
Vorbereitung vorsieht, so miifite Gleiches wohl noch mehr
fir die Vorbereitung des Missionars gelten; analog gilt
das wiederum nicht nur fiir die Priester, sondern auch fiir
die Briider und Ordensschwestern. Konkret stellt sich hier
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die Frage, ob nicht in breiterem Mafistab Moglichkeiten
geschaffen werden sollen, daff die kiinftigen Missionare
nach dem theologischen Grundstudium in der Heimat ihre
spezielle missionarische Ausbildung, verbunden mit einer
stufenweise Einfiihrung in die Missionspraxis, in ihrem
kiinftigen Bestimmungsland selbst erhalten. (INebenbei
miifite eine solche Losung auch dazu beitragen, die Zu-
sammenarbeit zwischen auswirtigen Missionaren und
einheimischem Klerus zu erleichtern und das Zusammen-
gehorigkeitsgefiih]l des Klerus in den Missionsditzesen zu
stirken.)

Schlieflich sind auch fiir den Missionar mehr und mehr
Spezialstudien notwendig. Man wird also die gesamte
Ausbildung stirker danach ausrichten. Dazu miissen aber
auch die entsprechenden Einrichtungen geschaffen werden.
Das setzt aber wiederum eine enge Zusammenarbeit
zwischen den Bischéfen und den verschiedenen Orden und
Missionsinstituten in den Herkunftslindern und in den
Missionen selbst voraus. Denn nur so kénnen Einrich-
tungen mit Niveau und ohne allzu grofie Mittelvergeu-
dung geschaffen werden. Ahnliches gilt aber auch fiir die
theologische Grundausbildung der kiinftigen Missionare.
Hier ist aber noch ein weites Feld zu bestellen.

Meldungen aus der katholischen Welt
Auns dem Vatikan

Aus den Weih-
nachtsansprachen
des Papstes

Die allgemeine kirchliche und religitse
Situation nach dem Konzil, die Durch-
fihrung von nachkonziliaren Refor-
men und das Friedensproblem waren die beherrschenden
Themen der Ansprachen des Papstes, die Paul VI. anlidf3-
lich der Weihnachtsfeiertage und des Jahresbeginns bei
verschiedenen Gelegenheiten gehalten hat. In seiner tra-
ditionellen Rundfunkbotschaft an die Katholiken der
Welt (,Osservatore Romano®, 23. 12. 66) klang neben
dem Friedensthema auch das Atheismusproblem an. Ein-
dringlich appellierte der Papst an die Gliubigen: ,Lafit
euch nicht verdriefen, die ihr euch Sorge macht, haltet es
nicht fiir iberflissig, ihr Menschen, die ihr den Glauben
habt, mit aller Anstrengung des Geistes auf den unab-
dingbaren Gedanken an Gott zuriickzukommen: an Gott,
Geheimnis und lebendige Wirklichkeit, an Gott, Licht und
Ursprung aller Ordnung und aller Weisheit, an Gott,
Ursprung allen Daseins und tiefster Grund aller wissen-
schaftlichen und sittlichen Gesetze, an Gott, die unaus-
wechselbare Mitte unseres Lebens, an Gott, unausldsch-
liche Giite, immer bereit zur Antwort auf unser demiitiges
Fragen in der Erfahrung des Alltags.«

Er wolle nur wiederholen, was er schon anderwirts ge-
sagt habe: man miisse auf der Hut sein vor der Gefahr
moderner Abgotterei. Heute sei der Mensch versucht, sich
selbst anzubeten, sich selbst zum héchsten Ziel nicht nur
des Denkens und der Geschichte, sondern des Wirklichen
iberhaupt aufzuwerfen, ,im Glauben, er kdnne aus sich,
mit seinen Kriften allein in Wahrheit Fortschritt und
Heil erreichen. Der moderne Mensch versuche, allein seine
Ehre anzustreben, nicht die Ehre Gottes“. ,Diese er-
schreckende und verhingnisvolle Verschiebung der Achse
des menschlichen Lebens vollzieht sich offen vor unseren
Augen: die theoretische Gottesleugnung wird zur prak-
tischen, bislang begrenzt auf wenige Denker, wird sie
zum Mythos der Massen.“ An Stelle des Schulatheismus
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rationalistische Prigung trete der Atheismus der mate-
rialistischen Gesellschaft. Ein falsch verstandener Huma-
nismus stehe im Begriff, sich zu verfestigen, ,weil jeder
Erkenntnis und Liebe Gottes gegeniiber verschlossen, tief
innerlich voll Unruhe und zum Umsturz geneigt, weil
verschlossen gegeniiber dem Licht und der Hoffnung
Gottes®.

Friedensbemiibungen

Noch eindringlicher formulierte der Papst seine Ausfith-
rungen zum Friedensproblem. Er ging von der Feststel-
lung aus, was heute trotz allen Fortschritts fehle, sei die
Sicherheit. Je weiter Wissenschaft und Technik fortschrit-
ten, um so mehr wachse das gegenseitige Mifitrauen unter
den Menschen. ,, Je mehr sie besitzen, um so weniger fiih-
len sie sich sicher. Und diese Einsicht in die Unsicherheit
der Dinge und des gegenwirtigen Lebens, die uns An-
sporn sein sollte, uns dem Ewigen zuzuwenden, fithrt
statt dessen bei vielen zu der inneren Angst, die am Sinn
und Wert der menschlichen Existenz verzweifeln lafit.”

Dieser Mangel an Sicherheit stamme in erster Linie von
einer stindigen und wachsenden Gefahr, ,die infolge
nicht zu bewiltigender Umstinde und unmittelbar vor
den Abgrund fithren kann®. Alle wiiflten, welch vernich-
tende Macht dem Menschen heute zu Gebote stehe und
wie diese Macht Anlafl zu Uberheblichkeit sei. So viele
Freiheiten seien schon errungen worden zum Besten des
Menschen und zugunsten seiner vollen Personlichkeits-
entfaltung, aber die Freiheit von Furcht sei ,weder wirk-
sam angestrebt noch erreicht worden®. Nach dieser all-
gemeinen FEinfiihrung wandte sich der Papst dem Viet-
nam-Konflikt zu. Der Vietnam-Krieg erweise sich ,als
bezeichnend verhingnisvoll und bedrohlich in einem®, sei
er doch zugleich ideologischer, gesellschaftlicher und mili-
tirischer Art, spiele er sich doch ab an einer fiir das
Gleichgewicht der Volker entscheidenden Stelle. Stindig
steigere sich das Mafl an Gehissigkeit, an Materialeinsatz
und an angerichtetem Schaden. Paul VI. appellierte von
neuem an die Verhandlungsbereitschaft der Kriegsgegner.

Keine schicksalbafte Verkettung von Ursachen

Die Fortsetzung dieses Krieges hinge, so betonte der
Papst, ,,nicht so sehr von einer schicksalhaften Verkettung
von Ursachen ab — wie in so vielen anderen Fillen der
Kriegsgeschichte — als vielmehr vom Willen der Men-
schen, die in ihn verwickelt sind. Es geniige, daf} sie den
Willen hitten, gleichzeitig auf beiden Seiten, und der
Krieg wire zu Ende, die Furcht vor grofien Brinden
wire beruhigt, die Ehre der Kimpfenden wire gewahrt.”
Der Papst sprach hier nochmals seine Anerkennung fiir
das Zustandekommen des Weihnachtswaffenstillstandes
aus. Man miisse diese Waffenruhe verlingern, bis man zu
ehrlichen Verhandlungen komme: das sei der einzige
Weg, einen Frieden in Freiheit und Gerechtigkeit zu er-
reichen. Der gute Wille habe den Schliissel zum Frieden
in Hinden. Die Schwierigkeit liege in der Tatsache, daf§
dieser Schliissel von den verantwortlichen Mannern beider
Fronten gleichzeitig zu handhaben sei. Diese ehrliche
und wirkliche Gleichzeitigkeit miifite das Wunder der
Weihnacht sein. Ausdriicklich wandte sich der Papst in
der Ansprache ,in aller Achtung und Dringlichkeit® nicht
nur an die kimpfenden Parteien, sondern auch an ,alle,
die der einen oder anderen Seite Beistand leisten®.

In seiner Ansprache an das Kardinalskollegium und an
die Prilatur der rémischen Kurie am 23. Dezember (,,Os-
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servatore Romano®, 24. 12. 66), in der der Papst eine
Art Jahresiiberblick iiber die kirchlichen Aktivititen und
Ereignisse des vergangenen Jahres und eine Vorschau auf
das kommende Jahr gab, kam der Papst nochmals auf das
Vietnam-Problem zu sprechen. Der Konflikt in Vietnam
bilde fiir den Papst ,eine dauernde lebendige Sorge, da er
mit dem Problem des Friedens in der Welt zusammen-
hingt®. Er habe keine Gelegenheit voriibergehen lassen,
alle Verantwortlichen zu ermahnen, alles in ihrer Macht
Stehende zu einer ehrenvollen Lésung des Konfliktes zu
unternehmen. Er erinnerte auch an seine Friedens-
enzyklika Christi Matri vom 15. September 1966, ebenso
an die Entsendung des Apostolischen Delegaten in Ka-
nada, Erzbischof Pignedoli, als Pipstlichen Delegaten
nach Saigon (vgl. Herder-Korrespondenz 20. Jhg.,
S. 503).

Riickblick anf 1966

In seinem Jahresriickblick erwihnte Paul VI. eine Reihe
von Ereignissen, die fiir die Kirche von einer allgemeinen
Bedeutung waren. Als erstes erwihnte er das Abkommen
zwischen der Regierung Argentiniens und dem Heiligen
Stuhl vom 10. Oktober 1966, in dem die argentinische
Regierung auf das Privileg der Mitsprache bei Bischofs-
ernennungen verzichtete. Paul VI. bezeichnete diesen
Vertrag als ein ,Ereignis von grofter Bedeutung® fiir die
Kirche Argentiniens. Das Abkommen garantiere der
Kirche auch juridisch die freie Ausiibung der geistlichen
Macht und des Kultes und anerkenne die ,unveriufler-
lichen Rechte® des Apostolischen Stuhles. Er bezeichnete
das Abkommen als die ,erste Frucht des Zweiten Vati-
kanischen Konzils“ auf dem Felde der Beziehungen zwi-
schen Kirche und Staat. Als erster Staat sei so Argentinien
auf die dringende Bitte des Bischofsdekrets hinsichtlich
des Rechtes der Bischofsernennungen (Abschnitt 20) ein-
gegangen.

Kurz erwihnte er auch die Bemiithungen des Apostoli-
schen Stuhles um die Wiederherstellung von Ordnung
und Friede in Santo Domingo, ebenso die Wiederauf-
nahme der Beziehungen mit Jugoslawien und das Ab-
kommen mit der Republik Haiti. Er hege die Zuversicht,
»dafl die Hoffnungen und Absichten, die sich an diese
Verhandlungen kniipfe, in der Wirklichkeit ihre gliick-
liche Bestitigung erfahren“. Er erinnerte auch an die
Tausendjahrfeier der Christianisierung Polens. Unter den
innerkirchlichen Ereignissen erwidhnte Paul VI. auch die
Feier des Jubeljahres zum Abschluff des Konzils, welches
durch die Bulle ,Mirificus eventus“ vom 7. Dezember
1965 (vgl. Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 38) fiir
eine Dauer bis zum 29. Juni einberufen und spiter bis
zum 8. Dezember 1966 verlingert wurde. Die trostlichen
Nachrichten, die er iiber die Feier des Jubiliums erhalten
habe, giben Zeugnis ,,von den grofien Wohltaten, die das
Jubilium beim christlichen Volk gewirkt habe“.

Kurienreform . . .

Ferner nannte er den Rémischen Theologenkongrefl vom
vergangenen Oktober (vgl. Herder-Korrespondenz 20.
Jhg., S. 489). Dieser Kongreff habe dem Papst die Mog-
lichkeit geboten, ,die theologische Wissenschaft in ihrer
richtigen Beziehung zum kirchlichen Lehramt zu bestir-
ken und viele Professoren und Gelehrten um ihre wert-
volle Mitarbeit beim Studium, bei der Verteidigung und
Verbreitung der Glaubenswahrheiten zu ersuchen®.

Als ein Ereignis von besonderer Bedeutung fiir die histo-



rischen Studien bezeichnete der Papst die Freigabe der
Materialien des Vatikanischen Archivs bis zum Ende des
Pontifikats Pius’ IX. Diese Mafinahme entspreche einem
bereits 6fters geduflerten Wunsch, der nun nach dem Ab-
schlufl vorbereitender Arbeiten, die schon unter Pius XII.
begonnen hitten, habe verwirklicht werden kénnen.
Unter den Problemen, die fiir die nichste Zeit anstehen,
nannte der Papst in erster Linie die Kurienreform. Wort-
lich sagte er dazu: ,Gewifl verlangt diese Entwicklung
eines {iberkommenen Organismus, der in voller Titigkeit
bleibt, seine Zeit und seine Abstufungen. Ohne Zweifel
aber geht sie vor sich und wird in kurzer Zeit neue, be-
achtenswerte Zeichen ihres Daseins geben kénnen.“ Eine
otatkriftige Kommission® sei am Werk und habe schon
einige Dekrete vorbereitet, die er in Bilde zu verdffent-
lichen hoffe. Als Ziel der vom Papst eingesetzten Kom-
mission fiir die Reform des kanonischen Rechtes bezeich-
nete der Papst: ,Wo es notig ist, soll das geltende Gesetz
und die kanonische Uberlieferung der Kirche bestitigt
bleiben; andererseits sollen im neuen Gesetzbuch die Ver-
dnderungen niedergelegt werden, welche die Erfahrung,
die Bediirfnisse und besonders das Konzil nahelegen.“

... und die neue Bibeliibersetzung

Unter den Planungen fiir die nichste Zukunft erwihnte
Paul VI. auch die Vorbereitung einer neuen Bibel in la-
teinischer Sprache, der Neo-Vulgata, mit deren Durch-
fithrung eine eigene Kommission unter dem Vorsitz von
Kardinal Bea erst jiingst beauftragt wurde. Der Papst
bezeichnete die Neuausgabe als ,ein Erfordernis des
Fortschritts der biblischen Studien und Notwendigkeit,
der Kirche und der Welt einen neuen, giiltigen Text der
Heiligen Schrift zu geben. Man habe dabei einen Text
vor Augen, der den Vulgata-Text des Hieronymus wort-
lich beibehalten werde, wo dieser den Urtext genau wie-
dergebe, wie er durch die neuen kritischen Ausgaben her-
gestellt worden sei. Korrekturen wiirden dort angebracht,
wo die Vulgata vom Urtext abweiche oder diesen nicht
richtig deute. Sprachlich werde man sich dabei der christ-
lichen ,latinitas biblica® bedienen. Auf diese Weise hoffe
man, die Achtung vor der Uberlieferung mit den ,ge-
sunden® kritischen Forderungen unserer Zeit zu verbin-
den. Aufgrund dieser Neuausgabe werde fiir die lateini-
sche Liturgie ein einheitlicher, wissenschaftlich unanfecht-
barer Text zur Verfiigung stehen, der der ,,Uberlieferung
der Hermeneutik und der christlichen Sprache entspricht*.
Dieser Text werde auch fiir Ubersetzungen in die Volks-
sprachen als Bezugspunkt gelten. Die Revisionsarbeiten
gingen bereits in befriedigendem Rhythmus voran.

Einberufung der Bischofssynode

Zu den wichtigsten Themen der Ansprache gehorten die
Bekanntgabe der Veréffentlichung der Geschiftsordnung
der Bischofssynode, die gleichzeitig in Rom verdffentlicht
wurde (vgl. ds. Heft, S. 61), und der ersten Einberufung
der Synode am 29. September dieses Jahres. Die Arbeiten
der Synode sollen bis zum 24. Oktober andauern und
wenn notig, verlingert werden. Im Anschlufl an die Bi-
schofssynode sprach der Papst auch von der am 18. No-
vember 1965 angekiindigten Jubelfeier in Erinnerung an
den 1900. Todestag der Apostel Petrus und Paulus. In
Bilde werden entsprechende Mitteilungen iiber die Art
der Feier ergehen. Schon jetzt aber wolle er vorschlagen,
man moge dieses Gedichtnis ,,durch ein Bekenntnis zum
katholischen Glauben feiern“. Dieses Bekenntnis solle vor-

bereitet werden, damit alle Gliubigen es bewufit und fest
ablegen. Ferner kiindigte der Papst die Errichtung zweier
neuer nachkonziliarer Organe, des ,Laienrates® und der
Pipstlichen Kommission fiir Gerechtigkeit und Frieden
an, deren Mitglieder dann bereits zu Jahresbeginn er-
nannt wurden (vgl. ds. Heft, S. 62). Paul VI. erwihnte
auch den bevorstehenden dritten Weltkongref fiir das
Laienapostolat, der vom 11. bis 17. Oktober in Rom
stattfinden wird. Ferner kiindigte er fiir das Jahr 1967
den Beginn einer Generalvisitation der Didzese Rom an.
Diese Visitation werde ihm und den Visitatoren Gelegen-
heit geben, mit allen Sektoren der Stadt unmittelbar Fiih-
lung zu nehmen. Sie werde vor allem die gewiinschte
Gelegenheit sein, mit den Priestern, den katholischen
Vereinigungen, den Armen und Bedringten in Beriihrung
zu kommen. Zum Schlufl wies der Papst noch auf die
inzwischen ebenfalls in Kraft getretene, aber nicht sehr
umstiirzende Reform des Ablafiwesens (vgl. ds. Heft,
S. 63) hin. Die Revision betreffe die praktischen Ver-
ordnungen {iber die Ablisse, vor allem den Geist, der die
Gldubigen bei ihrer Gewinnung leiten miisse. In der
neuen Regelung komme ,klarer zum Vorschein, daf die
Kirche ihren Kindern nicht nur entgegenkommen will,
um ihnen bei der Genugtuung fiir ihre Siinden behilflich
zu sein, sondern vor allem auch, um sie zu eifriger Liebe
anzuspornen“. Der Papst schloff die Ansprache an das
Kardinalskollegium mit einem Dankeswort an die Bi-
schofe, an die Ordensleute und die im Apostolat titigen
Laien.

Panl VI. in Florenz

Die Mitternachtshomilie, die der Papst in Santa Maria
del Fiore in Florenz hielt, hatte rein pastoralen Charak-
ter.

Der Papst erklirte bei dieser Gelegenheit, seitdem er in
der Kirche Gottes ,zur Wiirde und Verantwortung des
pastoralen Dienstes® gerufen worden sei, habe er Weih-
nachten immer lieber in unmittelbarer Nihe einer bediirf-
tigen und leidenden Gemeinschaft gefeiert als im feier-
lichen pontifikalen Glanz. In diesem Jahr sei ihm Florenz
als der geeignetste Ort fiir die Feier der Heiligen Nacht
erschienen. Das Ungliick habe ihn gerufen, habe ihn
gleichsam verpflichtet, zu kommen. Einige seiner Vor-
ginger seien in fernen Zeiten in gleicher Hochschitzung,
aber mit weniger Eile nach Florenz gekommen, um die
Schonheiten der Stadt zu bewundern, ihre Gastfreund-
schaft zu genieflen und ihre Geschifte zu erledigen. Aber
soweit er sich erinnere, sei noch kein Papst ausschliefflich
um Florenz willen nach Florenz gekommen.

Der Papst, der mit seinem Weihnachtsbesuch in Florenz
die von der schweren Unwetterkatastrophe heimgesuchte
Metropole der Toscana auszeichnen wollte, hielt seinen
Einzug in Florenz gegen 22,30 Uhr am Heiligen Abend
und verliel die Stadt wiederum gegen 3 Uhr morgens.
Kurz nach der Riidckunft in den Vatikan um 6 Uhr mor-
gens feierte er in seiner Privatkapelle die zweite Weih-
nachtsmesse. Um 11 Uhr folgte die dritte Weihnachtsmesse
in St. Peter, kurz nach Mittag erteilte der Papst von der
dufleren Loggia den Segen Urbi et orbi.

Appell an China

Die denkwiirdigste Ansprache des Papstes wihrend der
Weihnachtsfeiertage war wohl die Homilie Pauls VI. am
6. Januar in St. Peter. Aus Anlaf der 40jahrigen Wieder-
kehr der Ernennung des ersten einheimischen Bischofs
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und der 20jihrigen Wiederkehr der Errichtung der Hier-
archie in China wurde ein feierlicher Gottesdienst fiir die
Katholiken des Landes gehalten. In seiner Homilie sprach
der Papst aber nicht nur von der Lage der Katholiken,
sondern appellierte unter Anspielung an die gegenwirti-
gen Auseinandersetzungen innerhalb Rotchinas an das
ganze chinesische Volk.

Einleitend erklirte der Papst: ,,Die Fakten sind bekannt.
Die religiose Freiheit begegnet in Kontinentalchina gro-
flen Hindernissen. Unsere Verbindungen dorthin sind
vollig unterbrochen. Am Okumenischen Konzil konnte
kein Mitglied jener Hierarchie teilnehmen. Alle Missio-
nare sind vertrieben worden. Die katholische Kirche und
diesen Apostolischen Stuhl klagt man an, Gegner des
chinesischen Volkes zu sein. Nun hat das alles keine Be-
rechtigung, und wir kénnten das mit vielen Argumenten
beweisen. Die katholische Kirche hat immer — jeder weif}
das — mit grofiter Sympathie auf China gesehen. Eine
lange und erregende Geschichte ihrer Beziehungen mit
dem chinesischen Volk zeigt, mit welcher Achtung und
Hingabe sie gewiinscht hat, es kennenzulernen ohne jedes
eigene weltliche Interesse. Sie wollte ihm dienen, indem
sie versuchte zu helfen, seine inneren moralischen Reich-
tiimer zu entfalten, und indem sie das Beste, was sie be-
sitzt, anbot, um zur Unterrichtung, zur Unterstitzung
und zum Prestige des Volkes selbst beizutragen. Es ist be-
kannt, wie das katholische Leben in diesem aufstrebenden
Lande — besonders aufgrund der Ereignisse, derer wir
hier gedenken — vollig darauf verzichtet hat, ein para-
koloniales Phinomen zu sein oder als solches zu erschei-
nen, und wie sie authentischer Ausdruck der chinesischen
Seele ist und sein will, die im christlichen Glauben die
Achtung ihrer noblen Traditionen und die Fiille ihrer
tiefen geistigen Aspirationen finden kann. Die katholische
Kirche und im besonderen dieser Apostolische Stuhl sind
nie Feinde, sondern Freunde Chinas gewesen — ein
Land, so grofl wegen seiner territorialen Ausdehnung,
wegen der Zahl seiner Bewohner, wegen der biirgerlichen
und kulturellen Traditionen, wegen seiner natiirlichen
Vorziige und seiner Entwicklungsfihigkeit. Die Kirche
hat China immer bewundert und geliebt, und sie ist heute
noch in der Lage, den Umbruch der gegenwirtigen ge-
schichtlichen Phase seiner Entwicklung von den alten und
statischen traditionellen Formen seiner Kultur zu den
unausweichlichen neuen, die aus den industriellen und
sozialen Strukturen des modernen Lebens hervorgehen,
in ihren rechten Erscheinungsformen zu verstehen und zu
fordern: Die katholische Soziallehre kann Beweis dafiir
sein.

Um Kontakte bemiibt

Auf die selbstgestellte Frage, was man nun tun wolle,
antwortete der Papst: ,Die Kontakte wiederaufnehmen,
wie wir sie mit jenem Teil des chinesischen Volkes, mit
dem wir freundschaftliche Beziehungen unterhalten,
haben.“ Der Papst wies in diesem Zusammenhang auch
auf die Auslandschinesen hin, unter denen die Kirche in
allen Teilen der Welt ,beste und treue Sohne“ habe.
Dann wiederholte er nochmals den Wunsch, die Kontakte
mit Kontinentalchina wiederaufzunehmen, ,um allen
chinesischen Katholiken, die der katholischen Kirche treu
geblieben sind, zu sagen, daff wir sie niemals vergessen
haben und dafl wir niemals die Hoffnung auf die Wieder-
geburt, ja auf die Entfaltung der katholischen Religion in
jener Nation aufgeben werden®. Man wolle aber die
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Kontakte auch wiederaufnehmen, ,um die chinesische
Jugend wissen zu lassen, mit welcher Sorge und mit wel-
cher Zuneigung wir ihr gegenwirtiges enthusiastisches
Dringen nach Idealen eines neuen arbeitsamen, reichen
und friedlichen Lebens beobachten®. Und man wolle auch
»mit denen, die dem heutigen chinesischen Leben auf dem
Festland vorstehen, {iber den Frieden reden, wissend, wie
dieses hochste menschliche und biirgerliche Ideal dem
Geist des chinesischen Volkes zuinnerst kongenial ist®.
Das, so erklirte der Papst, seien seine Absichten und seine
Wiinsche. Aber er kenne auch die Schwierigkeiten der
gegenwirtigen Stunde. Diese sollten aber nicht verhin-
dern, daf er seine Aufmerksamkeit China besonders zu-
wende. Und das geschehe gegenwirtig.

Ansprache an das Diplomatische Korps

In der traditionellen Neujahrsansprache an das Diplo-
matische Korps, das der Papst am 7. Januar in Audienz
empfing, gab er einige Hinweise, die sich sowohl auf die
gegenwirtige innerkirchliche Entwicklung wie auf das
Kommunikationsfeld von Kirche und Welt bezogen. Im
Mittelpunkt stand der Begriff des ,Revolutiondren®. Die
einen dichten, so fithrte der Papst aus, das depositum
fidei, das die Kirche empfangen habe, lege dieser ein
Verhalten der Reserviertheit oder gar der Ablehnung
gegeniiber der gegenwirtigen Welt auf. ,Ist die Kirche
nicht in der Tat ganz und gar auf eine andere Welt aus-
gerichtet, die von dieser hier ganz verschieden ist: auf die
Welt des Jenseits, auf den Himmel, wo Christus in der
Herrlichkeit mit seinen Heiligen und Engeln regiert, auf
die Welt der Seelen und der geistigen Wirklichkeiten?
Welche Bedeutung kénnte sie schon dem technischen Fort-
schritt, der den Stolz des Menschen von heute bildet, sei-
nen Bemiihungen, den Kosmos zu erforschen, die verbor-
genen Krifte des Atoms zu benutzen und die Strukturen
der Gesellschaft zu dndern, beimessen. Das alles, das Zeit-
liche, ist dem Forschergeist und den Disputen der Men-
schen iiberlassen. Wenn sie auch nicht so weit geht, es zu
verurteilen oder zu verdammen, so ist die Kirche doch
wenigstens daran desinteressiert, desengagiert sich, wie
man heute zu sagen pflegt, bleibt in ihrer Domine: im
Geistlichen, im ,rein Geistlichen.“ Andere, so fuhr der
Papst fort, wollten hingegen, dafl die Kirche nicht nur
der Welt von heute ein freundliches Gesicht zeige, sondern
sich bis auf den Grund im zeitlichen — sozialen, politi-
schen, okonomischen — Bereich engagiere und nicht z5-
gere, notfalls jene zu unterstiitzen, die der Gerechtigkeit
in der Gesellschaft durch gewaltsame Reformen zum Siege
verhelfen mdchte. Die Christen dieses Jahrhunderts, miif3-
ten, so meinen sie, ,als Revolutionire im Dienste des
Menschen handeln®.

Gegen die Extreme

Die Kirche, so fafite der Papst zusammen, konne sich
keine dieser extremen Verhaltensweisen zu eigen machen.
Sie konne sich nicht im Zeitlichen desinteressiert zeigen,
denn das Zeitliche meine die Tétigkeit des Menschen, und
alles, was den Menschen beriihre, betreffe die Kirche. Eine
desinkarnierte Kirche, die sich in die Wiiste zuriickzieht,
wire nicht mehr die Kirche Jesu Christi, sie interessiere
sich im Gegenteil aus nichster Nihe fiir jeden grofiherzi-
gen Versuch, die Menschheit voranzubringen, nicht nur
auf ihrem Weg zum Himmel, sondern auch in ihrer Suche
nach Wohlstand, nach Gerechtigkeit und nach Frieden auf
Erden. Sie konne aber anderseits auch jenen nicht zu-



stimmen, die diese so noble und legitime Zielsetzung auf
dem Wege gewaltsamer Subversion und des Umsturzes
der sozialen Ordnung erreichen méchten. Sie sei sich ge-
wifs bewuflt, daf} sie durch ihre Lehre eine ,Revolution®
beisteuere, wenn man darunter eine Anderung der Men-
talitit, einen tiefen Wandel auf der Ebene der Werte
meine. Sie verkenne auch nicht die michtige Anziehung,
die die Idee der ,Revolution® — verstanden als briiske
und gewaltsame Anderung — zu allen Zeiten auf gewisse,
auf das Absolute hinstrebende Geister ausiibe. In Wirk-
lichkeit aber beinhalte die revolutiondre Aktion norma-
lerweise ein ganzes Gefolge von Ungerechtigkeiten und
Leiden; denn die Gewalt sei, einmal losgelassen, schwer
kontrollierbar, und sie ziehe die Menschen genauso in
Mitleidenschaft wie die Strukturen. Sie konne deshalb in
den Augen der Kirche nicht als das geeignete Mittel zur
Heilung des gesellschaftlichen Mifistinde angesehen wer-
den. Die Kirche freue sich iiber den ,,Dynamismus unserer
Zeit® (Konstitution Gaudium et Spes, Abschnitt 41).
Aber sie wisse auch, daf} sie Sachwalterin hoherer Prinzi-
pien ist, die in besonderer Weise den Weg der Menschheit
erleuchten konnen. Sie wisse, dafl sie iiber Verhaltens-
regeln und geistige Energiequellen verfiige, die, wenn sie
gebraucht werden, dem Leben der Menschen in der Gesell-
schaft die Sicherheit, Stabilitit und den Frieden geben
koénnen.

Die Geschiiftsordnung  Die bereits am 8. Dezember von
der Bischofssynode Papst Paul VI. gebilligte Geschifts-
ordnung der Bischofssynode wurde vom ,Osservatore
Romano“ am 24. Dezember veroffentlicht. Die Geschifts-
ordnung wiederholt und erginzt zum Teil die Bestim-
mungen des Statuts der Synode, das bereits zum Beginn
der Vierten Sitzungsperiode des Konzils vertffentlicht
wurde (vgl. Motu proprio Apostolica sollicitudo: Her-
der-Korrespondenz 19. Jhg., S. 641). Wir beschrinken
uns deshalb hier auf die Wiedergabe einiger wichtiger,
das Statut prazisierender Bestimmungen.

Die Geschiftsordnung gliedert sich in drei klar vonein-
ander geschiedene Teile. Der erste Teil handelt von den
Rechten des Papstes und von den Mitgliedern der Synode.
Im Artikel 1 wird nochmals wiederholt, dem Papst allein
stehe es zu, den Versammlungsort zu bestimmen, die
Synode einzuberufen, die Wahl der Mitglieder zu be-
statigen und die zu beratenden Themen festzulegen. Die
Synode wird entweder vom Papst personlich oder von
einem delegierten Prisidenten (Praeses delegatus) geleitet.
Das Amt des Delegaten erlischt jeweils mit Ende der
Sitzungsperiode. Ernennt der Papst mehrere Delegaten,
wechseln sich diese im Vorsitz ab. Aufgabe des Delegaten
ist es, die Synode nach den ihm im Ernennungsbrief iiber-
tragenen Fakultiten zu leiten. Er kann einzelnen Mit-
gliedern der Synode besondere Aufgaben iibertragen und
Entscheidungen zur besseren Abwicklung der Arbeiten
treffen. Artikel 4 hilt entsprechend dem Wortlaut des
Motu proprio Apostolica sollicitudo noch einmal fest,
daf die Synode als Generalversammlung, als aufler-
ordentliche und als Sonderversammlung tagen kann. Die
Zusammensetzung der Synode ist jeweils die in dem er-
wihnten Motu proprio festgelegte. Artikel 6 enthilt die
Bestimmungen iiber die Wahl der Mitglieder. Die
Bischofskonferenzen miissen ihre Delegierten jeweils auf-
grund geheimer Abstimmung entsenden, Die Namen der
Gewihlten miissen von den Vorsitzenden der Bischofs-

konferenzen mindestens zwei Monate vor Zusammentritt
der Synode dem Generalsekretir mitgeteilt werden.
Artikel 8 sieht die Ernennung eigener Studienkommissio-
nen zur Behandlung bestimmter Themen vor. Zu Beginn
einer jeden Sitzungsperiode ernennt der Papst eine
Kommission aus drei Mitgliedern, die in gerichtlicher
Funktion eventuelle auftauchende Klagen zu priifen und
dem Papst zuzuleiten hat. Eine starke Stellung erhilt der
Generalsekretir: Er fiihrt die Befehle des Papstes aus und
unterrichtet diesen iiber alles, was die Synode betrifft. Er
nimmt an den Versammlungen der Synode teil. Er stellt
im Auftrag des Papstes die Einberufungsbriefe und die
Aufstellung der zu behandelnden Themen den Bischofs-
konferenzen zu. Er bereitet auch die Traktandenliste vor.
Er fertigt das Protokoll an und stellt dieses den Vor-
stinden der romischen Dikasterien sowie den Bischofs-
konferenzen zu. Das Generalsekretariat ist mit dem
Generalsekretir die einzige permanente Einrichtung. Die
Delegierten bleiben nur fiir die Dauer der jeweiligen
Sitzungsperiode im Amt. Fiir eine neue Sitzungsperiode
sind jeweils Neuwahlen notwendig. Fiir jede Sitzungs-
periode wird zudem ein Sondersekretir bestellt, der eben-
falls vom Papst ernannt wird. Die Funktionen des
Sondersekretirs erldschen aber ebenfalls mit dem Ende
der Sitzungsperiode.

Im zweiten Teil des Statuts werden allgemeine Normen
iiber Einberufung, Prizedenzien, Sprache und Geheim-
haltung aufgestellt. Die Sprache der Synode ist dasLatein.
Alle Mitglieder der Synode sind verpflichtet, sowohl iiber
die Vorbereitungsakten wie iiber die Arbeiten selbst
Stillschweigen zu halten, besonders, so heifit es wortlich,
»was die einzelnen Sentenzen, Abstimmungen, Entschei-
dungen und Schlufffolgerungen der Versammlung betref-
fen®. Es ist also wohl damit zu rechnen, dafl die Geheim-
haltungsbestimmungen schirfer gehandhabt werden als
wihrend des Konzils. Die Traktandenliste jeder Session
soll moglichst sechs Monate vor Beginn den Bischofs-
konferenzen zugeleitet werden, damit diese geniigend
Zeit haben, iiber ihre Stellungnahmen eingehend zu
beraten.

Der dritte Teil enthilt die Bestimmungen zur Verfahrens-
weise bei den Sitzungen, iiber die Abstimmungen und die
Verfahrensweise in den einzelnen Kommissionen. Der
Abstimmungsmodus ist derselbe wie im Konzil. In der
Regel wird schriftlich abgestimmt, der Vorsitzende kann
aber auch eine andere Abstimmungsart bestimmen. Zur
Approbation eines Entwurfes ist Zweidrittelmehrheit er-
forderlich, zu seiner Ablehnung geniigt einfache Mehr-
heit.- Abstimmungen finden jedoch nur statt, wenn der
Papst eine solche Abstimmung festlegt. Der Papst ernennt
fiir jede Synode einen Bischof zur Berichterstattung, der
zu Beginn der Synode ausfihrlich iiber das zu behan-
delnde Thema referiert. Dem Relator zur Seite steht der
Spezialsekretir. Der Text der Berichterstattung mufl
wenigstens einen Monat vor Beginn der Sitzung dem
Generalsekretir zugeleitet werden, der Kopien davon an
die Mitglieder weiterleitet. Bei der Diskussion kann ein
Bischof im Namen von mehreren Mitgliedern sprechen.
Wenn die erste Aussprache eine weitere Vertiefung des
Themas notwendig macht, kann der Vorsitzende eine
eigene Studienkommission dafiir berufen. Die Kommis-
sion ernennt ihrerseits einen Relator fiir die Berichterstat-
tung vor dem Plenum. Wenn die Mitglieder es fordern,
kann der Vorsitzende nach Erstattung dieses Berichtes
noch einmal eine kurze Diskussion zulassen.
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Zwei neue nach-
konziliare Organe

Der ,Osservatore Romano® vom
11. Januar verdffentlichte das vom
6. Januar datierte und bereits vom Papst in seiner An-
sprache an das Kardinalskollegium (vgl. ds. Heft, S. 57)
angekiindigte Motu proprio Catholicam Christi Eccle-
siam, durch das zwei neue nachkonziliare Organe, der
Rat fiir die Laien und die Papstliche Studienkommission
Justitia et Pax, errichtet werden. In der gleichen Ausgabe
des ,,Osservatore Romano® wurden auch die Namen der
Mitglieder und Konsultoren der beiden Gremien ver-
offentlicht. Nach dem Motu proprio hat der Rat fiir die
Laien folgende Aufgaben:

1. Das Laienapostolat auf internationaler Ebene zu for-
dern, zu koordinieren und immer stirker in das allge-
meine Apostolat der Kirche einzubauen; die Kontakte
mit dem Laienapostolat auf nationaler Ebene zu pflegen;
Ort der Begegnung und des Dialogs in der Kirche zwi-
schen der Hierarchie und den Laien und zwischen den
verschiedenen Formen der Laienaktivitiat ,im Geiste der
Normen im Schlufiteil der Enzyklika Ecclesiam suwam®
(vgl. Herder-Korrespondenz 18. Jhg., S. 583) zu sein,
wie es im Motu proprio ausdriicklich heifit: die inter-
nationalen Kongresse fiir das Laienapostolat zu organi-
sieren und sich ,um die treue Beobachtung der kirchlichen
Gesetze, die die Laien betreffen, zu kiimmern®.

2. Der Hierarchie und den Laien in ihren apostolischen
Aktivititen durch Rat zur Seite zu stehen.

3. Durch Studien zur Vertiefung der die Laien betreffen-
den Lehrfragen beizutragen und vor allem die Probleme
zu studieren, die mit der Beziehung der Laienorganisatio-
nen zu einer Gesamtpastoral zusammenhingen. Solche
Studien sollen auch publiziert werden.

4. Ein Dokumentationszentrum zu errichten zur Samm-
lung und Weitergabe von Unterlagen zu Problemen des
Laienapostolats mit der Zielsetzung, Orientierungshilfen
fiir die Ausbildung der Laien anzubieten.

Die Zielsetzung der Pipstlichen Kommission fiir Gerech-
tigkeit und Frieden wird zunichst allgemein umschrieben.
Sie soll ,,im Volk Gottes eine volle Kenntnis seiner Sen-
dung im gegenwirtigen Augenblick fordern, um einer-
seits den Fortschritt der armen Linder zu unterstiitzen
und die soziale Gerechtigkeit zwischen den Nationen zu
kriftigen und um andererseits den Entwicklungslindern
zu helfen, fiir ihre eigene Entwicklung zu arbeiten®.

Als besondere Aufgaben werden der Kommission ge-
stellt:

1. Eine Dokumentation iiber die besten wissenschaftlichen
und technischen Studien zu allen Aspekten der Entwick-
lungsproblematik: den erzieherischen und kulturellen,
den Skonomischen und sozialen usw. zu erarbeiten, eben-
so zu den Problemen des Friedens, ,die weiter sind als
jene der Entwicklung®.

2. Zur Vertiefung der Probleme der Entwicklung und des
Friedens, besonders unter lehrhaftem, pastoralem und
apostolischem Aspekt beizutragen.

3. Die Ergebnisse dieser Studien allen interessierten Or-
ganisationen der Kirche bekanntzumachen.

4. Kontakte zwischen allen kirchlichen Organisationen
herzustellen, die zu dhnlichen Zwecken titig sind, ,um
eine Koordinierung der Initiativen zu erleichtern, die
besten davon zu unterstiitzen und Verdoppelungen zu
vermeiden®.

Den Vorsitz der beiden Organe fiihrt jeweils ein Kar-

dinal. Thre Vizeprisidenten miissen bisch6flichen Rang
haben. Beide Organe erhalten einen eigenen Sekretir, der
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Rat fiir die Laien noch zusitzlich zwei Vizesekretire. Die
Amtsdauer der Prisidenten, Vizeprisidenten, Sekretire
und Vizesekretire betrigt fiinf Jahre. Die Amtszeiten
konnen jedoch vom Papst, der alle Amtstriger, Mit-
glieder und Konsultoren ernennt, verlingert werden.
Beide Gremien werden ad experimentum fiir fiinf Jahre
errichtet. Die praktische Erfahrung, so heifit es in dem
Motu proprio, kdnnte dann Anlaf} sein zu einer Modifi-
zierung sowohl der Zielsetzungen wie der endgiiltigen
Struktur. Beide Gremien haben ihren Sitz in Rom. Mit
ihrer Errichtung ist die Zeit der Vacatio legis fiir das
Dekret iiber das Apostolat der Laien zu Ende. ,Die Bi-
schofe und Bischofskonferenzen®, so heiflt es in dem
Dokument weiter, ,werden das Dekret in ihren Ditzesen
und Lindern durchfithren.®

Prisident der beiden Gremien ist Kardinal Maurice Roy,
Erzbischof von Québec; Vizeprisident der ehemalige
Sekretir der Italienischen Bischofskonferenz, Titular-
erzbischof Alberto Castelli; Sekretir des Laienrates ist
Msgr. Achilles Glorieux; Sekretir der Kommission fiir Ge-
rechtigkeit und Frieden ist Msgr. Joseph Gremillion. Vize-
sekretire des Laienrates sind Mieczyslaw de Habicht,
Generalsekretir der OIC (Fribourg) und Rosemarie
Goldie, Generalsekretirin des COPECIAL (Rom). Kar-
dinal Roy war bereits Vorsitzender des Vorldufigen
Komitees fiir das Laienapostolat, das Paul VI. bereits im
Juli 1966 zur Ausarbeitung des Statuts der beiden jetzt
neu errichteten Gremien eingesetzt und das seine Arbeit
bereits im Oktober 1966 abgeschlossen hatte (vgl.
Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 537 {.). Im Pipstlichen
Dekret heifit es ausdriicklich, man habe das Statut der
beiden Gremien von einer gemeinsamen Kommission aus-
arbeiten lassen, weil man so besser die Unterschiede und
Gemeinsamkeiten habe erkennen knnen. Der enge sach-
liche Zusammenhang zwischen den beiden Gremien ist
wohl auch der Grund, dafl der Vorsitz in den beiden
durch Personalunion verbunden ist.

Die zwdlf Mitglieder des Laienrates sind ausnahmslos
Laien (zehn Minner und zwei Frauen). Deutsches Mit-
glied ist Karl Fiirst zu Lowenstein. Von den zwolf bisher
ernannten Konsultoren sind sechs Bischofe, ein General-
oberer (P. Mdohler, Generaloberer der Pallottiner) und
fiinf Laien, darunter eine Frau. Neben P. Méhler gehort
aus dem deutschen Sprachgebiet auch Bischof Stefan
L4szlé (Eisenstadt) zu den Konsultoren. Von den zwolf
Mitgliedern der Kommission Iustitia et Pax sind drei
Geistliche und neun Laien, davon zwei Frauen. Die Kon-
sultoren setzten sich zusammen aus vier Bischofen, vier
Geistlichen, darunter der Generalsuperior der Missionare
von Mill Hill, und vier Laien. Fiinf Konsultoren sind
Italiener. Deutsche Mitglieder sind Prilat Gottfried Dos-
sing, Aachen, und Johannes Schauff (Rom). Unter den
Konsultoren befindet sich kein Vertreter aus dem deut-
schen Sprachraum.

Warnung zur
Liturgiereform

Der ,Osservatore Romano“ vom
5. Januar 1967 verdffentlichte eine
vom 29. Dezember 1966 datierte Erklarung der Riten-
kongregation und des nachkonziliaren Rates zur Durch-
fithrung der Liturgickonstitution, in der auf Meldungen
von Tageszeitungen und Bildberichte von liturgischen

.Veranstaltungen hingewiesen wird, die von Vorgingen

berichteten, die dem katholischen Kult fremd seien und
»geradezu unwahrscheinlich anmuteten, Besonders er-



wihnt werden ,eucharistische Abendmahlfeiern im Fa-
milienkreis“, die in Privatwohnungen mit anschliefendem
Essen gefeiert wiirden. Dabei handle es sich um Mefifeiern
»mit ungewdhnlichen und willkiirlichen Riten, Gewin-
dern und Gebetstexten, die mitunter von Musikstiicken
ganz profanen und weltlichen Charakters begleitet wer-
den, der einer heiligen Handlung nicht wiirdig ist“. Alle
diese kultischen Veranstaltungen, die auf private Initia-
tive zuriickgingen, ,zielten verhingnisvoll darauf ab, die
Liturgie zu profanieren...“ Es sei ganz abwegig, als
Motiv fiir solche kultische Feiern die seelsorgliche Anpas-
sung anzufiihren, die sich in Ordnung vollziehen miisse
und nicht willktirlich sein diirfe. All das stehe nicht im
Einklang mit dem Buchstaben und dem Geist der Litur-
giekonstitution und befinde sich im Gegensatz zum kirch-
lichen Empfinden iiber die Liturgie und schade der Ein-
heit der Kirche wie auch der Wiirde des Volkes Gottes.
Die Erklirung zitiert aus der Ansprache Pauls VI. vom
13. Oktober 1966, in der dieser ebenfalls vor willkiir-
lichen Neuerungen in der Liturgie gewarnt hatte. Nichts
diirfe eingefiihrt werden, was nicht fiir die Gottesver-
ehrung wiirdig ist; nichts, was offensichtlich profan und
daher ungeignet sei, diec dem Gebet wesentliche Inner-
lichkeit und Heiligkeit zum Ausdruck zu bringen (vgl.
Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 538). In der Erkli-
rung der Ritenkongregation und des nachkonziliaren
Rates werden ,die erwihnten Vorkommnisse® und die
Publizitat, die sie in der Presse gefunden haben, aus-
driicklich bedauert. Die zustindigen Ortsordinarien und
Ordensoberen werden eindringlich ersucht, ,ein aufmerk-
sames Auge auf gerechte Durchfithrung der Liturgie-
konstitution zu haben®, die Forderer solcher Veranstal-
tungen ,mit Giite und Festigkeit zur Ordnung zuriick-
zurufen und gegebenenfalls Miflbriuche zu unterbinden®.
Die Bischofe sollen jede Initiative, die nicht von der
kirchlichen Hierarchie gelenkt sei, verhindern und ,mit
Eifer die wahre liturgische Erneuerung fordern, die vom
Konzil angestrebt worden sei, damit das groflartige Werk
solcher Erneuerung ohne Verwirrung sich verwirklichen
lasse®.

Aufsehen erregte aber wohl weniger diese allgemeine
Warnung, die sich gegen ,Auswiichse® im Raume des
mehr oder weniger privaten Experiments richtet, als der
Schlufisatz der Erklirung, in dem ausdriicklich betont
wird, es sei nicht erlaubt, ,die heilige Messe in Privat-
wohnungen zu feiern, ausgenommen jene Fille, die von
den liturgischen Normen vorgesehen und genau um-
schrieben sind“.

Da gerade in letzter Zeit in Holland, aber auch im fran-
z0sischen und deutschen Sprachraum die MeRfeier im
kleinen Kreis ad experimentum und unter bestimmten
Voraussetzungen ausdriicklich von einzelnen Bischéfen
zugelassen wurde, ist dieser Hinweis wohl nicht so zu
verstehen, dal jede Mefifeier in der Familie — aufler den
bereits bisher im kanonischen Recht vorgesehenen Fil-
len — untersagt ist. Schlieflich darf wohl auch die posi-
tive Mahnung an die Bischofe, ,mit Eifer die wahre
liturgische Erneuerung (zu) férdern®, nicht iibersehen
werden.

Neue AblaBordnung Im
veroffentlicht

»Osservatore Romano® vom
9./10. Januar 1967 wurde das Motu
proprio Indulgentiarum doctrina vertffentlicht, in dem
die neuen Bestimmungen iiber die Ablafipraxis nieder-

gelegt sind. Der ungewdhnlich lange Text mit nicht weni-
ger als 47 Anmerkungen (mit Schrift- und Viterzitaten
und ausfithrlichen Passagen aus den verschiedenen papst-
lichen Dekreten — auch Hinweise auf Konzilsdekrete
fehlen nicht) zerfillt in zwei Teile: einen umfangreichen
theologischen, in dem lehrmiflige Begriindungen fiir die
Ablafipraxis und deren geschichtliche Entfaltung gegeben
werden, und einen kiirzeren diszipliniren Teil mit den
praktischen Normen.

Wir beschrinken uns hier auf die zusammenfassende Wie-
dergabe der Bestimmungen des zweiten Teils. Zunichst
wird definiert, was unter Ablafl zu verstehen ist und
erklirt, welches der Unterschied zwischen einem wvoll-
kommenen und unvollkommenen Ablaf ist, dann folgen
die neuen Bestimmungen.

Die Zeiteinheiten beim unvollkommenen Ablaff fallen
weg. Ein vollkommener Ablaff kann, aufler in Todes-
gefahr, nur einmal am Tage gewonnen werden. Ein un-
vollkommener Ablaf} kann hingegen, wenn nichts eigens
bestimmt wird, auch kiinftig mehrmals am Tage gewon-
nen werden. Zur Gewinnung des vollkommenen Ablasses
sind drei Bedingungen erforderlich: Beichte, Kommunion,
Gebet nach der Meinung des Papstes. Dazu gehort weiter,
daf} jede siindhafte Neigung ausgeschlossen sei. Wenn die
volle Disposition oder eine der genannten Voraussetzun-
gen fehlt, kann nur ein unvollkommener Ablafl gewon-
nen werden. Die genannten drei Bedingungen k&énnen
auch einige Tage vor oder nach der Gewinnung des Ab-
lasses erfiillt werden. Mit einer einzigen Beichte kdnnen
mehrere vollkommene Ablisse gewonnen werden, doch
nur je eine pro Kommunion und Gebet nach der Inten-
tion des Papstes. Als Gebetsnorm gilt ein Paternoster
und ein Ave Maria. Jedoch sind auch Gebete nach freier
Wahl zugelassen. Bei Unmoglichkeit des Sakramenten-
empfanges (wegen Ortlicher Entfernung usw.) kann von
den Ordinarien die Gewinnung des vollkommenen Ab-
lasses auch ohne Beicht- und Kommunionempfang ge-
wihrt werden. Die Unterscheidung zwischen persén-
lichen, realen und lokalen Ablissen entfillt. Das Enchiri-
dion indulgentiarum wird revidiert und vereinfacht.
Ebenso werden die Ablafiverzeichnisse der Orden und
Kongregationen vereinfacht. Der Allerseelenablafl kann
in allen 6ffentlichen und halbdffentlichen Kirchen gewon-
nen werden, der Portiunkula-Ablaff in allen Pfarr-
kirchen. In Todesgefahr kann der vollkommene Ablafi,
wenn Assistenz eines Priesters nicht moglich ist, auch ohne
Sakramentenempfang, und zwar mehrmals am Tage,
gewonnen werden. Die allgemeinen Normen fiir den
vollkommenen Ablaf} gelten auch fiir den » Toties-quoties-
Ablaff“. Hinsichtlich der Zuwendung der mit der Mef-
feier verbundenen Ablisse sind alle Privilegien abge-
schafft. Die neuen Normen treten drei Monate nach ihrer
amtlichen Ver6ffentlichung in den Acta Apostolicae Sedis
in Kraft. Abldsse, die bis zwei Jahre nach Inkrafttreten
der Normen nicht erneuert wurden, verfallen.

Wie der Papst bereits in seiner Ansprache vor dem
Kardinalskollegium betont hatte (vgl. ds. Heft, S. 59),
sollte das Motu proprio weniger der theologischen Kli-
rung des Ablafwesens dienen als vielmehr der Verein-
fachung der Praxis und dem Bemiihen um den rechten
Geist. Die lange theologische Einleitung bringt kaum neue
Gesichtspunkte, sondern bestitigt die bisherige kirchen-
amtliche Tradition. Eine Vereinfachung der Praxis bringt
die Neuordnung in der Tat. Eine pastoral angemessene
Regelung wird man darin nicht unbedingt erblicken. Die
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theologische Klirung ist ausgeblieben. Das habe, so er-
lduterte P, L. Ciappi OP, der Magister Sacri Palatii, in
einem Artikel im ,Osservatore Romano“ vom gleichen
Tag, gar nichts anders sein kdnnen, denn es handle sich
in der Tat um eine Glaubenslehre, deren Fundamente von
Gott selbst geoffenbart wurden ,,und die deshalb zusam-
men mit den Wahrheiten, die fide divina sind, als ein
gottliches Depositum der Kirche anvertraut wurden®. Ein
differenzierterer Kommentar wurde nicht gegeben.

Das Dokument, mit dessen Veroffentlichung man zu-
nichst nicht mehr so recht gerechnet hatte, hat eine lange
Geschichte. Paul VI. hatte bald nach dem Beginn seines
Pontifikats eine Revision der Ablafordnung angeordnet.
Er beauftragte damit zwei Komitees, eines von Theolo-
gen unter dem Vorsitz von Titularbischof Carlo Co-
lombo, ein zweites von ,Periten® aus Angehdrigen der
Apostolischen Ponitentiarie. Die Arbeiten wurden im
Oktober 1965 abgeschlossen und der Entwurf (,,Positir®)
den Bischofskonferenzen zur Stellungnahme zugeleitet.
Wie erinnerlich, konnten einige Gutachten von Bischofs-
konferenzen in der Konzilsaula zwischen den Abstim-
mungsgingen der Vierten Sitzungsperiode vorgetragen
werden (vgl. Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 291L.).
Die stirkste Opposition gegen den Entwurf kam von sei-
ten der deutschsprachigen und der orientalischen Bischofe.
Wie Msgr. Sessolo, der Regens der Pénitentiarie, bei der
Veroffentlichung des Dokuments erkldrte, hitten sich aber
von 78 Bischofskonferenzen 64 dafiir und nur 14 dagegen
ausgesprochen. Welcher Kriterien sich Msgr. Sessolo bei
der Zihlung bediente, erhellt aus seinen Ausfithrungen
allerdings nicht, denn er hob ausdriicklich hervor, dafl
alle Bischfe der Ostkirchen fiir die Notwendigkeit einer
Revision eingetreten sind, wihrend auch die Bischofe
Mittel- und Nordeuropas eine Revision fiir opportun
hielten. Das traf ohne Zweifel zu. Aber die Opposition
sowohl der zentraleuropiischen wie der orientalischen
Bischofe gegen den damals vorliegenden Entwurf, der im
wesentlichen unverdndert in das Motu proprio einging,
galt nicht der Reform als solcher als vielmehr dem unzu-
linglichen Inhalt. Msgr. Sessolo verriet zudem nicht, um
welche Bischofskonferenzen es sich bei den 14, die sich ge-
gen den Entwurf aussprachen, handelte.

Aus Siid- und Westeuropa

Englische Der Kirchenaustritt des englischen
Reaktionen aufden  1.,.}olischen Theologen Charles Da-
Kirchenaustritt

vis, der auch im Ausland betrichtliches
Aufsehen erregt hat, 1oste in England
selbst Bestiirzung aus. Davis gehorte zu der kleinen
Handvoll englischer katholischer Theologen von For-
mat. Es ist wie eine Ironie, daf} er seine Entscheidung am
20. Dezember bekanntgab, einen Tag bevor ein anderes
Mitglied dieser exklusiven Gruppe, Dom B. C. Butler,
frither Abt von Downside, jetzt Weihbischof von West-
minster, zum Bischof geweiht wurde. Davis konnte auch
nicht als Mann der extremen Avantgarde bezeichnet wer-
den. Er befand sich im Hauptstrom der nachkonziliaren
Theologie und konnte mit manchen voreiligen Versuchen
zu einem aggiornamento scharf ins Gericht gehen. Viele
Katholiken blickten auf ihn als orthodoxen Deuter der
Konzilslehre und der Einstellung der nachkonziliaren
Kirche.

von Charles Davis
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Der englische Hintergrund

In dem vielleicht etwas selbstsiichtigen Gefithl, man
konne sich bei so wenigen echten Theologen keinen Ver-
lust leisten, kdnnte man eine typisch englische Reaktion
auf den Austritt von Davis erblicken. Die Tatsache, daf}
es so wenige Theologen gibt, ist ein weiteres Element
dieser Situation. Mag man auch heutzutage England nicht
mehr als das Land ohne Theologie beschreiben kénnen, so
hat doch in der Geschichte des englischen Katholizismus
die theologische Forschung und Spekulation nur eine ge-
ringe Rolle gespielt. Der englische Katholizismus war in
vieler Hinsicht sehr konservativ. Der Glaube galt als
etwas, das um jeden Preis festgehalten werden miisse, wie
es die Mirtyrer des 16. und 17. Jahrhunderts getan
hatten. Der Glaube wurde als etwas Statisches betrachtet,
das den kommenden Generationen so iiberliefert werden
mufl, wie man es selbst iibernommen hat. Der Glaube
war mehr Gegenstand der Auslegung als der Erforschung.
Kontinuitit wurde auf Kosten der Entwicklung betont.
Freilich hat Newman den Begriff der Dogmenentwick-
lung in die katholische Theologie eingefiihrt. Aber New-
man war ein Ausnahmefall im englischen Katholizismus,
und bis heute wurde seine ganze Grofle im Ausland oft
mehr anerkannt als im eigenen Lande.

Bei vielen Mitgliedern der englischen Hierarchie hat die
konservative Haltung das Konzil iiberdauert. Man be-
miiht sich um Stetigkeit, um nicht durch plétzliche und
radikale Neuerungen den Glauben von Menschen zu
beeintrichtigen, die mit einem vorwiegend statischen
Kirchenbegriff erzogen worden sind. Douglas Brown for-
mulierte es sehr gut in seinem Kommentar zum Fall Davis
im ,Sunday Telegraph“: ,Manche Minner der Hier-
archie sprechen so, also ob die Ubersetzung der Messe in
ein ziemlich schwerfilliges Englisch zusammen mit ein
paar licherlichen liturgischen Verdnderungen geniigen
wiirde, den Geist des aggiornamento auszudriicken.“ Es
gibt in der Tat ein gewisses Verlangen nach der vor-
konziliiren Ruhe, da der Glaube mehr eine Sache der
Routine war. Das Zweite Vatikanum hat den Bischéfen
sicher eine sehr viel unruhigere Zeit beschert.

Charles Davis hatte seit 1960 als Herausgeber der
»Clergy Review® ein beschwerliches Werk zu vollbringen.
Er hat die Zeitschrift aus einem ziemlich ruhigen Monats-
blatt, das von Priestern aus Pflichtbewufltsein gelesen
wurde, in eine lebendige theologische Zeitschrift mit wei-
tem Leserkreis im Klerus und unter den Laien verwan-
delt. Es ist aufschlufireich, daf} er noch im Sommer 1964
zum Peritus des Konzils ernannt wurde. Er konnte im
Herbst jenes Jahres der Dritten Session in Rom beiwoh-
nen. Aber seine neuen Pflichten an der Pipstlichen Hoch-
schule in Heythrop, wo er nach sechzehnjihriger Tatig-
keit im Lehrkorper des erzbischéflichen Seminars von
Westminster in Ware im Jahre 1965 Professor der Theo-
logie wurde, machten es thm unmdglich, der Schlufisession
beizuwohnen. Obwohl er wegen seiner eigenen Ansichten
nicht zum Schweigen verurteilt oder bedroht wurde,
diirfte er doch die wenigen Fille, in denen Priester wegen
der Verdffentlichung unpopulirer, obgleich vollkommen
orthodoxer Ideen in Verwidklungen gerieten, die auch
auf die Gesamtheit der Weltpriester ausstrahlten, mit-
empfunden haben. Ein neuerer Fall ist das Buch von G.
Egner ,Birth Regulation and Catholic Belief“, worin
das naturrechtliche Argument, das die offizielle Ver-
urteilung der kiinstlichen Empfingnisverhiitung durch



die Kirche unterbaut, einer strengen Kritik unterzogen
wurde. Autor ist ein Priester, der pseudonym geschrieben
hat. Dem Buch wurde das Imprimatur verweigert, weil
die Verdffentlichung ungeeignet erschien (sie erfolgte
dann ohne Imprimatur). Das Copyright liegt beim Ver-
leger, der damit dem Drudk kirchlicher Autorititen auf
den Verfasser, das Buch zuriickzuziehen, zuvorkommen
wollte.

Die ,Rechtfertigung® von Davis

All das steht in enger Bezichung zu den Griinden, die
Charles Davis fiir seinen Abschied von der Kirche angab.
Er klagte sie an des Mangels an Achtung vor der Wahr-
heit und vor den Menschen. Seine eigenen Worte: ,Ich
bleibe ein Christ, aber ich bin zur Uberzeugung gelangt,
daf die Kirche, so wie sie gegenwirtig lebt und wirke,
fiir das Leben aufrichtiger Christen, wie ich sie kenne und
bewundere, ein Hindernis darstellt. Sie ist nicht mehr die
Quelle der Werte, die diese Menschen hochhalten und
verwirklichen. Im Gegenteil, sie leben und wirken in
dauernder Spannung und Gegensitzlichkeit zu ihr. Viele
koénnen nur deshalb romisch-katholisch bleiben, weil sie
ihr Christenleben am Rande der Kirche verbringen und
das weithin ignorieren. Ich achte ihre Haltung. In unserer
gegenwirtigen verwirrten Zeit erfiillen die Menschen ihre
Christenpflicht in sehr verschiedener Weise. Aber ihre
Losung stand mir nicht frei. Ich war in meiner Stellung
zu sehr engagiert. Ich konnte mich nur offen fragen, ob
ich an die romisch-katholische Kirche als Institution noch
glaubte. Ich fand die Antwort: nein.

Fiir mich ist christliches Engagement untrennbar von der
Sorge um die Wahrheit und um die Menschen. Weder das
eine noch das andere kann ich in der offiziellen Kirche
dargestellt finden. Da gibt es die Sorge um die Autoritdt
auf Kosten der Wahrheit, und ich bin immer betriibt
iiber den Schaden, den ein unpersonliches und unfreies
System den Menschen zufiigt. Ich glaube auch nicht, dafl
der Anspruch, den die Kirche erhebt, eine gentigende
biblische und geschichtliche Grundlage hat. Die Kirche in
ihrer gegenwirtigen Form scheint mir eine pseudo-
politische Struktur aus der Vergangenheit zu sein. Sie
bricht jetzt auf, und eine neue Form christlicher Gegen-
wart in der Welt bildet sich heraus.”

Dafl diese Erklirung am nichsten Tag in den Zeitungen
Schlagzeilen machte, kam nicht nur daher, dafl die eng-
lische Presse entdeckt hat, daff die Religion Neuigkeits-
wert hat. Es kam auch daher, daf} Charles Davis seine
Heiratsabsicht mitteilte. Die Boulevard-Presse konnte
ihre Geschichten mit dem Bild seiner Verlobten ausstat-
ten. Doch das war unerheblich. In seiner Erklirung legt
Davis selbst dar, dafl die Heirat fiir ihn nicht der Grund
war, warum er die Kirche verlief. Um zu heiraten, so
erklirte er, hitte er nur das Priestertum aufzugeben
brauchen. Er lehne aber aus den genannten Griinden die
Kirche ab. Er wolle sich auch keiner anderen Kirche an-
schlieffen.

Die ersten Kommentare

Die Kommentare begannen am gleichen Tage mit einem
Artikel von Geoffrey Moorhouse im ,,Guardian® (20. 12.
1966), der Charles Davis’ Entscheidung, die Kirche zu
verlassen, mit Newmans Entscheidung, sich ihr anzu-
schlieffen, verglich. ,Die Vertrauenskrise in der katho-
lischen Kirche ist sehr grofl®, so schrieb er, ,wenn sie
einen Charles Davis veranlafit, sie zu verlassen... Es ist
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die Tragddie eines Mannes, der das Gefiihl hatte, seine
Kirche verlassen zu miissen, um als Christ und als ehrlich
Denkender weiterleben zu kénnen. Und fiir den Katho-
lizismus ist es ein so bitterer Schlag ins Gesicht, wie vor
hundert Jahren der Ubertritt von John Henry Newman
fiir die Anglikaner.“

Der Kommentar von Moorhouse war einer der wenigen
aus nicht-katholischen Kreisen. Die meisten auflerhalb der
Kirche hatten anscheinend das Empfinden, dafl dies eine
Sache sei, mit der die Katholiken selbst fertig werden
miiflten, ein Zeichen fiir die Hoflichkeit unter den Chri-
sten verschiedener Konfessionen, die das okumenische
Klima in Grofibritannien bestimmt.

Indes verdienen zwei andere nicht-katholische Kommen-
tare Erwihnung. Die Okumenische Zweiwochenschrift
»~New Christian®, herausgegeben von einem Anglikaner,
sah in dem Fall den Ausdruck eines klassischen Dilemmas,
dem jeder gegeniibersteht, der sich mit der Reform einer
Institution befaffit. — Kann man besser dazu beitragen,
wenn man in der reformbediirftigen Korperschaft ver-
bleibt oder wenn man aus ihr ausscheidet? — Die Zeit-
schrift zeigte sich erstaunt iiber das Ausmaf}, in dem Char-
les Davis reprisentativ sei fiir eine ,grofle Armee von
Christen, die jetzt bereit sind, sich gegen die institutionelle
Kirche zu erheben und zu rebellieren und neue Aus-
drudksformen fiir die Jiingerschaft in der Welt zu finden®.
In dem nonkonformistischen Blatt ,British Weekly*
kommentierte Cecil Northcott im Anschluf an einen
sauberen und knappen Tatsachenbericht iiber den Fall:
»In seiner neuen Freiheit konnte Charles Davis ein be-
achtenswerter Propagandist fiir ein neues Christentum
sein, eines das iiber die gegenwirtige organisierte Form
von Kirche hinausschaut.®

Eine Selbstdarstellung

Im iibrigen ist das Kommentieren den Katholiken tiber-
lassen worden. Am Ende der ersten Januarwoche stand
fest, dafl die innerkirchliche Debatte {iber die Fragen, die
durch den Austritt von Charles Davis aufgeworfen wor-
den sind, nur eben erst begonnen hat. Sie gehen auch nicht
nur die englischen Katholiken an, sondern die gesamte
Kirche. Charles Davis selbst hat das in einem Artikel in
der Neujahrsausgabe des ,Observer® (1. 1. 67) klarge-
stellt. Hier ging er in seiner Beschuldigung, daf} die Kirche
keinen Respekt vor der Wahrheit habe, so weit, daf} er
von einer ,schlauen Unehrenhaftigkeit® des Papstes bei
der Vertagung seiner Entscheidung iiber die Geburten-
kontrolle im letzten Oktober sprach: , Jemand, der be-
ansprucht, der moralische Fiihrer der Menschheit zu sein,
sollte keine Liigen aussprechen. Zu sagen, wie der Papst
es tat, dafl die Lehrautoritit der Kirche in der Sache der
Geburtenkontrolle nicht im Zweifel sei, das war die
Leugnung einer klaren Tatsache.” Das war fiir ihn aber
nicht das einzige Beispiel. In Nazi-Deutschland habe die
Kirche immer wieder ihre Sendung verraten, um ihre Exi-
stenz und ihre Privilegien zu retten. Fiir ihn sind auch die
Kuferungen der pipstlichen Autoritit zunehmend in
schlechten Ruf geraten. Die Eucharistie-Enzyklika Myste-
rium fidei ,hat nicht nur das Verstindnis fiir die neueren
Diskussionen iiber die Transsubstantiation verfehlt, son-
dern zeigt allgemein eine Auffassung von Eucharistie, die
von den meisten Theologen lingst aufgegeben worden
ist“. Bei der Anklage wegen mangelnder Sorge fiir das
Volk driickte er sich genauso scharf aus, obgleich natiirlich
ohne Bezugnahme auf besondere Fille.
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Katholische Kommentare

Die katholischen Kommentare haben mehrfach dahin
tendiert, einigen Anklagen von Charles Davis zuzustim-
men. Aber sie haben zweierlei auseinandergesetzt: einmal,
daf die Dinge heute weit besser bestellt sind als vor zehn
Jahren, zweitens, dal die Institution von vitaler Not-
wendigkeit ist, bei allen Mingeln der »Ecclesia semper
reformanda®. So hob der Dominikanertheologe Corne-
lius Ernst im , Tablet® hervor, dafl die Schaffung neuer
Strukturen der Autoritit gegenwirtig die grundlegendste
Aufgabe der Kirche sei und dafl die fortschreitende Ent-
deckung der Skumenischen Bewegung in unserm Jahrhun-
dert die institutionelle Einheit notwendig gemacht habe.
Er endet mit einem Zitat aus dem letzten Buch von Davis
als Katholik, ,Gottes Gnade in der Geschichte®, das zu-
fillig eine Woche nach seinem Austritt aus der Kirche
erschien. In seinem Leitartikel bemiihte ,, The Tablet” sich,
zu zeigen, wie wesentlich die institutionelle Struktur der
Kirche ist und welche Bedeutung sie in der Geschichte
gehabt hat. Im ,,Catholic Herald® (30. 12. 66) beschrieb
der Abgeordnete Norman St. John-Stevas Charles Davis’
Abgang als einen ,schweren Schlag fiir das katholische
intellektuelle Leben® und sah die Gefahr einer Reaktion
in Gestalt einer Beerdigung der intellektuellen Freiheit.

Vom 28. November bis zum 6. De-

Die jiingste

;’::':e;;mn:?ng zember tagte in Madrid bereits die
Episl?opats dritte Vollversammlung des spani-

schen Episkopats im Jahre 1966. Den
Vorsitz fithrte der Erzbischof von Santiago, Kardinal
Quiroga y Palacios. Die Konferenz galt der Verwirk-
lichung der Konzilsbeschliisse und der Anweisungen des
Motu proprio Ecclesiae Sanctae vom 6. August 1966.
Da die konziliaren Neuerungen ganz besonders fiir Spa-
nien umwilzend sind, kam dieser Konferenz schon des-
wegen besondere Bedeutung zu. Die Bischdfe wurden
zunichst tiber die Ausfithrung der Beschliisse der zweiten
Vollversammlung vom Juli 1966 unterrichtet. Die eigent-
lichen Arbeitsthemen bezogen sich auf die bessere Vertei-
lung des Klerus in Spanien, auf die kirchliche Wirtschafts-
ordnung, die Revision der Didzesangrenzen und auf ad-
ministrative Fragen der Bischofskonferenz selbst.

Anderung des Fastengebots

Eine wesentliche Anderung fiir die spanische Kirche
brachte die Neuregelung der Fastenordnung. Der spani-
sche Episkopat genof} bislang das aus der Kreuzzugszeit
stammende und nur noch geschichtlich zu erkldrende
Privileg, den Gliubigen gegen eine Geldspende die Be-
freiung von den Abstinenzvorschriften erteilen zu kon-
nen. Seit dem 1. Januar 1967 verzichtet der Episkopat
auf dieses Vorrecht. Nach den nun geltenden Bestim-
mungen kann die Abstinenz von Fleischspeisen, die
grundsitzlich verpflichtend bleibt, durch Werke der
Nichstenliebe, durch Bibellesung usw. ersetzt werden.
Aschermittwoch und Karfreitag bleiben wie bisher Fast-
und Abstinenztage (vgl. ,,Ecclesia®, 10. 12. 66, S. 17).

Ein Punkt der Tagesordnung war auch die Vorbereitung
eines Antwortschreibens auf den Brief der romischen
Glaubenskongregation, in dem vor theologischen Irrti-
mern und vor Fehlinterpretationen der Konzilsaussagen
gewarnt worden war (vgl. Herder-Korrespondenz 20.
Jhg., S. 443). Die wesentlichen theologischen Veroffent-
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lichungen in Biichern und Zeitschriften, so stellten die
Bischéfe fest, seien frei von ,gefihrlichen® Aussagen. Da-*
gegen sei zu bedauern, daf bisweilen in Zeitschriften mit
breiterem Leserkreis die Konsistenz der Glaubenslehre
vermifit werde, dafl dort sich Irrtiimer und Ungenauig-
keiten einschlichen, die iiber die Richtlinien des Konzils
hinausgingen oder gegen sie gerichtet seien.

Zu den weiteren Arbeitsthemen der Bischofsversammlung
gehorten Fragen der Priesterpastoral. Die Neuordnung
der Priesterausbildung und der theologischen Studien an
den Universititen wurde behandelt. Einzelheiten zu
diesem auch fiir Spanien h&chst wichtigen Problem wur-
den nicht mitgeteilt. Der Beschluf}, an der Katholischen
Universitit Navarra eine theologische Fakultit zu errich-
ten, wurde gebilligt. Beziiglich der Einberufung und der
Aufgabenbereiche der vom Konzil vorgesehenen Pasto-
ral- und Priesterrite wurden Einzelheiten besprochen
(vgl. ,Ecclesia®, 10.12. 66). Eine der letzten Sitzungen
war Fragen der Reform des Kirchenrechts gewidmet.
Fiir eine tiefergehende Analyse der auf der Versamm-
lung bearbeiteten Themen wurden eigene Kommissionen
beauftragt. Neben den bereits bestehenden wurden noch
folgende neu gegriindet: die Kommissionen fiir die Revi-
sion der kirchlichen Verwaltungsgrenzen, fiir die Reform
des Kanonischen Rechts und fiir den Klerus, ferner die
Gemischten Kommissionen fiir die kirchlichen Studien
und fiir Bischéfe und Ordensleute.

Religionsfreibeit und Privilegienverzicht

Aber nicht die eigentlichen Themen der dritten Vollver-
sammlung haben die Aufmerksamkeit der Offentlichkeit
erregt. Vielmehr die Nachricht, der spanische Episkopat
habe den Verzicht auf alle der Kirche vom Staat gewihr-
ten Rechte und Privilegien ausgesprochen und die damit
in Zusammenhang stehende Erklirung der Bischofe zu-
gunsten einer verfassungsmifligen Anerkennung und
Garantie der Religionsfreiheit haben das starke Echo in
der Weltpresse verursacht. Zu beiden Themen bleiben
viele Fragen unbeantwortet, da die Dokumentation iiber
den Privilegienverzicht, die die Pressestelle des spanischen
Episkopats verdffentlicht hat, auf Einzelheiten nicht ein-
geht und die Diskussion innerhalb des Episkopats iiber
die Religionsfreiheit geheimgehalten wurde. Als Begriin-
dung dafiir wurde angegeben, der Episkopat wolle den
Verhandlungen des Vatikans mit Spanien iiber die Revi-
sion des Konkordats von 1953 und den Entscheidungen
der spanischen Regierung nicht vorgreifen.

Die Meldung iiber den Privilegienverzicht stiitzte sich auf
das Kommuniqué des 2. Sitzungstages (29. November)
der dritten Vollversammlung. Offenbar wegen der Kiirze
der Verlautbarung wurde in der Presse das Angebot als
sofortiger und vollstindiger Verzicht auf alle Vorrechte
verstanden. Die spanische Kirche hat dagegen die Einzel-
heiten fiir die Ausfiilhrung ausdriicklich dem Papst iiber-
lassen.

Das Thema war schon Gegenstand der zweiten Vollver-
sammlung vom Juli 1966 gewesen, nachdem die Stindige
Kommission der Spanischen Bischofskonferenz im April
1966 entsprechende Vorschlige ausgearbeitet hatte. Die
dritte Vollversammlung hat nun die Bereitschaft erklart,
so heifit es im Pressedienst des spanischen Episkopats,
yauf jegliche Privilegien und Rechte zu verzichten, die
Seine Heiligkeit als dafiir geeignet erachte, und das zu
dem Zeitpunkt und unter den Bedingungen, die der Papst
selbst bestimme® (,agencia prensa asociada®, 7. 12. 66).



Nibere Prizisierung noch offen

Allerdings hatten die Bischéfe bereits in einer Verlaut-
barung vom 29. Juni 1966 unter dem Titel ,Die Kirche
und die zeitliche Ordnung im Lichte des Zweiten Vati-
kanischen Konzils“ erklirt, dal auf gewisse Begiinsti-
gungen nicht verzichtet werden konne. Es heiflt in diesem
Dokument, ,die Kirche kann nicht verzichten auf das,
was gleichzeitig ein Recht der Biirger, ihrer Sthne, ins-
besondere der bediirftigsten, in sich schliefit, ganz beson-
ders auf dem Gebiet der Erziehung, der Wohlfahrt und
der sozialen Werke“ (,Ecclesia“, 10. 12. 66).

Die Ausfithrung des Privilegienverzichts bedarf einer
Anderung des noch giiltigen Konkordats; einer solchen
Veridnderung, die Sache des Vatikans und der spanischen
Regierung ist, diirften jetzt jedoch keine groflen Wider-
stinde mehr begegnen.

Die tatsichlichen Begiinstigungen, die die katholische
Kirche gegenwartig in Spanien erfihrt, sind wirtschaft-
licher und rechtlicher Art. Der Besitz der Kirche und das
Einkommen des Klerus sind steuerfrei, auflerdem werden
der Kirche Zuschiisse und besondere Unterstiitzung bei
der Errichtung kultureller Institutionen, wie Schulen,
Universititen, Rundfunksendern usw., zuteil. Auf Grund
der Verfassung und des Konkordats ist der Klerus ein-
schliefllich der Seminaristen vom Militirdienst befreit,
und die Priester unterstehen nur der kirchlichen Gerichts-
barkeit. Obwohl in Spanien eine Kirchensteuer nicht er-
hoben wird, erhalten die Didzesangeistlichen eine staat-
liche Besoldung, die, wenn auch gering, fiir viele Orts-
pfarrer die Existenzgrundlage darstellt. Bislang ist die
Kirche auch offiziell in den gesetzgebenden Kérperschaf-
ten vertreten, nimlich im Nationalrat, in den Cortes und
im Regentschafisrat.

Die Frage der Bischofsernennungen

Andererseits wird das Verzichtsangebot auch als indirekte
Aufforderung an die spanische Regierung verstanden, das
ihr im Konkorddt garantierte Recht auf die Ernennung
der Bischofe freiwillig aufzugeben, denn es heifit im
Bischofsdekret: ,,dafl es wesentliches, eigenstindiges und
an sich ausschlieflliches Recht der zustindigen kirchlichen
Obrigkeiten ist, Bischofe zu ernennen und einzusetzen...
Die staatlichen Obrigkeiten aber, deren Wohlwollen
gegeniiber der Kirche die Heilige Synode dankbar aner-
kennt und hochschitzt, werden freundlichst gebeten, sie
mogen auf die genannten Rechte oder Privilegien, die sie
gegenwiirtig durch Vertrag oder Gewohnheit genieflen,
nach Riicksprache mit dem Apostolischen Stuhl freiwillig
verzichten“ (Abschnitt 20). Immerhin hat sich Franco
offiziell zu den Richtlinien des Konzils bekannt (vgl.
Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 126; ,Orientierung®,
15./31. Juli 1966, S. 164).

Gegenwirtig ist laut Konkordat noch folgender Modus
bei der Bischofsernennung rechtsgiiltig: Wird ein Bischofs-
stuhl frei, dann iibersendet der Apostolische Nuntius dem
Heiligen Stuhl eine Liste mit den Namen von sechs Kan-
didaten. Aus dieser Liste wihlt der Vatikan drei Namen
aus, die er dem spanischen Staatschef vorlegt. Einem
dieser drei muf} der Staatschef seine Zustimmung erteilen;
dann erst kann die Ernennung von seiten des Vatikans
erfolgen.

Wie immer nun auch die Einzelheiten des Privilegien-
verzichts tatsichlich aussehen werden und welches ihr
Ausmaf} sein wird, es ist nicht zu leugnen, daff mit der
Erklirung der Bischofe iiber die Privilegien und die

Religionsfreiheit der erste Schritt in Richtung auf eine
eindeutigere Abgrenzung der staatlichen und kirchlichen

‘Bereiche gemacht wurde, und zwar mit der ausdriicklichen

Billigung und Forderung durch den Vatikan, der ,mit
grofier Freude® den Privilegienverzicht zur Kenntnis ge-
nommen hat.

Zwei wichtige Ursachen lassen sich fiir den Wandel im
Verhiltnis von Staat und Kirche in Spanien erkennen. Es
sind einerseits die Beschliisse des Konzils, die dem spani-
schen Episkopat Impulse fiir die mehr oder weniger frei-
willigen Anderungen gegeben haben. Der entscheidende
Passus in diesem Zusammenhang lautet, daff die Kirche
»ihre Hoffnungen nicht auf Privilegien (setzt), die ihr
von der staatlichen Autoritit angeboten werden. Sie wird
sogar auf die Ausiibung von legitim erworbenen Rechten
verzichten, wenn feststeht, dafl durch deren Inanspruch-
nahme die Lauterkeit ihres Zeugnisses in Frage gestellt ist,
oder wenn verdnderte Lebensverhiltnisse eine andere
Regelung erfordern® (Konstitution Gaudium et Spes,
Abschnitt 76).

Neben dem Anstoff durch das Konzil und auch durch den
Vatikan selbst sind es Bestrebungen innerhalb des spani-
schen Katholizismus, die seitJahren auf eine Revision des
Konkordates und auf eine klare Trennung der kirchlichen
und staatlichen Bereiche hinzielen (vgl. ,Neue Ziircher
Zeitung®, 9. 11. 66). Selbst im Episkopat gibt es Krifte,
die sich von der spanischen Staatskirchenpolitik distan-
zieren, wenn auch die Mehrheit den Eindruck vermittelt,
als versuche sie, eine ihrer konservativen Haltung gemi-
Ren ,Verwirklichung des Konzils“ durchzusetzen (vgl.
»Orientierung®, 30.9.66). Wenn sich die Bischofsver-
sammlung auch mit den Weisungen der Gesamtkirche
solidarisch erklirt, so finden doch viele Bischofe an kon-
servativen Gedankengingen und restriktiven Auslegungen
der Konzilsdokumente Sympathie.

In Einklang stehen zum Beispiel die sehr abweisende Hal-
tung eines Teils des Episkopats bei den Konzilsdebatten
iber die Religionsfreiheit (vgl. Herder-Korrespondenz
20. Jhg., S. 124) und die Auflerungen des Jesuitenpaters
Guerrero, der in der Zeitschrift ,Cristiandad“ (Septem-
ber/Oktober 1966, S. 198) die Meinung vertreten hat, die
Erkldrung iiber die Religionsfreiheit beinhalte sinngemif}
nicht die Freiheit zur Propagierung des protestantischen
Glaubens in Spanien. ,,Hier ist das Recht auf Immunitit
bei der Verbreitung falscher Glaubenslehren sekundir,
primir ist das objektive Recht der Individuen und der
Gemeinschaft, den wahren Glauben zu bewahren und zu
leben® (S. 198).

Ein Interview von Ruiz-Giménez

In diesem Zusammenhang ist ein Interview von Interesse,
das Prof. Ruiz-Giménez anlifilich des rémischen Theo-
logenkongresses der Bologneser katholischen Tages-
zeitung ,L’Avenire d’Ttalia“ gewihrt hat (vgl. Ausgabe
vom 1.10. 66; in spanischer Ubersetzung erschienen in
»Signo®, 5./12. 11. 66). Ruiz-Giménez ist Professor der
Rechtswissenschaft in Madrid und heute Prisident der
Pax Romana. Als ehemaliger Botschafter Spaniens beim
Heiligen Stuhl und als Erziehungsminister hat er im
Franco-Regime eine wesentliche Rolle gespielt. Von
seiner Tatigkeit als Chefredakteur der profilierten katho-
lischen Laienzeitschrift ,Cuadernos para el Didlogo®
wurde er vor kurzem durch eine Mafinahme der spani-
schen Regierung enthoben. Der Grund dafiir ist darin zu
sehen, dafl Ruiz-Giménez, der selbst an der Abfassung
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des Konkordats von 1953 maflgeblich beteiligt war, sich
in letzter Zeit offen fiir eine christliche Demokratie und
die Revision des Verhiltnisses von Kirche und Staat aus-
gesprochen hat, womit er in Widerspruch zur Regierung
geraten ist, die ihm seine Gedanken, die sowohl in der
Zeitschrift ,,Cuadernos para el Didlogo® als auch bei
Vortrigen und Interviews im Ausland zum Ausdruck
kamen, veriibelt hat.

Ruiz-Giménez und die Laiengruppe um ,,Cuadernos para
el Didlogo®, so geht aus dem Interview hervor, wollen
weder eine vollstindige Revision des Konkordats noch
eine Neuorientierung der ithm zugrunde liegenden Leit-
gedanken, etwa im Sinne einer laizistischen Auffassung
von Familie und Erzichung. Es seien aber einige Punkte
des Konkordats, wenn sie auch historisch gerechtfertigt
sind, mit der Auffassung des Konzils von einem miindi-
gen staatsbiirgerlichen wie religiosen Gewissen in Wider-
spruch geraten. In drei Punkten sei vor allem eine Neu-
orientierung notwendig: die Religionsfreiheit, die Bi-

schofsernennung und die Privilegien biirgerlich-rechtlicher
Art.

JKatholiken wie die anderen auch®

Ruiz-Giménez begriifit den von der Regierung aus-
gearbeiteten und von den Bischtfen iiberpriiften Entwurf
fiir die Religionsfreiheit, in dem allen Konfessionen die
Ausiibung ihres Kultes und der religiosen Unterweisung
zugesichert wird. Die darin enthaltenen Einschrinkungen
zur Erhaltung der 6ffentlichen Ordnung und Verhinde-
rung gewisser Formen des Proselytismus befinden sich in
Einklang mit der Konzilserklirung.

Auch Ruiz-Giménez forderte den freiwilligen Verzicht
auf die dem Regierungschef noch zustehenden Rechte bei
den Bischofsernennungen. Diese Geste wiirde den Willen
Spaniens zur Verwirklichung des Konzils kundtun und
kénnte auch exemplarischen Wert fiir andere Regierungen
haben. Das noch im Konkordat enthaltene Recht des
Staatsoberhauptes sei ein Relikt aus der Zeit der Mon-
archie und erscheine heute als anachronistisch. Und vor
allem, dieser Verzicht wiirde den spanischen Bischtfen
ein grofieres Ansehen bei ihren Gldubigen sichern, die
Zweideutigkeit im Verhiltnis von religioser und biirger-
licher Macht wire beseitigt und die vollige Unabhingig-
keit der Kirche im eigentlich religidsen Bereich, die fiir die
Zukunft so bedeutend sei, garantiert.

Ruiz-Giménez wiederholt, dafl der Impuls fiir die Vor-
schlige seiner Gruppe nicht in ,laizistischem® Denken zu
suchen sei, sondern in der Uberzeugung, dafl es notwendig
geworden ist, den vom Konzil gezeigten Weg zu gehen.
Es sei besser, wenn diese Forderungen jetzt von den
Katholiken selbst kimen, als wenn sie eines Tages in
kirchenfeindlicher Weise von anderen Kreisen gestellt
wiirden. ,, Wir wollen Katholiken sein, so wie die iibrigen
Mitglieder der Weltkirche, mit den gleichen Pflichten und
Verantwortlichkeiten.“

Aus Ostenropa

SchlieBt Warschau  Die in den letzten Monaten des ver-
katholische gangenen Jahres aufkeimende Hoff-
Seminare ?

nung, die Auseinandersetzungen zwi-
schen Staat und Kirche, wie sie im Gefolge der Versth-
nungsbotschaft und der kirchlichen Millenniumsfeiern
entstanden waren, wiirden eine Milderung erfahren (vgl.
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Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 233), hat Mitte De-
zember einen Dampfer erhalten. Noch bei der Eroffnung
des neuen Studienjahres an der Katholischen Universitit
Lublin hatte Kardinal Wyszyniski den optimistischen Be-
richt des Rektors dieser Hochschule mit den Worten quit-
tiert: ,Der polnische Episkopat nimmt gewisse Hoffnun-
gen auf eine bessere Zukunft mit Freude zur Kenntnis.“
Der neue gegen die Kirche gerichtete Vorstoff kam auf
einem Gebiet, auf dem ihn westliche Beobachter eigentlich
kaum erwartet hitten: die Regierung verlangte die Ab-
berufung von sechs Rektoren und die vollige Schliefung
von vier geistlichen Seminarien. Ende November waren
die Leiter der Jesuitenseminare in Krakau und Warschau,
der Ausbildungsstitte des Orionistenordens in Zdunska
Wola sowie der bischdflichen Seminare in° Gnesen,
Przemysl und Drohiczyn von den Behorden in einem
Brief beschuldigt worden, sie hitten gegen die Vorschrif-
ten iiber die Kontrolle des Unterrichts verstoffen (in die-
sem Zusammenhang ist von Wichtigkeit, dafl es nicht an
Versuchen gefehlt haben soll, auch eine Kontrolle iiber die
rein theologischen Ficher zu erhalten). Wihrend fiir Gne-
sen und Przemy$l nur die Auswechslung der Rektoren
gefordert wurde, beharrte der Staat auf der endgiiltigen
Schliefung der iibrigen vier Seminare, also etwa eines
Sechstels der bestehenden Priesterausbildungsstitten.

Die Vorgeschichte

Schon vor Jahren hatte Warschau eine staatliche Kontrolle
der Seminare als notwendig bezeichnet. In einem Rund-
schreiben des Vorsitzenden des Ministerrats vom 12. Ok-
tober 1959 und einer Verordnung des Unterrichtsmini-
steriums vom 29. Dezember 1959 war im Zusammenhang
mit den Seminaren bereits der Begriff der staatlichen
Kontrolle aufgetaucht (vgl. H. Stehle, Nachbar Polen,
1963, S. 122ff.), doch hatte die Regierung vorerst
darauf verzichtet, diese Angelegenheit iibermiflig zu for-
cieren. Die Behorden hatten sich vielmehr gemdfl dem am
15. Juli 1961 — ohne die Stimmen der katholischen
Znak-Abgeordneten — verabschiedeten neuen Schulgesetz
darauf konzentriert, nach Entfernung des 1956/57 kon-
zedierten Religionsunterrichts aus den Schulen mehr und
mehr die Kontrolle iiber die neugegriindeten ,katecheti-
schen Punkte® zu gewinnen (vgl. P. Lenert, Die Wahrheit
tiber die katholische Kirche in Polen, 1965, S. 121). Hier
entwickelte sich mit der Zeit ein regelrechter Kleinkrieg,
der staatlicherseits mit Einschiichterungen und Verspre-
chungen gegeniiber dem lokalen Klerus gefiihrt wird. Die
Priesterseminare schienen von diesen Auseinandersetzun-
gen weniger betroffen. Allerdings erklirte der Primas be-
reits am 25. August 1966 in Tschenstochau: ,,Es gibt sogar
Anzeichen dafiir, dafl man schon die Priesterseminare zu
behindern sucht, wie das in Krakau, im Priesterseminar
der Didzese Tschenstochau und Kattowitz geschieht... Die
polnischen Bischtfe haben die Unabhingigkeit und Frei-
heit des Unterrichts in den Priesterseminaren geschiitzt und
werden sie schiitzen! Dort wird das Gewissen des Priesters
geformt, der spiter eure Gewissen leiten soll. Wenn das
Gewissen des Priesters verunstaltet wird, werden eure Ge-
wissen bedroht sein . .. Deshalb ist die Freiheit der Prie-
sterseminare fiir uns so unerhdrt wichtig ... Offenbar
hatte Kardinal Wyszyfiski bei dieser eher als Warnung
an den Staat aufzufassenden Auflerung das Schicksal der
katholischen Seminare in Sowjet-Litauen, der Tschecho-
slowakei oder Ungarn vor Augen, die mehr und mehr
unter die absolute Zensur der kommunistischen Behdrden



geraten sind. Dennoch deutete in Polen nichts darauf hin,
daf} die Warschauer Regierung eine dramatische Entwick-
lung auf diesem Gebiete anstrebe.

Kontrollanspriiche des Staates

1964 schien die Frage durch einen Briefwechsel zwischen
dem Primas und Parteichef Gomulka geklirt zu sein;
man vereinbarte, daff der Staat die allgemeinbildenden
Ficher an den Seminaren, nicht aber die theologische
Unterweisung beaufsichtigen konne. Ein spiteres Schreiben
des Sekretirs der polnischen Bischofskonferenz, Bischof
Choromanski, die Kirche kénne — unter Berufung auf
die Pariser Erklirung der UNESCO fiiber die Religions-
freiheit — eine Kontrolle des Staates nicht anerkennen,
wurde von der Regierung negativ beschieden. Daraufhin
machten die polnischen Kirchenfiihrer im Mirz 1965 den
Vorschlag, die Frage der Seminarkontrolle von der fiir
Streitfille vorgesehenen gemischten Kommission aus
Staats- und Episkopatsvertretern erdrtern und entschei-
den zu lassen. Eine im Anschlufl daran herausgegebene
Verfligung des Erziechungsministeriums besagte, daf} sich
die Aufsicht des Staates auch auf die Priesterseminare er-
strecke — eine Forderung, der sich der Episkopat aus
berechtigten Griinden verschlof, da u. a. die Berufung
von Professoren fiir die Seminare sowie die Festsetzung
der Zahl der Examenskandidaten eine staatliche Billigung
vorausgesetzt hitte.

Die Stellungnabme der Bischofskonferenz

Am 13. Dezember 1966 befafiten sich nun die katholischen
Bischofe auf einer eilig zusammengerufenen Konferenz
in Warschau mit der durch die neuesten Forderungen ge-
schaffenen Lage. Abgesehen von der schweren finanziel-
len Belastung und von kleineren Schikanen, hatten
die Seminare in den vergangenen Jahren eine fruchtbare
Arbeit leisten konnen (in der Zeit von 1961 bis 1965
waren in Polen 2297 Alumnen zu Priestern geweiht
worden). Daf} eine Einschrinkung der Priesterausbildung
den Nerv der Kirche treffen konnte, versteht sich von
selbst. Angesichts dieser Gefahren fiir das weitere Wachs-
tum ihrer Kirche beschlossen die Bischife Polens auf die-
ser Konferenz einen Hirtenbrief, der am folgenden Sonn-
tag von allen Kanzeln verlesen wurde. ,Mit Unruhe und
groflem Schmerz“ teilt der Episkopat darin den Gliubi-
gen mit, dafl ,die Schulbehdrden die Abberufung der
Rektoren von sechs Seminaren verlangt und die
Schliefung von vier Seminaren angekiindigt haben®. Die
Bischofe geben ihrer Meinung Ausdruck, daf es sich hier
»um den Beginn einer weit ausgedehnteren Aktion han-
delt, die in Zukunft die Kirche Polens ihres Priesternach-
wuchses berauben kdnnte®, und ,macht auf die grofle
drohende Gefahr aufmerksam, die {iber der Sendung, der
Existenz und der apostolischen Titigkeit der Kirche
Polens schwebt®. Bereits am 10. Dezember 1966 hatte
Bischof Choromanski Ministerprisident Cyrankiewicz
schriftlich gebeten, er moge dafiir eintreten, dafl die an-
gekiindigte Mafinahme gegeniiber den Priesterseminaren
nicht verwirklicht werde; zugleich hatte er darauf ver-
wiesen, dafl ,der mdglicherweise auf diesem Gebiet ent-
stehende Konflikt fatale Folgen fiir die gesamte Nation
und fiir die Beziehungen der katholischen Kirche mit dem
sozialistischen Lager® haben kénnte. Mit einem warnen-
den Unterton heiflt es in Choromatskis Brief, dafl die
Aufhebung der Seminare ,zu einem Gewissenskonflikt
fiir die katholischen Biirger fithren konnte; dies wiirde

fiir den Heiligen Stuhl ein ernstes Hindernis fiir die Ein-
leitung von Verhandlungen jeglicher Art bedeuten®
(Kathpress, 19. 12. 66).

Die Reaktion der Behorden auf den auf der Warschauer
Bischofskonferenz beschlossenen Vorschlag, die gemischte
staatlich-kirchliche Kommission zur Regelung dieser Fra-
gen einzuberufen, war positiv. Am 30. Dezember 1966
trat zum erstenmal seit vier Jahren die gemischte Kom-
mission wieder zusammen — ein Schritt, den die Znak-
Gruppe bereits auf dem Hohepunkt der Auseinander-
setzungen um die Versohnungsbotschaft in einer parla-
mentarischen Interpellation zur Entschirfung des kirch-
lich-staatlichen Verhiltnisses — seinerzeit vergeblich —
gefordert hatte. Kurz vor Jahresschluf hatte der Znak-
Abgeordnete Stomma in einer Rede vor dem Parlament
den neuen Streit um die Priesterseminare als »vollig tiber-
fliissig“ bezeichnet, den Zusammentritt dieser Kommission
verlangt und erklirt, daff man sich in der Auseinander-
setzung zwischen Kirche und Staat jenen Grenzen ge-
nihert habe, jenseits deren jede weitere Zusammenarbeit
zwischen dem katholischen Abgeordnetenkreis ,Znak®
und den Behérden unméglich gemacht werde.

Das Ergebnis der ersten Zusammenkunft am 30. Dezem-
ber 1966 war nicht iiberwiltigend. Bischof Choromanski
duflerte am Silvesterabend in einer Predigt zu den Ver-
handlungen des Vortages: ,, Wir haben in der anderthalb-
stindigen Sitzung der gemeinsamen Kommission von
Kirche und Staat ... praktisch kein Problem geldst.“
Dennoch duflerte er die Hoffnung, dafl der ,,Sinn fiir das
Wohl der Regierung, des Staates und der Nation schlief3-
lich die Oberhand gewinnen® und ,,daf} diese erste Begeg-
nung mit Vertretern der Regierung zu einer gewissen
Entspannung in den Bezichungen Kirche—Staat fithren“
werde (Kathpress, 2. 1. 67). Noch in seiner Weihnachts-
predigt, also vor Zusammentreten der Kommission, hatte
Kardinal Wyszyfiski einen erheblich schirferen Ton an-
geschlagen und erklirt: , Wir meinen, daf nur Priester
Priester ausbilden konnen, nicht Beamte des Erziehungs-
ministeriums oder des Amtes fiir religitse Fragen oder

vielleicht auch die Sicherheitsbehtrden.®

Versachlichung des Gespréichs

Der Ton der Auseinandersetzung scheint sachlicher ge-
worden zu sein. Diesen Eindruck vermittelt zumindest
die Sprache beider Seiten nach der ersten Kommissions-
sitzung. Der neue Vorstofl des Staates gegen die Seminare
war in der Welt allgemein als weitere Verschirfung des
Kirchenkampfes in Polen angesehen worden, doch ist
auch die Deutung nicht auszuschliefen, dafl der Staat
hier den Versuch unternommen hat, den scharfen Ausein-
andersetzungen im Millenniumsjahr durch eine erzwun-
gene Erdrterung der offenen Fragen ein Ende zu setzen
oder zumindest die Atmosphire zu verbessern; dafl die
Regierung diesen Schritt mit erneuten harten Forderun-
gen begonnen hat, spricht nicht gegen diese These, son-
dern kénnte dazu dienen, der staatlichen Seite eine starke
Verhandlungsposition zu geben. Erst die folgenden Mo-
nate werden erweisen, ob diese von Kennern der Situa-
tion fiir durchaus wahrscheinlich gehaltene Deutung des
Warschauer Vorgehens richtig ist. Sicher ist, daf} gewisse
Kreise in der Partei die zeitweise hysterischen Reaktio-
nen auf die kirchlichen Tausendjahrfeiern und die Ver-
sohnungsbotschaft fiir iiberspitzt gehalten haben und den
sich iibermifig hinzichenden Konflikt mit der Kirche,
den Gomulka fast zu einer persénlichen Angelegenheit
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gemacht zu haben scheint, als fiir Staat und Partei schad-
lich ansehen. Die Unruhe unter den Intellektuellen, wie
sie u. a. in dem Protest der 22 polnischen Schriftsteller
nach dem Parteiausschluff des marxistischen Philosophen
Kolakowski (der im iibrigen ohne Billigung der Partei
mit dem Kardinal zusammengetroffen war) zum Aus-
drudk kommt, die groflen wirtschaftlichen Schwierigkeiten
u. a. zeigen, dafl die Parteifithrung noch andere Sorgen
hat als den bewuflt geschiirten Kampf gegen die Kirche.
Angesichts dieser Situation konnten Kirche und Partei
wohl einen Kompromiff in Stommas Vorschlag sehen,
einen Dialog auf zwei Ebenen zu fiihren, nimlich zwi-
schen der Regierung und dem Vatikan sowie zwischen
dem polnischen Episkopat und den staatlichen Behorden.
Dieser das Prestige und die Position beider Seite beriick-
sichtigende Vorschlag wiire ein denkbarer Weg zu einer
dauerhafteren Bereinigung der schwelenden Krise.

Die Tatsache, daf} die Znak-Gruppe in ihrer angesehenen
Wochenschrift , Tygodnik Powszechny“ bisher auf jeden
Kommentar zum Streit um die Kontrolle in den Semina-
ren und zur angedrohten Schlieflung von seiten der Re-
gierung verzichtete, lif}t wohl darauf schliefen, daf} ihre
Vertreter gewisse Hoffnungen auf einen neuen Kompro-
mif zwischen kirchlichen und staatlichen Behdrden hegen
und die Moglichkeit einer Entspannung nicht durch vor-
eilige. Kommentare verbauen mochten. Die Zeitung
brachte in ihrer Ausgabe vom 1. Januar 1967 lediglich
eine kurze Meldung iiber die Ausfithrung des Abgeord-
neten Stomma vor dem Sejm iiber das Verhiltnis von
Kirche und Staat und die ,Schidlichkeit* des gegenwir-
tigen Konfliktes.

Aus Lateinamerika

Priesterausbildung
in Lateinamerika

Unverindert erschreckend geblieben
sind die statistischen Zahlen zur
Priestersituation in Lateinamerika. Zwei Zentren legten
sie Ende 1966 vor, das spanische Priesterhilfswerk fiir
Lateinamerika (OCSHA — Obra de Colaboracién Sacer-
dotal Hispano-Americana) und die ,Abteilung fiir Be-
rufungen® im Lateinamerikanischen Bischofsrat CELAM.
Danach hat sich die Zahl der Weltpriester in Latein-
amerika von 1945 bis 1965 zwar von 12992 auf 20885
erhoht, die der Ordenspriester sogar von 11389 auf
21516. Doch die rasante Bevdlkerungsexplosion im Kon-
tinent iiberrundete die Verhiltniszahlen zwischen Prie-
stern und Gliubigen. Gemessen an ihr heifit das: 1945
kamen auf einen Didzesanpriester 10800 Einwohner,
zwanzig Jahre spater 11500. Auf einen Ordenspriester
wurden 1965 11100 Einwohner gezihlt. Nimmt man die
beiden Priestergruppen zusammen, dann hat sich die
Situation geringfiigig gebessert. 1945 standen einem
Seelsorger in Lateinamerika 5700 Einwohner gegeniiber,
bei der letzten Zidhlung waren es 5600.

Diese Zahlen sind selbstverstindlich nur aussagekriftig,
betrachtet man sie auf dem Hintergrund der gesamten
kirchlichen Situation des Kontinents — der geographi-
schen Ausdehnung der Pfarreien, der Binnenwanderung,
der Verteilung des Klerus nach Lindern, Jurisdiktions-
bereichen und Arbeitsgebieten, der Altersstruktur des
Klerus, der Proportion zwischen einheimischen und aus-
lindischen Geistlichen usw. (vgl. W. Promper, Priesternot
in Lateinamerika, Lowen 1965, bes. S. 33—68).

In einer kurzen Zusammenfassung der Probleme und der
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sich anbahnenden Losungsversuche in bezug auf die
Priesterfrage in Lateinamerika konnen diese Hinter-
griinde (und auch nur einige von ihnen) nur schlaglicht-
artig beleuchtet werden. Vor allem, weil in jiingster Zeit
entscheidendere Initiativen zu verzeichnen sind als das
Ringen um Anhebung der Quantitit. Wir beschrinken
uns darum auf Schlaglichter, um anschliefend einen
wenigstens kurzen Einblick geben zu kdnnen in die Rich-
tung der inhaltlichen Reform der Priesterausbildung.

Ein Drittel sind auslindische Priester

Von den 42401 Priestern, die 1965 nach der OCSHA-
Statistik in Lateinamerika arbeiteten, waren nach den
Angaben der CELAM-Abteilung fiir Berufungen 15090
— fast ein Drittel also — auslidndische Welt- und Ordens-
geistliche. Die Spanne im Zahlenverhiltnis zwischen ein-
heimischen und auslindischen Priestern ist freilich in den
einzelnen Lindern sehr unterschiedlich. Am besten sieht
es danach in Mexiko aus (909 einheimische Welt- und
Ordenspriester), in El Salvador (889%), in Kolumbien
(84°%4), in Argentinien (76°%0), Ekuador (70%/), Costa
Rica (68°/) und Brasilien (60%/0). Kuba mit 939 ein-
heimischen Priestern kann hier nicht einbezogen werden,
da das Land mit Abstand den gréfiten Priestermangel
tiberhaupt aufweist — 34200 Einwohner auf einen Seel-
sorger — und auslindische Missionspriester grofitenteils
des Landes verwiesen wurden. Zum Vergleich die
Zahl der kubanischen Kirchenstatistik von 1960 9400
Einwohner auf einen Seelsorger.

Am schlechtesten ist das Zahlenverhiltnis zwischen aus-
lindischen und einheimischen Priestern in Puerto Rico
(159/0 einheimischer Klerus), Panama (17 %), Guatemala
(19%), Honduras (23°%0), Venezuela (249/0), Bolivien
(259/0), Dominikanische Republik (26 %/) und Nicaragua
(309/0). Die Mittellage halten Peru (409/o), Chile (44 /o),
Uruguay (51°) und Paraguay (54 %b).

Der relative Priestermangel blieb also trotz starker per-
soneller und finanzieller Auslandshilfe in den letzten
zwanzig Jahren gleich bzw. verschlechterte sich im Ver-
hiltnis zum Bevélkerungswachstum. 1945 zdhlte man in
Lateinamerika 10688 Pfarreien mit durchschnittlich
13100 Einwohnern. 1965 gab es 15745 Pfarreien mit
einer durchschnittlichen Seelenzahl von 15200. Und auch
diese Durchschnittsberechnungen variieren, nach Lindern
unterteilt, stark. Die einwohnermifig kleinsten Durch-
schnittspfarreien — zwischen 9000 und 13000 Seelen —
liegen dazu noch in den ausgedehnten Landzonen. Fiir
die Grofistidte, die neuen industriellen Ballungszentren
mit mehr als einer halben Million Einwohnern, nennt die
OCSHA-Statistik: 28300 Einwohner pro Pfarrei im
karibischen Raum. Dazu gehdren Haiti, die Domini-
kanische Republik, Kuba und Puerto Rico. Die durch-
schnittliche Grofstadtpfarrei Mexikos zihlt 26 000 Glau-
bige, die Zentralamerikas (Costa Rica, El Salvador,
Guatemala, Honduras, Nicaragua, Panama) 16200. In
den {ibrigen Lindern, Siidamerika geographisch zugerech-
net, bilden in den Hauptstidten und Grofistidten mit
iber 500000 Einwohnern 16600 Katholiken durch-
schnittlich eine Pfarrei (zur Situation in einzelnen Lin-
dern vgl. ,Pro mundi vita®, 1965, Nr. 7 und 8 und 1966,
Nr. 11 und 14).

Illusioniire Zablenspiele helfen nicht

Sollen die fiir 1965 errechneten Proportionen erhalten
bleiben, braucht Lateinamerika bis 1980 insgesamt wei-



tere 22770 Priester. 289 neue kirchliche Jurisdiktions-
bereiche miifiten geschaffen werden und 8389 neue Pfar-
reien, will man nur Schritt halten mit dem Bevolkerungs-
zuwachs. Wiirde man dagegen den Idealmafistab zu-
grunde legen, ein Priester auf 1000 Gliubige, miifite die
Zahl der Priester in Lateinamerika bis 1980 um 104740
Priester gesteigert werden.

Das sind illusiondre Zahlenspiele. Nach der CELAM-
Information studieren zur Zeit auf den didzesanen
Priesterseminaren Lateinamerikas 6575 Alumnen. Von
den Ordensseminaren fehlen Statistiken, doch diirfte die
Zahl etwas hoher liegen. Bleibt es bei den bisherigen
Abgangsquoten, werden rund 52°o der Studenten auf
didzesanen Priesterseminaren zur Priesterweihe kom-
men. Bei den Ordensseminaren liegt der Prozentsatz der
Bleibenden erheblich hoher. Dort gelangen im Durch-
schnitt 70%0 der Studenten zum Berufsziel. Doch die
lateinamerikanische Hierarchie, die Ordensoberen, Semi-
narrektoren und Laienbewegungen, die sich mit dem
Priesterproblem des Kontinents beschiftigen, wissen, dafl
ihm mit der Rechenmaschine nicht beizukommen ist. Der
Priestermangel, seine Ursachen und Folgen waren Gegen-
stand zahlreicher religionssoziologischer Untersuchungen
und sind es noch. Sie sollen die Grundlagen zu zwei ent-
scheidenden Reformen liefern, der Reform der Priester-
berufswerbung, die ihren Platz in der Gesamtpastoral
bekommen muf}, und der Reform der Priesterausbildung
und -weiterbildung. Beide Reformen haben begonnen, in
der Theorie und — als Modelle — in der Praxis. Beide
Reformen zielen weniger auf rein quantitative Verbesse-
rungen, sondern vordringlich auf inhaltliche Erneue-
rungen.

Versuchen wir die Untersuchungsergebnisse zum Priester-
problem und die angestrebte Reformrichtung kurz zu-
sammenzufassen. Es handelt sich hierbei um Reflexionen,
die auf den letzten Tagungen und Studienwochen der drei
lateinamerikanischen Zentralstellen OSLAM (die Organi-
sation der lateinamerikanischen Seminare), CELAM-
Abteilung fiir Berufungen und SERRA-Club, der Laien-
vereinigung mit dem besonderen Ziel, Priesterberufe zu
fordern, die Experten beschiftigten. Die bekannten Fak-
toren, die zum erschreckenden Priestermangel in Latein-
amerika fiihrten und ihn zum Teil noch aufrechterhalten
(vgl. F. Houtart, Die Kirche von Lateinamerika in der
Stunde des Konzils, Fribourg-Bogotd 1962; dazu Herder-
Korrespondenz 16. Jhg., S. 351ff. und 17. Jhg., S.
167 ff.), sollen dabei nicht erneut analysiert werden. Thre
Losung gehort in den Bereich der Gesamtpastoral. Es
sind, nach den jiingsten Untersuchungen, vier Krisen, die
die Bewahrung von Priesterberufungen behindern und
die Seelsorger bedringen. Sie wiederum hingen eng mit
der dufleren und inneren Struktur der Priesterseminare
zusammen: die Glaubenskrise, die Gehorsamskrise, die
Zolibatskrise und die kritische Frage nach der Stellung
des priesterlichen Dienstes in der gegenwiirtigen Welt.

Glaubenskrise

Angesichts der sozialen Wirklichkeit des Kontinents
sehen sich gerade die besten der Priester und Priester-
kandidaten Lateinamerikas vor eine falsche Alternative
gestellt. Sie glauben sich vor der Wahl zwischen ihrer
tibernatiirlichen und menschlichen Berufung, zwischen der
Arbeit an der zeitlichen und absoluten Ordnung. Ein
lateinamerikanischer Priester, der von seiner christlichen
Berufung durchdrungen ist, kann heute — so paradox

das klingen mag — scheitern an seiner priesterlichen Be-
rufung, weil er keine Synthese zu finden vermag zwi-
schen seiner kirchlich-missionarischen Sendung und der
notwendigen Mitarbeit an der Ordnung der gegenwirti-
gen Welt. Diese hierzulande unbekannte Art der Glau-
benskrise kennzeichnen die Fachleute in Lateinamerika
als einen ,Verlust der Sicherheit des Ubernatiirlichen®.
Thre extremen Auswirkungen sind Gestalten wie der
Priesterrevolutiondr Camilo Torres, der — konsequentes
Ende einer bedingungslosen Entscheidung — Anfiihrer
einer bewaffneten Guerillatruppe in Kolumbien wurde
und erschossen wurde.

Als Ursachen solcher Glaubenskrisen im Leben der
Priester und Priesterstudenten werden unter anderem
hervorgehoben: die mangelhafte Glaubenserziehung in
der Jugend, vor allem im Seminar — als Resultat einer
Seelsorge, die zu stark auf Moralisierung konzentriert
war. Das Fehlen einer soliden biblisch-liturgischen Bil-
dung, das eine Trennung zwischen liturgischer und apo-
stolischer Aktion fordert. Das Fehlen einer authentischen,
personalen und freien Entscheidung fiir den Priester-
beruf wihrend der Seminarzeit. Der weltferne Lebens-
rhythmus im Seminar, der verhindert, daf die mensch-
liche Reife des zukiinftigen Priesters parallel zu seiner
beruflichen Ausbildung wichst.

Gehorsamskrise

In verschiedenen Graden und Formen treten immer offe-
ner die Spannungen zutage zwischen der zustindigen
kirchlichen Autoritit und Priester- und Seminaristen-
gruppen. In verschiedenen Fillen hat diese Krise in
Lateinamerika in den letzten Jahren bis zu massiven
Rebellionen gefiithrt. Es ist bezeichnend, dafl die Ex-
perten keine einseitigen Urteile zugunsten der kirchlichen
Autoritit oder der gegen sie sich Auflehnenden gefillt
haben. Sie bescheinigen in ihrer Situationsanalyse der
Gehorsamskrise eher positive Aspekte. Im Grunde, heifit
es, begegne man in ihr einer ernsthaften Suche, ja Wieder-
entdeckung der besten menschlichen und evangelischen
Werte. Tendiere die Gehorsamskrise aber in die Rich-
tung eines Aufbruchs der Gewissen, sei es dringend, nach -
Wegen zu suchen, um die groflen Energien in die Vitalitit
und Entwicklung der Gesamtkirche einzubezichen.

Als Ursachen der Gehorsamskrise werden genannt: Die
Reaktion gegen ein juristisches und moralisierendes Ge-
horsamsverstindnis, das seines evangelischen Sinnes als
Antwort auf die Liebe Gottes entleert ist; die wachsende
Erkenntnis, dafl Gehorsam an das Gemeinwohl gebunden
ist, fiihrt zu einer Ablehnung rein individuell-asketischer
Gehorsamsforderung, die das Willensopfer als Rettungs-
mittel fiir die eigene Seele darstellt; der Konflikt zwischen
dem Gehorsam, den das Evangelium und das Konzil
einerseits und einzelne Autorititspersonen oder Seel-
sorgestrukturen andererseits fordern; die Tatsache, dafl
sich die Kirche heute als stindig reformbediirftig erkennt,
setzt Kritiken frei, die mit Gehorsamskrisen verwechselt
werden; der fehlende Dialog in der Kirche und die
Schwierigkeit, Autoritit als Autoritit anzuerkennen,
wenn sie nicht sachbezogen oder durch die Persénlichkeit
gerechtfertigt ist; die Einfliisse der pluralistischen und
demokratischen Gesellschaftsordnung, die der Wiirde und
Freiheit des einzelnen ihren Wert gibt. Von dieser Ach-
tung vor der Wiirde der Person und ihres Rechts auf
Eigeninitiative miisse auch die kirchliche Autoritdt nicht
nur theoretisch tiberzeugt sein. Auch der Priester versteht
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sich nicht mehr als ausfithrendes Organ, sondern als Mit-
arbeiter der Hierarchie. In vielen Fillen, heifit es am
Schluf der Bestandsaufnahme zum Problem der Gehor-
samskrise, richtet sich die Auflehnung auch gegen eine
paternalistische Autoritit, aus der sich Priester und
Seminaristen zu befreien suchen.

Zolibatskrise

Da sie ein weltweites Problem darstellt, braucht hier nur
auf jene Ursachen eingegangen zu werden, die sich aus
der besonderen lateinamerikanischen Situation ergeben.
Eine der Ursachen ist bekannt: die schwerermefibare
Einsamkeit der Priester in den Pfarreien des Landes-
innern. Man versucht ihr vor allem durch die Zusammen-
fassung der Pfarrseelsorger in Priesterequipen zu begeg-
nen. Da ist weiter das Problem des allzu frithzeitigen
Seminareintritts und der damit verbundenen Heraus-
nahme der Jungen aus ihrer Familie. Im Seminar werden
die Jugendlichen zudem so erzogen, als seien sie fiir ein
z6libatires Leben pridestiniert. Ihre Erziehung und Bil-
dung ist nicht auf eine personale Entscheidung fiir den
Priesterberuf und die damit noch verbundene Ehelosigkeit
ausgerichtet, sondern sicht diese als Voraussetzung an. In
den Seminaren, wird weiter angefiihrt, wird ein ,Mutter-
komplex® anerzogen. Die Mutter-Kirche, die eigene
Mutter, die Mutter Gottes werden als Leitbilder ange-
boten, wihrend sich ein Jugendlicher in diesem Alter
normalerweise zur gesunden Entwicklung mit mannlichen
Leitbildern und der Vatergestalt stirker identifizieren
miisse. Der junge Seminarist hat, gefordert durch man-
gelnde Begegnungsmoglichkeiten mit Frauen und Mid-
chen, wenig Chancen, seine Minnlichkeit auszuprigen.
Dazu kommt, dafl auch in Lateinamerika heute nur noch
im Wortlaut Mann und Mensch iibereinstimmen. Der
Mann wird nicht mehr als Prototyp des Menschen be-
trachtet. Mit zunehmender Bildung der Frau wird gleich-
zeitig das gemeinsame Leben und die gemeinsame Arbeit
von Mann und Frau als personale und soziale Bereiche-
rung gewertet.

Krise des priesterlichen Berufsbildes

Die kritische Frage nach der Stellung des priesterlichen
Dienstes in der gegenwirtigen Welt folgt aus dem gewan-
delten Verstindnis seiner Funktion und der sich anbah-
nenden Umstrukturierung der seelsorglichen Arbeits-
bereiche. Die Pfarrseelsorge ist nicht mehr das ausschlief3-
liche Arbeitsgebiet, und Teilaufgaben des Priesters dort
sind schon und werden noch stirker von Diakonen und
Laienkatecheten iibernommen werden. Die Milieuseelsorge
gewinnt an Dringlichkeit. Es fehlen Priester, die vor-
gebildet sind fiir die Seelsorge im Milieu der Wissen-
schaftler und Techniker, der Studenten und der Arbeiter
in den industriellen Ballungszentren. Die Priesterkandi-
daten kommen vorwiegend aus der Mittelschicht und er-
halten eine Seminarausbildung im Mittelschichtmilieu. Sie
werden vielfach in stdrfreien Zonen herangebildet, ohne
stindigen Kontakt und ohne Dialog mit der Welt, in der
sie wirken und in die sie sich integrieren sollen.

Aus den verschiedenen Situationsanalysen ergibt sich nicht
zuletzt die Notwendigkeit zu einer doppelten Reform der
Seminare: Strukturreform und inhaltliche Reform der
Studien. Welche Wege haben die OSLAM-, CELAM-
und SERRA-Club-Experten anzubieten ?

Die Heranbildung von Priestern fiir die Bediirfnisse der
Gegenwart wird in der augenblicklich vorherrschenden
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Struktur der Priesterseminare erschwert. Die Grofibauten
mit Internatscharakter, die den Seminaristen von der
Welt isolieren, kostenfreie Studien und Sicherung des
Lebensunterhaltes anbieten, sind den Forderungen nach
einer zeitgerechten Priesterausbildung nicht gewachsen.
Die personalen Werte der Freiheit, Kreativitit und Eigen-
verantwortlichkeit in einem Gemeinschaftsganzen kénnen
durch diese Struktur nur schwer gefordert werden.

In einer CELAM- und OSLAM-Empfehlung an die Na-
tionalen Bischofskonferenzen Lateinamerikas wird die
Einrichtung von ,Kleinen Kommunititen“ angeregt. Sie
sind eine Art Familiengruppen von 10—12 Studenten,
die mit einem Priester in normalen Wohnungen leben,
wie sie dem Stil der Umwelt entsprechen. Wo die Mog-
lichkeit vorerst nicht gegeben scheint, die Kleinen Kom-
munititen auflerhalb des Seminars unterzubringen, wird
ihre Einrichtung im Seminar empfohlen. Ein Modell
dieser Art wird seit neun Jahren in der Ditzese San Juan
Bautista de las Misiones Paraguay erprobt. Die Erfolge
sprechen fiir sich: 82,7%0 der dortigen Seminaristen er-
reichten ihr Berufsziel.

Die Lebensform in Familiengruppen mit allen Pflichten
fiir den einzelnen und dem Ergebnis einer besseren Inte-
gration in die Lebensrealitit wird nach der Empfehlung
erginzt durch gemeinsame Studien im Seminar und
Praxis im Apostolat. Als niitzlich wird eine periodische
Erwerbsarbeit der Seminaristen angesehen. Soweit das
Internatsleben wegen Ortlicher Gegebenheiten vorerst
aufrechterhalten werden muff, werden Studienunterbre-
chungen zugunsten praktischer Arbeit vorgeschlagen.
Auch eine Arbeitszeit als Diakon zwischen dem Abschluf§
der Studien und der Priesterweihe ist in den Empfehlun-
gen enthalten sowie Vorschlige, den Theologiestudenten
Begegnungs- und Dialogmoglichkeiten mit dem weib-
lichen Geschlecht einzurdumen.

Als Diskussionsgrundlage wurde von OSLAM zusitzlich
ein Konzept fiir den méglichen zeitlichen Ablauf der Stu-
dienzeit bis zur Priesterweihe und iiber sie hinaus vorge-
legt. Es sieht vor:

a) ein Einfilhrungsjahr im Sinne eines Noviziates, zu
dem als Mindesteintrittsalter 20 Jahre genannt wird;

b) ein zweijihriger Studienzyklus, der biblisch, liturgisch,
christologisch orientiert ist — also eher einer Glaubens-
schule gleicht und die personale Glaubensentscheidung
fordert;

c) ein Praxisjahr, das der Berufsfindung dient, der kon-
kreten Begegnung mit der Welt usw. Es kann im direkten
Apostolat, im Militirdienst, in handwerklicher Erwerbs-
arbeit oder im Universititsstudium geleistet werden und
steht unter der Verantwortlichkeit des Seminars. Wo-
chentliche Gruppentreffen sind vorgesehen;

d) ein vierjihriger Studienzyklus der Philosophie und
Theologie, der Universititscharakter hat und mit jeweils
vierwochigen Exerzitien beginnt und endet;

e) ein- bis dreijihrige Diakonatspraxis in Pfarreien, mit
periodischen Treffen zur Gruppenarbeit und zur Weiter-
bildung;

f) Priesterweihe, danach monatliche Weiterbildungskurse
und periodische Exerzitien;

g) nach zehnjihriger Arbeit eine dreimonatige Weiterbil-
dung im Sinne des ,aggiornamento®.

Diese Ausfithrungen sind im offiziellen Schluflkommuni-
qué der letzten CELAM-OSLAM-Tagung, an der auch
der Proprifekt der Seminarkongregation, Erzbischof
Garrone, teilnahm, nicht enthalten. In ithm wird aber der



Startschufl fiir Modellprojekte, sogenannte ,experien-
cias pilotos®, gegeben.

Reform des Philosophiestudiums

In diesem Zusammenhang beschiftigt die Experten be-
sonders das Problem der Philosophiestudien. Es wird die
Meinung vertreten, dafl die scholastische Philosophie eine
gute Einfilhrung in die scholastische Theologie und in
fritheren Zeiten eine unabdingbare Voraussetzung des
Theologiestudiums war. Heute falle ihr jedoch nicht mehr
die gleiche Bedeutung zu. Was menschlich und geistig
noch unreifen Seminaristen gegenwirtig in den Philoso-
phiestudien zugemutet werde, sei eine im allgemeinen
abstrakte, rationalistische und statische Philosophie: defi-
nierend, klassifizierend, ordnend und betrachtend, doch
nicht fortschreitend. Es sei eine rationalistische Philoso-
phie, die sich in ein autonomes System einschliefle. Es sei
eine naturalistische Philosophie, die zum WNaturrecht,
Theismus, zur Vernunft, zur natiirlichen Moral und Reli-
gion fithre — eine schwierige Position, um den christlichen
Glauben (den unverniinftigen und unnatiirlichen), den
Glauben an den menschgewordenen Gottessohn zu ver-
tiefen.

Der zur Zeit noch gelehrten Philosophie an den Semina-
ren wird weiter vorgeworfen, ihr fehle das dialogische
Moment. Sie vertrete Thesen und Quasidogmen, die durch
Argumente und mit ,technischen® Terminologien bewie-
sen werden, die aus einer anderen Zeit stammen und
weder der lateinamerikanischen noch der aktuellen Men-
talitit entsprechen. Schliefflich wirke diese Philosophie
auch trennend. Trennend von der Wissenschaft — da sie
verbunden ist mit einem vorgalildischen Weltbild; tren-
nend von der Geschichte — da sie keine Interpretation
der Geschichte anbietet; trennend vom konkreten Le-
ben — da sie keine Reflexion iiber es hervorbringt; tren-
nend vom Christentum — da ihr jeder Bezug zum Uber-
natiirlichen mangelt.

Entsprechend gibt es in Lateinamerika Vorschlige, das
Philosophiestudium zeitlich hinter das Theologiestudium
zu ordnen, als reflexive Analyse. Gedacht wird dabei an
eine philosophische Reflexion iiber die christliche Existenz,
an eine Konfrontation des christlichen ,,FHumanismus®
mit zeitgendssischen , Weltdeutungen® vom Existentialis-
mus bis zum Marxismus.

Aus Afrika

Schulpolitik

in Rhodesien

Das Smith-Regime hat den Kirchen
mitgeteilt, daf sie fiir die Ausweitung
ithrer Arbeit im afrikanischen Volksschulwesen in Zu-
kunft keine Zuschiisse mehr erhalten werden. Alle neuen
Volksschulen werden von jetzt an lokalen Regierungs-
behorden unterstellt werden.

M. G. Mills, der Erziehungsminister fiir die Afrikaner,
hat am 14. Dezember 1966 die neue Erziehungspolitik
dem Stindigen Komitee seines Ministeriums verkiindet
und ausdriicklich die Geheimhaltungsvorschrift aufgeho-
ben, die in der Regel fiir die Diskussionen des Ministe-
riums besteht.

Dieser Umschwung bedeutet, daf} die christlichen Kirchen
ihre Erziehungsarbeit fiir die afrikanische Bevolkerung
kiinftig nicht erweitern konnen. Hunderte von Missions-
schulen werden nie den Status einer voll ausgebauten
Volksschule erreichen, es sei denn, Eltern und Missionen

tragen die gesamten Kosten der Erweiterung, einschlief3-
lich der Lehrergehilter.

Wie in allen ehemals britischen Kolonien, befand sich
auch in Rhodesien die Volksschulerziehung von Anfang
an in den Hinden der Kirchen. Die Regierung ertffnete
erst im Jahre 1944 die erste Volksschule fiir Afrikaner
und begann erst 1952 damit — als eine politische Mafi-
nahme —, sich um die Schulnot der Stadtbevilkerung zu
kiimmern. 1966 besuchten noch 869 aller afrikanischen
Kinder Missionsschulen. Allein die katholischen Schulen
wurden von 144500 Schiilern, das sind 23°/y der Ge-
samtschiilerzahl, besucht.

Nach der alten Schulpolitik bezahlte die Regierung die
Gehilter der Lehrer und setzte Lehrplan und Priifungen
fest; die Kirchen waren fiir die Gebaude, die Ausstattung
und die Leitung der Schulen verantwortlich.

Eine erste Anderung der Schulpolitik kiindigte sich 1963
nach dem Wahlsieg der Rhodesischen Front-Partei an.
Einer der politischen Grundgedanken dieser Partei war die
Errichtung von afrikanischen Bezirksriten, welche fiir die
Volksschulerziehung in den sie betreffenden Gebieten ver-
antwortlich gemacht werden sollten. Es wurde zur Leit-
linie der Regierungspolitik, ,durch die Stammesfithrer zu
wirken®. ,Entsprechend kann erwartet werden®, so
warnte der Innenminister im Februar 1966, ,daf} jede
andere Titigkeit..., die in einem Stammesbezirk aus-
geiibt werden mufl, dieser Politik folgt. Bei gegensitz-
lichem Verhalten hat man mit Schwierigkeiten zu rech-

nen.“

Im Dienst der Rassentrennung

Seit 1963 hat die Regierung zunehmenden Druck auf
die afrikanische Bevolkerung ausgeiibt, damit sie ,frei-
willig® ihre unter kirchlicher Leitung stehenden Schulen
der Zustindigkeit der lokalen Regierung iibertrage. Es
hat sich jetzt herausgestellt, daff das nur mit einer Hand-
voll Schulen geschehen ist. Nur 100 der 3200 afrikani-
schen Volksschulen des Landes unterstehen der Leitung
eines Bezirksrates; und die Mehrzahl dieser Schulen wurde
bereits als Bezirksschulen gegriindet.

Afrikanische Nationalistenfithrer warnten zu der Zeit,
als sie noch die Freiheit hatten, sich Gehor zu verschaffen,
ihre Anhinger davor, die Ubertragung der Schulen
kénnte der Beginn einer Art Bantu-Erziehung nach siid-
afrikanischem Muster sein und die Einrichtung lokaler
Regierungsbehdrden , verkappte Bantustans® bedeuten.
Daf} ihre Befiirchtungen nicht unbegriindet waren, er-
wies sich durch eine Auflerung des Innenministers des
Smith-Regimes, W. H. H. Nicolle, der im Februar 1966
erklirte: ,Wenn wir grundsitzlich davon ausgehen, dafl
die Rassenintegration keine Losung ist, eine Tatsache, die
sich in vielen Teilen der Welt klar erwiesen hat, dann
miissen wir von Anfang an davon Kenntnis nehmen und
auf der Basis elementarster. territorialer Trennung der
zwei Hauptrassen — der europdischen und der afri-
kanischen — planen.©

Die Regierungspolitik geht davon aus, dafl die Grund-
lage fiir diese territoriale Trennung das Landzuteilungs-
gesetz (Land Apportionment Act) darstellt... ,Das hat
zur Folge, dafl der Grofiteil der afrikanischen Bevilke-
rung auf die Dauer auf Stammestreuhandgebiet (Tribal
Trust Land) angesiedelt werden wird.“

Die katholischen Bischtfe Rhodesiens verdffentlichten
1963 einen gemeinsamen Hirtenbrief zur Interpretation
des Community Development durch die Regierung und
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insbesondere zur Frage der Ubertragung der Schulen.
Darin forderten die Bischdéfe von der Regierung, ,daf}
das Community Development nicht eine getrennte Ent-
wicklung fordern oder zum Ergebnis haben diirfe und
dafl es innerhalb der Nation nicht zugelassen werden
solle, dafl durch die staatliche Gesetzgebung oder durch
Bezirksverordnungen die dauernde Trennung nach rassi-
schen oder stammesmifligen Unterschieden entstehe®,
Die Bischofe forderten auch die Anerkennung des Eltern-
rechts und die Zulassung von Konfessionsschulen dort,
wo sie aufgrund der Schiilerzahl gerechtfertigt seien.
Dieses Recht wird jetzt der afrikanischen Bevélkerung
verweigert. Wenn eine Gemeinde eine neue Schule griin-
den will, mufl sie von jetzt an bei den lokalen Regierungs-
behtrden die Erlaubnis dazu einholen. Wenn in einer
schon bestehenden Schule eine zusitzliche Klasse ein-
gerichtet werden soll, dann miissen die Eltern und die
Missionen die ganze finanzielle Last dieser Erweiterung,
einschlieflich der Lehrergehilter, tragen. Es ist zu erwar-
ten, dafl viele der bestehenden Missionsschulen schlief8lich
die Kontrolle den lokalen Regierungsbehorden iibertragen
werden. Die Mehrzahl der Missionsschulen wird nicht in
der Lage sein, vom Jahre 1969 an sieben Jahre Volks-
schulerziehung zu gewihrleisten, und wird sich dann vor
die Wahl gestellt sehen, entweder die Gehilter der Lehrer
aus eigenen Mitteln zu bezahlen oder die ganze Schule
der Regierungsbehorde zu iibergeben.
Erzichungsfachleute in Salisbury haben jedoch geiuflert,
dafl es sich das Smith-Regime gegenwirtig nur mit grofien
Schwierigkeiten leisten konne, die billigen Missions-
schulen durch kostspieligere Staatsschulen zu ersetzen.
Sie glauben deshalb, dafl die mit dieser Schulpolitik ver-
bundenen ideologischen Fragen von so iiberwiltigender
Bedeutung fiir die regierende Rhodesische Front-Partei
sind, daf} die finanziellen Verluste in ihren Augen gerecht-
fertigt erscheinen. Auch fiirchtet man in Salisbury, daf}
die neue Erziehungspolitik beziiglich der Afrikaner den
Weg fiir eine totale Ubernahme aller Missionsschulen
durch die Regierung ebnen wird, wie es 1954 im benach-
barten Siidafrika der Fall war. Die Missionsschulen wer-
den als dauverndes Hindernis fiir die Erfiillung der sozia-
len und rassischen Grundsitze des Regimes betrachtet.

Okumenische Nachrichten

Erste offizielle Kon- Vom 9. bis 13. Januar 1967 fand in
ferenz anglikanischer GG;;,3ds bei Varese (Didzese Mai-
und katholischer : ;
Belogierter land) die erste .ofﬁzmlle Zusammen-
kunft anglikanischer und r6misch-
katholischer Delegierter statt. Wie erinnerlich, wurden
derartige Verhandlungen anlifllich des Besuches von Erz-
bischof Michael A. Ramsey von Canterbury bei Papst
Paul VI. im Vatikan Ende Mirz vorigen Jahres verein-
bart, um nach und nach die schwebenden theologischen
Probleme aufzuarbeiten, ohne sich in der Vergangenheit
unnotig aufzuhalten (vgl. Herder-Korrespondenz 20.
Jhg., S. 22511.). Die Vorbereitungen dazu wihrten lange.
Erst am 9. November 1966 gab Kanonikus Purdy, Mit-
glied des Sekretariats fiir die Einheit der Christen, vor
der Presse Termin, Ort und Zusammensetzung der Dele-
gationen bekannt. Danach sollte die gemischte Kommis-
sion aus elf Anglikanern unter Fithrung des Bischofs von
Ripon, John Moorman, ehemals Konzilsbeobachter, und
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zehn romisch-katholischen Theologen unter Fiihrung von
Bischof J. G. W. Willebrands bestehen. Als weitere angli-
kanische Mitglieder wurden genannt die Bischéfe Simon
(Llandaff, Wales), de Soya (Colombo, Ceylon) und
Knapp-Fisher (Pretoria, Siidafrika), dazu die Universi-
tatsprofessoren Atkinson (Hull), Kemp (Oxford), Shep-
herd (Berkeley), Fairweather (Toronto) und Root
(Southhampton) sowie die stindigen Vertreter des Erz-
bischofs von Canterbury beim Vatikan, Rev. Findlow
und Rev. Satterthwaite. Es wire kaum aufgefallen, daf}
ein Vertreter der Kirche von Nordirland fehlt, hitte nicht
der katholische Okumeniker, Father Michael Hurley S],
in einem geharnischten Protest gegen die einseitige Be-
vorzugung der Kirche von England darauf hingewiesen
(vgl. ,Church Times®, 30. 12. 66).

Als weitere romisch-katholische Delegierte wurden von
Kanonikus Purdy namhaft gemacht: die Bischofe Helm-
sing (Kansas-City), Gomes (Bombey), Fox (Menevia,
Wales), ferner die Professoren Tavard (Pittsburgh), Da-
vis (Heythrop-College), Hastings (Tabora, Tansania),
Pater Bouyer, Rev. Keating (Kanada) und Kanonikus
Purdy (epd, 19. 11. 66). Es waren je zwei Einfiilhrungs-
referate vorgesehen iiber die historisch-theologische Ge-
samtlage der beiden Kirchen zueinander. Das eigentliche
Verhandlungsprogramm sollte die erste Konferenz er-
arbeiten. Father Purdy begriifite besonders die Teilnahme
von Professor Atkinson, der als Reprisentant der ,kon-
servativen Evangelikalen“ fiir das rechte Gleichgewicht
sorgen werde (,NCWC News Service, 10. 11. 66). Da-
mals ahnte wohl noch niemand, dafl einer der ange-
sehendsten katholischen Theologen Englands, Charles
Davis, iiber dem an ihn ergangenen Auftrag, eines der
beiden Uberblickreferate zu halten, innerlich zerbrach
und den Glauben an seine Kirche &ffentlich verleugnete,
nachdem er vorher in einem Brief an Kardinal Bea die
Griinde seines Schrittes dargelegt hatte (vgl. ds. Heft,
S. 64).

Der Vollstindigkeit halber ist nachzutragen, daff unter
den obengenannten romisch-katholischen Teilnehmern
Charles Davis ersetzt worden ist durch P. Michael
Richards, England (,INCWC News Service®, 13. 1. 67).

Das Kommuniqué von Gazzada

Dieser aufsehenerregende Zwischenfall wurde iibrigens
im Organ der Kirche von England ,,Church Times® (13.
1. 67) durch den bekannten katholischen Publizisten Des-
mond Fisher duflerst fair und verstindnisvoll gewiirdigt,
indem er im einzelnen darlegte, dafl die von Davis vor-
gebrachten theologischen Griinde seines Schrittes ernste
Sachprobleme beriihrten, die nach einer Ldsung durch
Weiterfithrung der Intentionen des Zweiten Vatikanums
riefen. Zweifellos wurden die Verhandlungen von Gaz-
zada von dem iiberlegten Akt des vorgesehenen Referen-
ten tief getroffen, aber sie wurden nicht aufgehalten.
Nach dem Abschluf wurde der Offentlichkeit ein
Kommuniqué iibergeben:

»Nach vierhundert Jahren der Trennung zwischen der
katholischen Kirche und der anglikanischen Kirche haben
die Vertreter beider Kirchen einen ersten Schritt zur
Wiederherstellung der Einheit vollbracht.”

Zwei Fragen haben die Arbeiten beherrscht: 1. Warum
ist der Dialog zwischen den beiden Kirchen heute mog-
lich? — 2. Wie soll man den Dialog beginnen?

Die Teilnehmer haben verschiedene Empfehlungen an-
genommen, die sie ihren kirchlichen Autorititen vorlegen



