gie in Japan noch einige dem Japaner unverstindliche
lateinische Formen und Gebirden mehr aufgibt und durch
andere ersetzt (a.a. O., S. 88). Wirkt , Anpassung® hier
nicht leicht als eine kulturell nachhinkende, duflerliche
Anbiederung oder als propagandistischer Zwang, gerade
auch, wenn man sich die Sensibilitit des asiatischen Men-
schen vor Augen hilt? Erweist man der Kunst und der
kulturellen wie christlichen Entwidklung der Vélker durch
eine ,Heimholung® ihrer Kultur in die Kirche wirklich
einen Dienst? Die Frage ist, wie die Kirche ihr positives
Anliegen und ihren aktuellen und von der Welt im
Grunde geforderten Dienst wirksam erfiillt, welche
Sprache, welche Initiativen, welche konkreten Institu-
tionsformen dazu notwendig sind. In dieser Hinsicht muf}
die Kirche zu einer moglichst groflziigigen Offenheit und
Flexibilitit bereit sein.

Meldungen aus der katholischen Welt

Aus dem deuntschen Sprachgebiet

Sozialistischer und Begegnung zwischen sozialistischen

ﬁ:ﬂg“‘;&;‘:‘,}?ﬂn und christlichen Buchhindlern® lautete
b Suloburg B8 das Thema einer Tagung, zu der der

Verlag Herder nach Sulzburg (Baden)
eingeladen hatte. Von den beiden buchhindlerischen Grup-
pen, die hier zum ersten Mal als Gruppen miteinander
Kontakt aufnahmen, ist die des christlichen Buchhandels
in zwei Vereinigungen mit Satzungen, Statuten, fester
Mitgliedschaft usw. organisiert und bezieht ihr Berufs-
ethos aus dem Glauben.

Die ,Gruppe Sozialistischer Buchhindler und Verleger®
dagegen ist schwerer zu umreiflen, weil sie keine feste
Organisationsform besitzt, sondern nur einen losen Zu-
sammenschluf} darstellt. Sie versteht sich nicht ,als Welt-
anschatiungsgemeinschaft, sondern als Willens- und Ak-
tionsgemeinschaft“, wie es Herr Grade, Frankfurt, in
einem Referat auf dieser Tagung ausdriickte. Sie ist auch
weit entfernt vom klassenbewufiten Agitationsbuchhandel
der deutschen Arbeiterbewegung.

Im Grunde handelt es sich bei den sozialdemokratischen
Buchhindlern und Verlegern um drei Gruppen. Die erste
ist die der Partei verbundene Konzentrations-GmbH, Bad
Godesberg, zu der die Biicherborse-Union, Frankfurt, und
die ihr angeschlossenen Buchhandlungen und die Leibniz-
Buchhandlungen vor allem im norddeutschen Raum ge-
horen. Die zweite ist ebenfalls ein gemeinwirtschaftliches
Unternehmen und umfaflit die Buchhandlungen des ge-
werkschaftlichen Bund-Verlages, K6ln. Die dritte Gruppe
wird von freiwillig zusammengeschlossenen Buchhindlern
gebildet.

Aber nicht um diese Fragen ging es auf der Sulzburger
Tagung. Kernpunkt war die Frage nach dem Selbstver-
stindnis der beiden Gruppen und nach den Mdglichkeiten
der Zusammenarbeit. Denn heute, da sich im politischen,
kulturellen und gesellschaftlichen Leben die weltanschau-
liche Fixierung abbaut und die Grenzen sich 6ffnen, ist ein
unverbindliches Nebeneinander-Herarbeiten nicht mehr
zu vertreten. Die Gruppierungen sind geschichtlich be-
dingt und leben heute noch in den Organisationen fort.
Dadurch wird das Trennende stirker betont als das
Gemeinsame. Inwieweit sich dann wirklich eine sozialisti-
sche Buchhandlung von einer christlich gefihrten Buch-

handlung heute noch unterscheidet, war ein zweites Dis-
kussionsthema. Gewifl wird es immer spezielle Gebiete
geben, in denen die Nihe zu einer Kirche oder zu einer
politischen Richtung deutlich wird. Diese Akzente sind
notwendig und diirfen nicht verwischt werden. Sie diirfen
aber nicht dazu fithren, daff dariiber iibersehen wird, wie
nah man sich im allgemeinen Dienst am Leser gekommen
ist. Dies vor allem aus einem tiefen Wissen um die gesell-
schaftsprigende Macht des gedruckten Wortes, das gerade
den christlich oder sozialistisch engagierten Buchhindlern
aus ihrer Geschichte bekannt ist, denn wihrend der all-
gemeine deutsche Buchhandel in der zweiten Hilfte des
19. Jahrhunderts ein starres Biindnis mit dem Bildungs-
biirgertum einging und seine Arbeit auf diese privilegierte
Schicht beschrinkte, versuchten — voneinander unabhin-
gig — sozialistische und christliche Buchhindler, neuen
Leserschichten ein Verhiltnis zur Literatur zu vermitteln,
wie W. Kumpmann in seinem geschichtlichen Einleitungs-
referat zeigte. Der Volksbuchhandel in Deutschland geht
auf diese engagierten Buchhindlergruppen zuriick und ist
ohne ihre Pionierarbeit nicht denkbar.

Hermann Weber, Mannheim, und Professor Oswald
v. Nell-Breuning sprachen iiber das Thema ,Der Kampf
um die soziale Gerechtigkeit in Vergangenheit und
Gegenwart®, wobei Weber stirker in der Geschichte des
Sozialismus blieb als v. Nell-Breuning, der als Gegenwart
des christlichen Sozialdenkens einen ,gedimpften Opti-
mismus mit gemifligtem Pessimismus® sah.

Karl Anders, der Berater Georg Lebers, sprach iiber
»Bildungsvorstellungen fiir die Zukunft“, verwies auf das
Godesberger Programm und forderte den Abbau des
Bildungsgefilles innerhalb unserer Gesellschaft. Will man
die gemeinsame Aufgabenstellung der beiden Gruppen
definieren, dann geht es nach den Gesprichen in Sulzburg
vor allem um den miindigen Biirger, der ein infor-
mierter Biirger sein miisse. Dabei falle dem Buch und
damit dem Buchhindler und Verleger als seinen Ver-
mittlern eine besonders wichtige Aufgabe zu. Die Bedeu-
tung des Buches fiir die Gesellschaft miisse viel stirker
herausgestellt und der Buchhandel ,Informationszen-
trum fiir alle“ sein.

Hier ist also ein weites Feld konkreter buchhindlerischer
Zusammenarbeit jenseits der bleibenden spezifischen
Gruppenaufgaben, die Hermann Herder fiir den christ-
lichen, Alfred Grade und Kurt Meurer fiir den sozialisti-
schen Buchhandel umrissen. Im Abschlufireferat von Lud-
wig Muth ,Der Buchhandel und der Friede®, dem eine
demoskopische Reichweitenanalyse des ,Friedenspreises
des Deutschen Buchhandels® zugrunde lag, wurde die Zu-
sammenarbeit unter dem Aspekt der Friedenspreisidee
programmatisch gefordert als aktiv vertretene bildungs-
politische Mitverantwortung des deutschen Buchhandels.

Aus dem Vatikan

Aufruf zu einem Aus Anlafl des 1900. Todestages der
Jahr des Glaubens A ,o5te] Petrus und Paulus richtete der
Papst am 22. Februar 1967 die apostolische Ermahnung
Petrum et Panlum Apostolos (,Osservatore Romano®,
23.2.67) an die Bischofe, die sich mit dem Thema des
Glaubens befafit und im Zusammenhang zu sehen ist mit
den wiederholten vorausgehenden Auflerungen des
Papstes iiber die besorgniserregende augenblickliche Lage
der Kirche, was die Glaubenssicherheit und das Vertrauen
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zu ihrem Erbe und ihrer lehramtlichen Autoritit an-
belangt (vgl. ds. Heft, S. 157).

Aufruf zum Glanbenszengnis

Eingangs spricht der Papst von der Bedeutung der beiden
Apostel als ,Sdulen der gesamten Kirche® und ruft zur
feierlichen Verehrung der Mirtyrer auf, deren Bedeutung
als Fundament der Kirche und als Lehrer der Vélker fiir
die christliche Gemeinschaft grundlegend sei. Zur Termin-
wahl dieser Feier auflerte der Papst, er habe dieses Jahr
in Anlehnung an Pius IX. gewihlt, der 1867 ebenfalls ein
feierliches Gedenken des Martyriums der Apostel an-
ordnete, wenn auch die Frage nach dem genauen Todes-
datum der Apostel Sache der Geschichtsforschung bleibe.
In seiner Einladung zum Gedichtnis der Apostel wendet
sich der Papst nicht nur an die Katholiken, sondern auch
an ,unsere Briider, die, ohne in voller Einheit mit uns zu
stehen, dennoch den Namen Christen tragen®. Bedeutsam
erscheint im Unterschied zur bisherigen Praxis der Ver-
zicht auf die Verkiindigung eines Jubiliumsjahres, das
mit der Gewihrung eines besonderen ,geistlichen Gutes®,
eines papstlichen Ablasses, verbunden wire. ,, Jetzt halten
wir es fiir gut, eher um etwas zu bitten, als etwas zu ge-
wihren.“ Der Papst richtet an die Gliubigen die Bitte,
entsprechend dem Vorbild der Apostel ihren Glauben
wahrhaft und ernsthaft zu bekennen. Dieses Glaubens-
zeugnis soll sich spontan, frei und bewufit im person-
lichen wie im &ffentlichen Bereich vollziehen.

Der Papst geht in dem Schreiben zunichst auf die beson-
dere Bedeutung der beiden Apostel ein. Der Glaube des
Petrus sei aufgrund seines eindeutigen Bekenntnisses zu
Jesus und dessen Auftrag an ihn, den Glauben der Briider
zu stirken, die Grundlage, auf der die Kirche aufgebaut
sei. Sie habe ihren Anfang genommen, als Petrus an Pfing-
sten in der Kraft des Geistes das Glaubensbekenntnis ab-
gelegt habe. Von diesem Glauben lebe die Kirche. Dem
Apostel Paulus verdanke sie die erste Entfaltung der
Glaubenslehre und die Erkenntnis der ,notwendigen Be-
zichung zwischen dem einen, sicheren Glauben und der
unerschiitterlichen Festigkeit der sichtbaren, gesellschaft-
lichen und hierarchischen Kirche®.

Warnungen und Mahnungen

Die Gedenkfeier der Apostel konne fiir die gesamte
Kirche Anlaf zur Erneuerung des Bekenntnisses des
christlichen Glaubens sein. In dem Schreiben geht der
Papst auch auf die heutigen Zeitverhiltnisse ein, die eine
Erweckung, Erneuerung, Festigung und Bezeugung eines
echten Glaubensbewuftseins dringend erforderten. Der
gegenwirtige Lauf der Welt fithre durch die fort-
schreitende Beherrschung der Natur durch den Menschen
und eine damit verbundene Stirkung seines Selbst-
bewufltseins leicht zu religidser Indifferenz oder zur
Leugnung Gottes. Eine gegenwirtig feststellbare Ver-
wirrung der menschlichen Vernunft und der Moral des
gesellschaftlichen Lebens seien in ihrem Ursprung darauf
zuriickzufiihren. Es wiirde zu einer allgemein verbreiteten
Meinung, daff der Mensch sich damit abzufinden habe,
von verkehrten Leidenschaften und unabwendbaren
Angsten beherrscht zu werden. Damit Hand in Hand
gehe ein allgemeiner Schwund des religidsen Sinnes, auf
dem der Glaube aufbaue. Dazu trage auch die Verbrei-
tung neuer theologischer Meinungen bei, die von ,zwar
kithnen, aber unbrauchbaren philosophischen Lehren her-
kommen und in die Richtung eines Historizismus gingen,
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der z. B. die Heilige Schrift ihres ,heiligen und geschicht-
lichen Charakters® entkleidet, die Wahrheiten, die die
Kirche mit Vollmacht lehre, in Zweifel ziehe oder ver-
drehe und die Norm des kirchlichen Lehramtes leugne.
Unter den Gliubigen mache sich eine sogenannte ,nach-
konziliare Mentalitit® breit, wobei man jedoch iibersehe,
dafl die Lehre des Konzils bei noch so groflem Fortschritt
»fest mit dem tiiberlieferten Gedankengut des Lehramtes
und des Brauchtums der Kirche® verbunden sei. Solche
Tendenzen wiirden ,den Geist der gewohnten Treue®
untergraben und wollten die Illusion einer neuen Deutung
des Christentums verbreiten, die jedoch vollig willkiirlich
und unfruchtbar sei. Die Exegeten und Theologen werden
aufgerufen, dem kirchlichen Lehramt zu helfen, den wah-
ren Glauben vor Irrtum zu schiitzen durch sorgfiltige Er-
forschung der einzelnen Gebiete und rechte Darlegung der
neuen Erkenntnisse.

Ausgehend von dieser kirchlichen Sorge fordert der Papst
alle Katholiken auf, den richtigen Glauben zu stirken,
die Konzilsdokumente zu studieren und die Miihe auf sich
zu nehmen, neue Formulierungen fiir die Glaubenswahr-
heiten zu finden, die aber mit dem Lehramt der Kirche
voll tibereinstimmen sollten. Die Apostelgedenkfeier biete
»eine doppelte Gelegenheit zur Festigung des Glaubens in
der gldubigen Antwort an Christus und in dem ernstlichen
und wirksamen Bekennen in der Nachahmung des Zeug-
nisses der Apostel®, damit unter allen Christen die Ein-
heit dieses Glaubens hergestellt werde. Zum Schluf} gibt
der Papst konkrete Anregungen zur Gestaltung der Jahr-
hundertfeier. In besonderen Gottesdiensten solle das
Glaubensbekenntnis in den Kathedralkirchen von den
Bischéfen in Gemeinschaft mit allen Gliedern der Kirche
gesprochen werden, wie auch in allen Pfarreien, Familien
und katholischen Institutionen. Mit dem 29. Juni 1967
soll ein , Jahr des Glaubens beginnen, damit die Glaubi-
gen angeregt werden, sich selbst zu vervollkommnen und
den Glauben tiefer zu erforschen und zu bekennen®.

Verzicht anf Jubiliumsablaf

In ihrer Akzentuierung erscheint diese pipstliche Ver-
lautbarung in mehrfacher Hinsicht bedeutsam: Die Beun-
ruhigung in der Kirche, die ihren Grund besonders im
Wandel der religiosen Mentalitidt und der theologischen
Begrifflichkeit hat, wird nicht so sehr mit einer Hervor-
hebung der apostolischen Autoritit und ihrer lehrmifii-
gen und diszipliniren Schliisselgewalt als des Fundaments
der Kirche beantwortet als vielmehr mit dem Verweis
auf das Glaubenszeugnis der Apostel, von dem die Kirche
lebt. In seiner Ansprache anlidfllich der wochentlichen
Generalaudienz am 1. Mirz 1967 (,Osservatore Ro-
mano®, 2. 3. 67) begriindete der Papst die Themenwahl
der Adhortation damit, dafl erstens die Sendung der
Apostel mit der Verkiindigung des Evangeliums beginne,
das im Glauben angenommen werden miisse, und daf}
zweitens der Glaube auch eine Vorrangstellung habe,
sofern er der Anfang der Erlosung sei. — Dadurch wird
einerseits das von der Kirche verkiindete Heil nicht mehr
so sehr als menschlich verfiigbar dargestellt, was auch in
dem ausdriicklichen Verzicht des Papstes auf die Gewah-
rung eines besonderen Jubiliumsablasses zum Ausdruck
kommt. Andererseits trict der dialogische Charakter des
Glaubens stirker hervor, wenn er als Haltung steter An-
nahme und Erneuerung vom einzelnen gefordert wird,
wihrend dann die Funktion des Lehramtes wohl nicht
mehr in eindeutiger Abgrenzung seiner Zustindigkeit



definiert werden kann, was letztlich im Problem einer
moglichen Normierung des freien, personlichen Glaubens-
vollzuges und der Mbglichkeit einer erschopfenden und
liickenlosen Formulierbarkeit der Glaubenswahrheiten
selbst wurzelt. Das pipstliche Dokument steht in engem
geistigem Zusammenhang zu den Aussagen des Konzils,
das ,das Zeugnis eines lebendigen und gereiften Glaubens
fordert, der die gegenwirtigen Schwierigkeiten klar zu
durchschauen und zu iiberwinden vermag® (Pastoral-
konstitution, Abschnitt 21).

Wichtige Neunernennungen

Im Zeichen dieser konziliaren Erneuerung, in deren Zug
die notwendige Erginzung des hierarchischen Prinzips der
Kirche durch die Kollegialitit zur Geltung gekommen ist,
stehen andere wichtige Ereignisse, wie etwa der Mitte
Oktober in Rom zusammentretende Dritte Kongrefd fiir
das Laienapostolat und die ebenfalls im Herbst erstmalig
zusammentretende Bischofssynode, zu deren General-
sekretir der polnische Bischof Ladistaw Rubin, der Weih-
bischof Kardinal Wyszyhskis fiir die Auslandspolen, er-
nannt wurde, wihrend Erzbischof Pericle Felici, der ehe-
malige Generalsekretir des Konzils und Prisident der
nachkonziliaren Zentralkommission und der Studien-
kommission fiir die Wiedereinrichtung des Diakonats, als
Nachfolger des im Dezember letzten Jahres verstorbenen
Kardinals Ciriaci zum Proprisidenten der Pipstlichen
Kommission fiir die Revision des kirchlichen Gesetz-
buches berufen wurde (,Osservatore Romano®, 24. 2. 67).

Neue In dem Dekret vom 22. Februar 1967
Mischehenregelung i1 die Mischehen zwischen Katho-
fiir die Ostkirchen

liken und getauften nichtkatholischen
Angehorigen der Ostkirchen (vgl. ,Osservatore Ro-
mano®, 26.2.67) gibt die Kongregation fiir die Ost-
kirchen neue Richtlinien, die auf die Konzilsbestimmun-
gen Bezug nehmen: ,,Das Konzil bestimmt, daf fiir Ehen
zwischen katholischen Ostchristen und getauften Orthodo-
xen die katholische EheschlieBungsform nur zur Erlaubtheit
vorgeschrieben ist. Zur Giiltigkeit einer solchen Ehe geniigt
die Anwesenheit eines giiltigen geweihten Amtstrigers,
vorausgesetzt, dafl die sonstigen Rechtsvorschriften ein-
gehalten werden“ (Dekret iiber die Ostkirchen, Ab-
schnitt 18). Die neue kanonische Regelung dehnt diesen
Konzilsbeschluf auch auf die Katholiken des lateinischen
Ritus aus. Da entsprechend den heutigen Umstinden auch
Ehen zwischen lateinischen Katholiken und ostkirchlichen
Nichtkatholiken eingegangen wiirden und die kanoni-
schen Vorschriften viele und schwerwiegende Schwierig-
keiten mit sich gebracht hitten, sei aufgrund vieler von
verschiedenen Seiten vorgetragener Bitten eine einheitliche
Rechtslage fiir die Angehérigen der verschiedenen Riten
geschaffen worden.

Danach ist die rechtliche Giiltigkeit durch die , Anwesen-
heit eines geweihten Amtstrigers® gewihrleistet, wih-
rend die kanonische Form nur fiir die Erlaubtheit der
Eheschliefung vorgeschrieben ist. Fiir die entsprechenden
Eintragungen in die Ehebiicher sei Sorge zu tragen, Auch
die nichtkatholischen Amtstriger werden um eine gegen-
seitige Zusammenarbeit gebeten, damit die Eintragungen
in die Biicher des lateinischen und orientalischen Ritus er-
folgen konnen.

Die Ortsordinarien, die die Dispens vom Hindernis der
Kultusverschiedenheit erteilen, besitzen auch die Fakultit,

von der Formpflicht zu dispensieren, falls besondere
Schwierigkeiten vorliegen. Die vorkonziliare Rechtslage
in der orientalischen Kirche war im wesentlichen durch
das Motuproprio Crebrae allatae Pius’ XII. vom 22. Fe-
bruar 1949 bestimmt, das den Patriarchen die Dispens-
vollmacht von der Formpflicht tibertrug (can. 32 § 2,
Nr. 5), wihrend die Giiltigkeit der Ehe jedoch grund-
sitzlich an die kanonische Form gebunden blieb (can. 85).
Die Behebung dieses das Verhiltnis zu den Orthodoxen
belastenden Zustandes wurde auf dem Konzil eindringlich
gefordert (vgl. Herder-Korrespondenz, Februar 1965,
S. 227) und fiir den orthodoxen Ritus auch verwirklicht.
Die neue Regelung, die ab 25. Mirz 1967 in Kraft tritt,
hat den Vorteil, daf die Dispens von der Formpflicht
nach dem ,klugen Urteil® des Ortsordinarius selbst er-
folgen kann, der einen unmittelbareren Einblidk in
die seelsorglichen Umstinde gewinnt, als es einer zen-
tralen Behorde méglich ist. Der urspriingliche Konzils-
entwurf iiber die Reform der Mischehengesetzgebung, der
jedoch nicht verabschiedet wurde, hatte diese Dispens-
vollmacht fiir die Bischofe als allgemeine Regelung vor-
gesehen (vgl. Herder-Korrespondenz, Mdrz 1965, S. 285).
Die Mischeheninstruktion vom 18. Mirz vergangenen
Jahres brachte diesbeziiglich keine Anderung (vgl.
Herder-Korrespondenz, April 1966, S. 1681.), so dafl die
kanonische Form fiir die Giiltigkeit der Ehe weiterhin
grundsitzlich verpflichtend bleibt und die Dispens un-
mittelbar vom Apostolischen Stuhl eingeholt werden mufi.
Somit bleibt nach diesen neuen, die Mischeheninstruktion
in bezug auf das Verhiltnis zu den Orthodoxen korri-
gierenden Bestimmungen eine Rechtsungleichheit gegen-
{iber orthodoxen und protestantischen Christen bestehen;
ein Zustand, der auf eine ausstehende allgemeine Revision
der kanonischen Mischehengesetzgebung im Zuge der
Kodexreform hinweisen diirfte, zumal die Instruktion
von 1966 nur als vorliufige Regelung gedacht war (vgl.
Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 168).

Instruktion iiber Am 7. Mirz 1967 wurde von der
die Kirchenmusik Ritenkongregation und dem Rat fiir
die Durchfiihrung der Liturgiekonstitution des Konzils
eine Instruktion Musicam sacram verdffentlicht (,,Osser-
vatore Romano“, 8.3.67). Diese Richtlinien fiir die
kirchenmusikalische Erneuerung der Liturgie datieren
vom 5. Mirz 1967 und sollen am 14. Mai 1967 in Kraft
treten. Das Dokument beginnt mit einer Prdambel und
umfaflt neun Kapitel iiber allgemeine Normen, die
Rollenverteilung, den Gesang und die Musik bei den
verschiedenen liturgischen Feiern und Handlungen
(Eucharistie, Offizium, Sakramentalien), iiber die Sprache
bei musikalischen Liturgiefeiern, die Melodien der volks-
sprachlichen liturgischen Texte, iiber die instrumentale
Kirchenmusik und die Kommissionen fiir die kirchen-
musikalische Entwicklung.

Allgemeine Richtlinien

Wie der Sekretir des Rates fiir die Durchfihrung der
Liturgiekonstitution, A. Bugnini, anldflich der Ver-
offentlichung der Instruktion ausfiihrte, schlieflen sich die
neuen Richtlinien an die Grundsitze der Liturgiekonsti-
tution an. Fiir die Zeit des Ubergangs sei es unvermeid-
lich, daf sie in einzelnen Punkten Kompromisse enthiel-
ten. Das Dokument hat daher mehr den Charakter einer
provisorischen Ubergangslosung.
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Die Instruktion gibt in der Einleitung zunichst eine Be-
schreibung des Begriffes der Kirchenmusik: ,,Als sakrale
Musik ist jene Musik zu bezeichnen, die fiir die Feier des
Gottesdienstes geschaffen ist und sich durch Wiirde und
Qualitit der Formen auszeichnet.“ Zur sakralen Musik
gehoren: Gregorianischer Choral, mehrstimmiger Gesang
alter und neuer Form, sakrale Musik fiir Orgel und an-
dere zugelassene Instrumente sowie der liturgische und
sonstige religidse Volksgesang (Abschnitt 4). Grundsitz-
lich ,hilt die Kirche keine Art von Musik von den litur-
gischen Feiern fern, soweit sie dem Geist der liturgischen
Handlungen und dem Wesen ihrer Teile entspricht und
die titige Teilnahme des Volkes nicht behindert (Ab-
schnitt 9). Auch ,die Werke der modernen Musik m&gen
nach den vorliegenden Richtlinien behandelt werden. Sie
sollen die Merkmale echter Kirchenmusik an sich tragen
und nicht nur von grofleren Choren gesungen werden
konnen, sondern auch kleineren angepafit sein und die
titige Teilnahme der ganzen Gemeinde fordern® (Ab-
schnitt 53; vgl. auch Liturgiekonstitution, Abschnitt 121).

Liturgische Rollenverteilung

Diese aktive Teilnahme aller soll dadurch erreicht wer-
den, daf die Seelsorger darauf achten, jedem Teilnehmer
die fiir ihn von der Liturgie vorgesehene Rolle zuzuteilen
(vgl. Liturgiekonstitution, Abschnitt 28). Das Volk soll
entsprechend unterwiesen werden, damit es den ihm zu-
stehenden gesanglichen Teil, wie z. B. Akklamationen,
Antiphonen, Psalmen, Hymnen und Cantica, iiberneh-
men kann. Chor und Schola sollen nicht die Teilnahme
des Volkes ausschlieffen. , Nicht zu billigen ist der Brauch,
einer Schola allein den gesamten Gesang des ganzen Pro-
priums oder Ordinariums zu iiberlassen® (Abschnitt 16).
Dasselbe gilt von der Rolle des Chores (Abschnitt 19).
Fir die Missa cantata werden drei verschiedene Grade
der Teilnahme vorgeschlagen, die entsprechend den seel-
sorglichen Erfordernissen zur stufenweisen Hinfithrung
des Volkes zur vollen Teilnahme angewendet werden
sollen (Abschnitte 28—31).

Grundsatzlich wird die gesanglich und musikalisch ge-
staltete Liturgie als die ,edlere Form“ des Gottesdienstes
bezeichnet (Abschnitt 5). Dabei liegt ,die wahre Feier-
lichkeit der liturgischen Handlungen nicht so sehr in der
ausgeschmiickteren Form des Gesanges und im prichtige-
ren Aufwand der Zeremonien® als vielmehr in der
wesensgerechten Ausfithrung der einzelnen Teile der Feier
(Abschnitt 11). Deshalb ist neben einer angemessenen
Rollenverteilung auch zu beachten, dafl der Gesang, wo
er liturgisch gefordert ist, dem Wesen und der Funktion
der liturgischen Handlungen in Art und Form entspricht
(Abschnitt 6). Eine moglichst vielfiltige Abwechslung der
Formen soll bewirken, dafl die Gliubigen ,lieber und
fruchtbarer® am Gottesdienst teilnehmen (Abschnitt 10).
Aus diesem Grunde soll auch ,die gemeinsame Feier der
Eucharistie der privaten vorgezogen werden, da sie den
kirchlichen Aspekt besser zum Ausdruck bringt® (Ab-
schnitt 42). Auch soll die Feier von ,Sakramenten und
Sakramentalien, die im Leben der gesamten Gemeinde
eine Bedeutung haben, wie Taufe, Firmung, Weihen, Ehe,
Begrabnis usw., moglichst mit Gesang stattfinden® (Ab-
schnitt 43).

Zustindigkeiten der territorialen Autoritiiten

Fiir diese verschiedenen gottesdienstlichen Formen sollen
geeignete Melodien geschaffen werden, die auch den Ge-
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brauch der Muttersprache gestatten (Abschnitt 45). Die
Einzelbestimmungen i{iber Form und Umfang der An-
wendung der Volkssprache ist den zustindigen terri-
torialen kirchlichen Autorititen iiberlassen, deren Be-
schliisse jedoch der Approbation des apostolischen Stuhles
bediirfen (Abschnitt 47). Eine Sonderregelung gibt die
Instruktion fiir das Chorgebet der Kleriker: ,Bei der
gemeinsam gesungenen Feier des Offiziums ist entspre-
chend den Normen der Liturgickonstitution und der
Jahrhunderte alten Tradition des lateinischen Ritus die
lateinische Sprache beizubehalten®, fiir die Nichtkleriker
ist die Volkssprache gestattet (Abschnitt 41).

Eigene didzesane oder iiberdiszesane Kommissionen (Ab-
schnitt 68), deren Mitglieder auf den Gebieten der
Liturgie wie auch der Musik, der Muttersprache und des
Latein bewandert sein sollen, mogen fiir eine moglichst
gute Anpassung der liturgischen Texte an die Mutter-
sprache sorgen, die fiir eine kirchenmusikalische Verwen-
dung geeignet ist (Abschnitt 54). Die Bischofskonferenzen
mogen dahin wirken, daff ,nur eine einzige volkssprach-
liche Ubersetzung in einem einheitlichen Sprachgebiet
angewandt wird. Ebenso soll es auch eine oder mehrere
gemeinsame Melodien fiir die Teile des Priesters und der
Kultdiener und fiir die Akklamationen und Antworten
des Volkes geben, damit die gemeinsame Teilnahme aller
gleichsprachigen Liturgieteilnehmer geférdert wird® (Ab-
schnitt 58). Bei der kirchenmusikalischen Gestaltung ist
vor allem in den Gebieten, die eine eigene musikalische
Tradition besitzen, auch auf eine médglichst homogene
Anpassung an Geist, Uberlieferung und Eigenart der
einzelnen Volker zu achten (Abschnitt 61). Auch die
Zulassung und Anwendung von Musikinstrumenten soll
sich nach der jeweiligen kirchlichen Tradition richten.
»Jedoch sind alle jene Instrumente von jeder liturgischen
Handlung vo&llig auszuschliefen, die nach allgemeinem
Urteil und Brauch ausschlieflich der profanen Musik zu-
gehoren® (Abschnitt 63). Eine enge Zusammenarbeit der
didzesanen liturgischen und kirchenmusikalischen Kom-
mission wird empfohlen (Abschnitt 68). Auch die
Liturgickommission der Bischofskonferenzen und die
pastoralliturgischen Institute (Liturgiekonstitution, Ab-
schnitt 44) mogen sich um die kirchenmusikalischen Be-
lange kiimmern und sowohl mit den dizesanen Kommis-
sionen als auch mit anderen musikalischen Institutionen
zusammenarbeiten (Abschnitt 69).

Das ganze Dokument beschrinkt sich weitgehend auf eine
Rahmenordnung, die die Aufgabe der Kirchenmusik
dahin bestimmt, die Feierlichkeit und das Wesen der
liturgischen Handlungen hervorzuheben und die titige
Teilnahme der Gliubigen an der Liturgie zu férdern,
und die Regelung der Einzelbestimmungen den zustindi-
gen territorialen kirchlichen Autorititen, den Bischofs-
konferenzen, Einzelbischéfen wund liturgischen und
kirchenmusikalischen Kommissionen, iiberlifit, wihrend
eine Erweiterung der vorliegenden Grundsitze allein
dem apostolischen Stuhl vorbehalten bleibt (Abschnitt 12).

Aus Siid- und Westeuropa

Die franzisischen
Bischife zu Fragen
der Lehre

Die Kommission fiir Lehre und Seel-
sorge beim Stindigen Rat des franzd-
sischen Episkopates gab ein Rund-
schreiben an die Priester und Glaubigen heraus, das auf
die augenblickliche Situation in der kirchlichen Lehre



eingeht (,Le Monde®, 24. 2. 67) und als eine der Maf3-
nahmen zur Wahrnehmung der bischoflichen Lehrverant-
wortung zu betrachten ist, die in dem Antwortbrief an
Kardinal Ottaviani angekiindigt wurden (vgl. Herder-
Korrespondenz ds. Jhg., S. 112 ff.).

In letzter Zeit wurde von seiten Roms die Besorgnis iiber
die unsichere Lage in der Glaubenslehre wiederholt ge-
duflert. Der Papst bringt in seinen Ansprachen anldfilich
der Generalaudienzen am 11. Januar und 22. Februar die
Befiirchtung zum Ausdruck, es konne fiir die innere
Sicherheit und Authentizitit der Kirche eine ,grofie Ge-
fahr® entstehen, wenn neuere Denkstromungen ver-
suchen, die Lehrfunktion der Kirche dahin zu interpre-
tieren, daf sie lediglich das irrtumslose Glaubensbewufit-
sein der Gemeinschaft aller Gliubigen zu bestitigen habe,
und diesem somit den Vorrang vor dem Lehrauftrag des
Episkopates und des romischen Pontifikates einzurdumen.
Demgegeniiber betont der Papst die Authentizitdt des
kirchlichen Lehramtes, das seine Autoritit im Namen
Christi ausiibe und fiir die Sicherheit und Wahrheit des
Glaubens grundlegend sei (,Le Monde®, 24.2.67; ,La
Documentation Catholique®, 19. 2. 67). Die Erneuerung
des katholischen Denkens, so sagte der Papst in seiner
Ankiindigung eines Jahres des Glaubens fiir 1967, miisse
sich an den Konzilsdokumenten des Zweiten Vatikanums
orientieren, um dem Glaubensschatz der Kirche treu zu
bleiben (vgl. ds. Heft, S. 154).

Anlafl und Tenor

Die franzosischen Bischéfe nehmen diese kirchliche Sorge
zum Anlafl ihres Rundschreibens. Die personliche Glau-
bensvertiefung kénne sich nur im Bezug zum Glauben der
Gemeinschaft der Kirche vollziehen. Es gehe darum, dem
Sinn der Dogmen treu zu sein, der von der Kirche abge-
grenzt sei und von dem man sich auch nicht unter dem
Vorwand einer tieferen Einsicht entfernen diirfe, wie es
schon das Erste Vatikanum betont habe. Der einzelne
miisse sich bemithen, sein Denken immer mit der Kirche
in Einklang zu bringen, da man das Geheimnis Christi
nur in der Gemeinschaft mit der Kirche besitzen konne.
Deshalb diirfe man sich in Predigt, Katechese, Veroffent-
lichungen usw. keine Privatmeinungen erlauben, die nicht
klar in der Linie des Glaubens der katholischen Gemein-
schaft stehen. Die Tugend der Demut sei erforderlich, um
zu verhindern, dafl man die eigenen Gedanken mit denen
Gottes und der Kirche vermenge oder daf§ ihre allgemeine
Bestatigung und Richtigkeit zu Uberheblichkeit fiihre.
In seinem Gesamttenor zielt das Schreiben weniger auf
eine Hervorhebung der kirchlichen Lehrautoritit ab als
auf eine echte seelsorgliche Hilfe fiir jene Gliubigen, die
angesichts des augenblicklichen Umbruchs in Kirche, Ver-
kiindigung und Theologie sich beunruhigt fithlen und
fragen: , Was soll man wirklich glauben?“ Zunichst wird
das lebendige und ehrliche Anliegen der heutigen theo-
logischen Forschung gewiirdigt, das von einer grofen
Liebe zum Wort Gottes und zum christlichen Glaubens-
geheimnis getragen sei. Viele Christen seien jedoch zu
wenig vorbereitet, um aus den gegenwirtigen theologi-
schen Diskussionen jenes Licht zu erhalten, das sie daraus
empfangen sollten. Viele seien in ihrem Glauben infolge
gewisser bedauernswerter, 6ffentlich ausgetragener theo-
logischer Fragestellungen tief verwirrt. Man miisse darum
den Glidubigen helfen, den Inhalt und die unveridnder-
liche Grundlage des Glaubens zu unterscheiden.

In einem ersten Teil prizisiert das Rundschreiben diese
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Glaubensgrundlage als das in Christus erfiillte und durch
ithn geoffenbarte Heilsgeheimnis, in einem zweiten Teil
geht es auf die Rolle des Lehramtes und der Gliubigen
ein: Das Lehramt sei der Garant fiir die Treue aller zum
Wort Gottes. Diese kirchliche Lehrfunktion wird in einem
weiteren, wenn auch nicht immer eindeutigen Sinne ver-
standen: Das Lehramt sei nicht aufzufassen als ein stin-
diges Diktat einer passiv hinzunehmenden Lektion. Alle
Gliubigen seien aufgerufen, an der Durchdringung des
Wortes Gottes mitzuarbeiten. Davon dispensiere das
Lehramt die Christen nicht. Die Bischofe ermuntern einer-
seits die Gliubigen zu einer positiven Einstellung zur
theologischen Forschung, die anderseits vor einer unbe-
dachten Methode der Entmythologisierung der christ-
lichen Botschaft im Sinne einer vélligen Entleerung ihres
Glaubensgeheimnisses gewarnt wird.

Der letzte Teil des Schreibens unterstreicht die Forderung
einer Pastoral des Gotteswortes. Es miisse ein Anliegen
aller Glaubigen sein, dieses Wort im Lichte des Glaubens
zu sehen, der einem Studium immer schon vorausgehen
miisse. Darum sei es notwendig, durch die Meditation in
einen lebendigen Kontakt mit dem Wort Gottes zu kom-
men und sich so um eine den heutigen Menschen anspre-
chende Ausdrucksweise des Evangeliums zu bemiihen.
Diese Aufgabe fordere Achtung und Liebe gegeniiber den
Menschen, an die sich die Verkiindigung in allen ihren
Formen wendet: Eine blofi wissenschaftlich exakte
Sprache geniige fiir die Erklirung des Wortes Gottes
nicht, wenn sie den Gesprichspartnern unverstindlich sei.
Der Zeuge des Evangeliums miisse versuchen, alle Men-
schen zu verstehen und auf ihre jeweilige Fassungskraft
Riicksicht zu nehmen, da er ja nicht fiir sich, sondern im
Namen der gesamten Kirche spreche. ,,Es ist der Glaube
der Kirche, den man lehrt, und nicht eine freie Meinung,
auch wenn sie diskutabel ist.“ Auch Achtung und Liebe
gegeniiber der christlichen Botschaft selbst sei notwendig.
»Es geht darum, in der Lehre treu sein zu wollen.“ Das
bedeutet nicht, ,sich eng an doktrinire Formulierungen
festzuklammern, ...sondern stets durch Meditation und
Erforschung der Formeln, die die Wirklichkeit der Glau-
bensgeheimnisse genau — wenn auch nie erschdpfend —
iiberliefern, immer in Kontakt mit diesen Glaubens-
geheimnissen zu bleiben oder ihn wenigstens immer
wieder aufzunehmen.

Kontroverse um die

1 Die Kommission fiir das Laienaposto-
Zeitung ,,Signo

lat der spanischen Bischofskonferenz
hat die Entlassung des Direktors der Wochenzeitung
»Signo® und die Aufldsung des Redaktionsrates angeord-
net (vgl. ,ABC®, 10.3.67). ,Signo* ist das Organ der
katholischen Arbeiterjugend, der Arbeiterjugendorgani-
sation der spanischen Katholischen Aktion (JACE). Das
Blatt befafit sich vornehmlich mit sozialen Fragen und
nimmt darin eine fiir Spanien radikale Position ein.
Auferdem ist das Blatt falangefeindlich. Das hat der Zei-
tung mehrfach Zensurmafinahmen von seiten der Regie-
rung eingebracht. Mehrere Mitarbeiter, darunter auch
Geistliche, wurden in gerichtliche Mafinahmen verwickelt.

Signos ,,ideofogiscbe Linie®

Anla der bischoflichen Maflinahme, die als ,letzte War-
nung® an ,Signo“ wegen seiner ,ideologischen Linie“
verstanden werden soll, war ein Leitartikel, der sich mit
den Auflerungen des spanischen Exilkommunisten Sant-
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iago Carrillo befaflt (vgl. ,,Signo®, 4. 3. 67). Der Beitrag
befand sich offenbar nicht in Ubereinstimmung mit den
Generallinien des Episkopats, der sich eben erst auf seiner
vierten Vollversammlung, Anfang Mirz, mit dem Kon-
flikt zwischen Bischtfen und Katholischer Aktion aus-
einandergesetzt hatte und in dessen Schlufkommuniqué
von den ihm unterstehenden Presseorganen gefordert
wurde, sie miifiten sich in ,Ubereinstimmung mit den
Direktiven der Hierarchie® befinden (vgl. ,ABCS,
7.3.67).

Der Artikel, der den bischoflichen Protest ausgeldst hat,
richtete sich in betont freundlicher Form als ,Antwort
an Don Santiago Carrillo® an die spanischen Kommu-
nisten und wollte die Méglichkeiten einer Zusammen-
arbeit zwischen Katholiken und Kommunisten disku-
tieren. Carrillo ist Generalsekretir der spanischen Exil-
kommunisten und lebt in Italien. Seine Rundfunkpro-
gramme, die aus den franzGsischen Pyrenien gesendet
werden, werden auch von den in Spanien lebenden Kom-
munisten gehort. Der eigentliche Gegenstand der Stel-
lungnahme ,,Signos® war ein Interview Carrillos mit der
italienischen kommunistischen Zeitung ,L’Unita®, in deni
Carrillo seine Vorstellungen von einer katholisch-kommu-
nistischen Allianz propagiert und in dem er u. a. erklirte:
Die Zusammenarbeit in Spanien gedeihe bereits ,vor-
ziiglich“. Man wiirde diese Zusammenarbeit den spani-
schen Katholiken einmal hoch anrechnen. Weitere Punkte
des Interviews betrafen die Arbeiterkommissionen und
die Studentenbewegungen.

Fiir Spanien bezeichnend ist, daf} sich ,,Signo® in seiner
Antwort nicht einmal auf die ,Unita® selbst stiitzen
konnte, sondern seine Informationen der Presseagentur
»Efe“ entnehmen muflte, die einen Bericht dieses Inter-
views fiir die spanische Presse versffentlicht hat.
»Signo® zeigt sich erstaunt dariiber, daf} dieses ,, Tabu*
in der spanischen Presse iiberhaupt angeriihrt wurde, be-
dauert aber gleichzeitig die Erwihnung der Affire, denn
sie konne nur Verwirrung stiften, da es dem spanischen
Leser an Hintergrundinformation fehle und die Dar-
stellung zudem einseitig sei. Anschliefend méchte der
Verfasser eine Klirung des Verhiltnisses von Katholiken
und Kommunisten bieten, und in diesen Aussagen fand
der Episkopat den Anlaf} fiir sein Einschreiten.

Ende des ,politischen Konfessionalismus®

Das Zweite Vatikanum, so heiflt es in dem Beitrag, habe
jedem ,,politischen Konfessionalismus® den theologischen
Boden entzogen. Die Kirche beabsichtige nicht mehr die
»Errichtung von katholischen Bldcken mit politischer
Homogenitit“. Die Katholiken bildeten als solche ledig-
lich eine ,religids-prophetische Gemeinschaft®, aus deren
evangelischer Stofikraft heraus die Katholiken sich als
einzelne zum Engagement in einem . Ficher politischer
Mobglichkeiten® aufgerufen fiihlten. Und diese Moglich-
keiten miifiten alle auf den ,echten menschlichen Fort-
schritt® gerichtet sein. In dieser Perspektive sei ein ge-
wisser ,weltlicher Kompromiff“ mdglich. Dabei sei es
besondere Aufgabe des Klerus und der Katholischen
Alktion, ,den Katholiken die Freiheit fiir politische Ent-
scheidungen in diesem breiten Ficher der Moglichkeiten
zu garantieren®, soweit sie mit der christlichen Ethik ver-
einbar seien.

Wieder direkt auf Carrillo eingehend, stellt der Beitrag
fest, die Katholiken in den Arbeiter- und Studenten-
bewegungen wiirden sich dort einsetzen, wo sie es fiir
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opportun hielten. ,In dieser ganzheitlichen Offnung
werden die Katholiken nie jemanden als ,unberiihrbar*
betrachten, handle es sich um Kommunisten oder um
irgendeine andere politische Ideologie.“

Rechtverstandene Zusammenarbeit

Unter Hinweis auf die elfte These {iber Feuerbach, die
Aufgabe der Philosophen sei nicht die Welterklirung,
sondern die Weltverinderung, zeigt sich ,,Signo® erstaunt
tiber Carrillos Ansicht, dafl ,die ideologischen Unter-
schiede im Bereich des Denkens und der Diskussion be-
stehenbleiben konnen, ohne die Zusammenarbeit, die
gemeinsame Aktion zur Durchsetzung grundlegender
politischer und sozialer Verinderungen zu behindern®.
Das sei fiir einen ,alten Marxisten® doch ideologische
Abweichung. Dazu meint der ,Signo“-Autor: ,Wir
Katholiken glauben®, dafl die Zusammenarbeit in Fra-
gen des menschlichen Fortschritts nur dann méglich ist,
wenn ,wir unseren ,ideologischen Konfessionalismus*
aufgeben.“ In den Arbeiter- und Studentenbewegungen
miisse man sich von Vorurteilen und proselytistischen Ab-
sichten frei machen. Fiir den Katholiken gebe es keine Be-
schrinkungen bei seinem Engagement in ,wirklich frei-
heitlichen Bewegungen®, einschlieflich des Sozialismus.
Man miifite zu vermeiden suchen, ,gerade als Katho-
liken® in den alten Fehler eines ,katholischen Wegs zum
Sozialismus® zuriickzufallen. ,Signo“ weist in diesem
Zusammenhang auf die Auseinandersetzungen zwischen
Karl Marx und Wilhelm Weitling, als Verfechter eines
»christlichen Kommunismus®, hin.

Aufforderung an die ,marxistischen Briider®
Schliefllich fordert ,,Signo® die ,kommunistischen Briider®

~auf, den Kernpunkt der marxistischen Lehre nicht aus

dem Auge zu verlieren, ,die Einheit der Arbeiterklasse“:
Die verschiedenen ideologischen Gruppen, die sich zum
»Kampf fiir die Befreiung der Arbeiterwelt® zusammen-
schldssen, diirften den ,humanen Fortschritt® nicht durch
Spaltungen aufs Spiel setzen. Die Arbeiterkommissionen
und Zhnliche Unternehmungen miifiten einzig fiir die
»Befreiung von alten und entehrenden Sklavenverhilt-
nissen® kampfen.

Der spanische Episkopat, offenbar durch die Vorginge
beunruhigt, hat erneut vor jeder Zusammenarbeit mit
den Kommunisten gewarnt und von ,Signo“ die ,,Rich-
tigstellung® seiner Aussagen gefordert. Die Befiirchtungen
der Bischofe griinden sich nicht nur auf die Gefahr, daff
eine Zusammenarbeit in der Praxis die ideologische An-
niaherung zugunsten der Kommunisten herbeifithren
konnte. Vielmehr ist der Episkopat auch angesichts der
linksorientierten sozialen Bestrebungen besorgt, von
denen weite Kreise des jlingeren Klerus erfafit sind, wobei
die unterschiedlichen Gedankenginge von der Errichtung
eines Schutzwalls gegen den Marxismus bis zu Vorstel-
lungen eines ,,christlichen Kommunismus® variieren.

Zu den Wahlen in
den Niederlanden

Am 15. Februar 1967 wurde in Hol-
land die Zweite Kammer der General-
staaten (Abgeordnetenhaus) neu gewihlt. Trotz der nicht
aufsehenerregenden Verschiebungen in der Zusammen-
setzung der Kammer zeigte das Wahlergebnis einige
Uberraschungsmomente, die auch unter konfessionellen
Gesichtspunkten interessant sind und wohl nicht ganz
unabhingig von dem gegenwirtigen kirchlichen Umbruch



sowohl innerhalb der katholischen Kirche wie im Ver-
hiltnis der Kirchen zueinander gesechen werden konnen.
Deutlich wie kaum in einem anderen Land zeichnete sich
bei diesen Wahlen — gerade im Erfolg der zum erstenmal
kandidierenden ,Demokraten ’66“ — eine Verschirfung
eines sowohl politisch wie kulturell akzentuierten Gene-
rationengegensatzes ab.

Das Wahlergebnis

Von den 23 Parteien, die sich der Wahl stellten, gelang
nur elf der Einzug in die Zweite Kammer. Dabei han-
delte es sich um sechs kleine Splitterparteien, die zusam-
men nicht mehr als 27 Sitze eroberten, und um die fiinf
Grofiparteien, die in der neuen Kammer iiber 123 Sitze
verfiigen. Die nachfolgende Tabelle gibt einen Gesamt-

iiberblick.

Parteien 1967 1963
Stimmen 25 Sitze Sitze

Kath. Volkspartei 1823 807 26,51 42 50
Sozialisten 1619694 23,55 37 43
Liberale 738672 10,74 17 16
Antirevolutionire 681064 9,90 15 13
Historische Union 560364 8,15 12 13
Kommunisten 248008 3,61 5 4
Soz. Pazifisten 197 051 2,68 4 4
Reformierte Partei 138114 2,01 3 3
Bauern-Partei 327 816 4,77 7 3
Calv.-Reform. Union 59297 0,86 1 il
Demokraten 66 307 119 4,46 7 —
Ubrige Parteien 177533 2,58 — —
6878539 100,00 150 150

Wie iiberraschend dieser Wahlausgang war, geht deutlich
aus der Prognose hervor, die kurz vor der Wahl vom
Niederlindischen Institut fiir Meinungsforschung (NIPQO) .
gestellt wurde:

Prognose Wahlausgang
/0 %o
Kath. Volkspartei 29,0 26,51
Sozialisten 275 23,55
Liberale 10,0 10,74
Antirevolutionire 8,5 9,90
Historische Union 9,5 8,15
Bauern-Partei 3,0 4,77
Demokraten *66 155 4,46
Soz. Pazifisten 4,5 2,68

Untersuchungen des Utrechter Soziologen M. van Dam
haben gezeigt, dafl die Wahl stark von der jungen Wih-
lerschaft beeinflufit wurde. Drei Vorginge erscheinen als
- besonders bezeichnend: Das veraltete, noch stark marxi-
stisch geprigte Programm der Partei der Arbeit ver-
mochte offensichtlich wenig Sympathien zu wecken. Das
Image der konfessionellen Parteien, insbesondere der
Katholischen Volkspartei, hat seine Anziehungskraft
unter den jungen Wihlermassen ebenfalls eingebiifit. Die
Tendenz zu einer erkennbaren Generationenabldsung und
zu einer weniger abstrakt-prinzipienhaft gehandhabten
politischen Programmatik mit ausgeprigteren pragmati-
schen Ziigen ist unverkennbar. Das auffallendste Ergeb-
nis war gewifl der Riickgang des Stimmenanteils der
Sozialisten. Die sozialistischen Parteien der meisten
europiischen Linder tendieren immer deutlicher zur
politischen Mitte hin. Sie haben ihre Bindung an den
marxistischen Ursprung aufgegeben oder wenigstens deut-
lich abgeschwicht. Die hollindische Partei der Arbeit
stellt diesem Trend gegeniiber eine gewisse Ausnahme
dar. Trotz der Gegenwehr der Parteifiihrung hatte eine

Gruppe stark marxistisch orientierter Parteistrategen ent-
scheidenden Einfluff auf das Wahlprogramm gewonnen
und die Partei der Arbeit stark nach links gedringt. Alte
marxistische Steckenpferde wurden wieder aus dem Stall
geholt. Aber bereits der Wahlkampf zeigte, daf} sie wenig
Uberzeugungskraft besaffen. Der Linkskurs brachte den
Sozialisten zwar eine Reihe von kommunistenfreundlichen
Stimmen. Von den Verlusten der Kommunistischen Partei
kamen nach Schitzungen van Dams etwa 450 den So-
zialisten zugute. Aber gerade viele gemifigte Wihler —
besonders unter den Katholiken — wurden durch diesen
Kurs abgestofien.

Riickgang der Katholischen Volkspartei

Aber auch die konfessionellen Parteien haben offensicht-
lich an Einfluf auf die jiingere Wihlerschaft eingebiifit.
Alle konfessionellen Parteien mit Ausnahme der Anti-
revolutioniren mufiten Sitze abgeben. Das gute Abschnei-
den der Antirevolutioniren Partei (15 Sitze, davon 2
dazugewonnen) wird hauptsichlich auf das Ansehen des
bisherigen Interims-Ministerprisidenten, Prof. Zijlstra,
zuriickgefithre. Obwohl dieser angekiindigt hatte, dafl er
das Amt des Premiers nicht beibehalten wolle, wurde er
von der Partei als iiberragende Personlichkeit sehr stark
in den Mittelpunkt der Wahlpropaganda gestellt.

Von allen konfessionellen Parteien erlitt die Katholische
Volkspartei die schwersten Verluste. Sie verlor 8 Sitze.
Man wire vielleicht versucht, die Hauptursache fiir diesen
Stimmenriickgang allein im Sturz der letzten Regierung,
den die Volkspartei selbst herbeigefiihrt hatte, zu sehen.
Tatsichlich hat das unklare Taktieren der Katholischen
Volkspartei, vor allem ihres Fraktionsfithrers Schmelzer,
bei und nach dem Sturz der Regierung Cals der Partei
geschadet. Doch gewann Schmelzer wihrend des Wahl-
kampfes deutlich an Profil und Popularitit. Hitte tat-
sachlich dieser politisch-taktische Faktor die erste Rolle
gespielt, so liefle sich kaum erkliren, dafl Volkspartei und
Sozialisten gleicherweise Stimmen eingebiifft haben.
Keinesfalls konnte die Taktik der Volkspartei als ein
Verrat an dem sozialistischen Regierungspartner interpre-
tiert werden. Die Volkspartei hatte tatsdchlich gewichtige
wirtschafts- und sozialpolitische Griinde, die Koalition
mit den Sozialisten zu Fall zu bringen. Ein wichtigerer
Erklirungsgrund fiir die Verluste der Volkspartei ist
wohl, daf} sie die Wihlerschaft zu sehr im unklaren iiber
ihre kiinftigen Koalitionsabsichten lief. Diejenigen Hol-
linder, die fiir die Volkspartei stimmten, wufiten nicht,
ob sie damit fiir ein christlich-liberales Kabinett Marijnen
oder fiir ein katholisch-sozialistisch-calvinistisches Ka-
binett Cals stimmen wiirden.

Lockerung der konfessionellen Bindungen

Die wichtigste Ursache fiir die Stimmverluste der Volks-
partei ist jedoch im gegenwirtigen Entkonfessionalisie-
rungsprozefl zu suchen, der sich in Holland im Verlauf
des Konzils akzentuiert hat und sich inzwischen auch auf
die politischen Konstellationen des Landes auswirkt. Die
konfessionellen Bindungen lockern sich deutlich. Die po-
litischen Standpunkte zwischen den Angehdrigen ein und
derselben Konfession beginnen sich — fiir Holland noch
ein relatives Novum — zu differenzieren. Auch hier
zeichnet sich der Trend bei der jungen Generation ein-
deutiger ab. Nach der obenerwihnten Wahlanalyse van
Dams verteilen sich die Verluste der Volkspartei nach
Altersgruppen wie folgt: Altersgruppe von 21—30 Jah-
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ren 30,8%/o; bei den 30- bis 40jahrigen 28%/o; bei den 41-
bis 50jdhrigen 16,19%0; bei den 51- bis 60jihrigen 13,3 %/o;
bei der Altersgruppe von iiber 65 Jahren 9,8%. Aufge-
fallen ist auch, dafl der Stimmenriickgang in relativ ge-
schlossenen katholischen Gebieten stirker war als in
mehrheitlich evangelischen. Die Unsicherheit angesichts
wachsender Bestrebungen, das politische Leben zu ent-
konfessionalisieren, war auch bis in die Parteileitung
hinein spiirbar. Bereits vor den Wahlen gab es Diskussio-
nen iiber die Opportunitit der bisherigen, wenigstens
theoretischen kirchlichen Bindungen. Jiingere Volkspartei-
mitglieder dringten auf eine Umwandlung der Katho-
lischen Volkspartei in ,Allgemeine Volkspartei. Man
befiirchtete aber von einer solchen Statuteninderung eine
Irritierung der traditionellen Wihlerschaft und war iiber-
dies tiberzeugt, daf} eine zu abrupte Loslosung der Partei
von konfessionellen Bindungen nicht der noch bestehen-
den gesellschaftlichen Gesamtwirklichkeit entspreche. Eine
allmihliche Umformung schien realistischer. Aber sowohl
der Parteivorsitzende P. Aalberse wie der Fraktionsvor-
sitzende Schmelzer gaben deutlich ihre Bereitschaft zu er-
kennen, die Katholische Volkspartei in eine neue politi-
sche Formation umzuwandeln, die sich auf allgemeine
Beziige zu christlichen Leitsdtzen beschrinken sollte.

Kirchliches Desengagement

Zwar ist bereits gegenwirtig die Volkspartei keineswegs
eine kirchliche Partei, aber ihr Image nach aufien ist doch
noch konfessionell vorgeprigt. Man wiinscht aber, die
Umformung von einer Weltanschauungspartei zu einer
politischen Programmpartei nach den Wahlen noch ent-
schiedener voranzutreiben. Eine geschlossene politische
Formation der Katholiken sieht man auch nicht mehr in
Ubereinstimmung mit dem tatsichlichen Verhiltnis zwi-
schen der Mehrheit der Christen der verschiedenen Kon-
fessionen. Sehr deutlich hat sich der Sozialminister, Frau
Marga Klompé, die auch Mitglied der neuen Papstlichen
Kommission fiir Gerechtigkeit und Frieden ist, in diesem
Sinne ausgesprochen. Wie aber die Wahlergebnisse zeigen,
wurde die Volkspartei in diesem Bemiihen von den ,,Neuen
Demokraten® (D ’66), denen niemand grofle Chancen
zubilligte, iiberholt. Diese liefen aber der Katholischen
Volkspartei eindeutig den Rang ab. Viele katholische
Jungwihler entschieden sich fiir diese. Nach der oben
zitierten Wahlanalyse waren 38,3%0 der Wihler von
D ’66 katholisch. Zu dieser gesamten Entwicklung hat
aber ohne Zweifel auch die Haltung der katholischen
Amtstriger beigetragen. Noch bis vor kurzem war die
konfessionelle Versiulung im politischen Leben Hollands
so sehr fester Bestand, daf} es als unkatholisch galt, eine
andere Partei als die katholische zu wihlen. Erst in den
letzten Jahren kam es zu einer gewissen Auflockerung
und zur Zuriicknahme des 1954 in dem beriilhmt gewor-
denen ,Mandement® ausgesprochenen Verbots der Wihl-
barkeit der Partei der Arbeit durch die Katholiken (vgl.
Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 24). Wihrend des
Wahlkampfes erklirte Bischof Bluyssen von ’s Hertogen-
bosch in einem Interview mit dem pazifistisch-sozialisti-
schen Blatt ,Radikaal®, daf} ,Katholiken nicht verpflich-
tet werden konnen, ihre Stimmen den konfessionellen
Parteien zu geben“. Der Katholik miisse aufgrund seines
eigenen christlichen Gewissens seine Wahlentscheidung
treffen. Obwohl hier keine neuen Sachverhalte mitgeteilt
wurden, erregte das Interview betrichtliches Aufsehen
und einiges Argernis bei den Fithrern der Volkspartei.
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Da es aber immer noch katholische Kreise gibt, die die
Wahlentscheidung zugunsten einer nichtkatholischen Par-
tei fiir eine bedenkliche Sache halten, erschien die Stel-
lungnahme des Bischofs durchaus legitim und sinnvoll,
wenn auch weniger im Sinne der Wahlinteressen der
Volkspartei selbst. Daf diese Stellungnahme von Bischof
Bluyssen eine gewisse Anzahl traditioneller KVP-Wihler
zur Desavouierung der Volkspartei veranlafite, liflt sich
wohl nicht leugnen. Ob die KVP diesen Verlust lang-
fristig gesehen bedauern muf, kann allerdings bezweifelt
werden. Die positive Wirkung dieses Vorganges bestand
darin, dafl die Katholische Volkspartei als Programmpar-
tei sich annihernd des Rufes entledigen konnte, sie werde
fast ausschliefilich durch Gewohnheitswihler aus dem
katholischen Lager unterstiitzt. Der Trend zur konfessio-
nell und religits nicht gebundenen Volkspartei wurde so
akzentuiert.

Demokraten 66

Der eigentliche Gewinner der Wahlen war jedoch, wie
gesagt, die Gruppe der ,Demokraten ’66“. Es handelt
sich bei dieser Gruppe weniger um eine politische Partei
im traditionellen Sinne als vielmehr um eine Art pressure
group, die aus einer allgemeinen Protesthaltung gegen die
herrschenden politischen Zustinde und die traditionellen
Parteien hervorgegangen ist. Wie der Fiihrer der Partel,
M. van Mierlo, mehrmals erklirte, handelt es sich um eine
Partei ohne ideologischen Anspruch und ohne Grundsatz-
programm. Solches wird als die Wirklichkeit verzeich-
nendes ,Klischee® abgetan. In wirtschafts- und sozial-
politischer Hinsicht wurden kaum andere Ideen oder
Leitlinien sichtbar, auler denen, die von den bereits be-
stehenden Linksparteien ohnehin vertreten werden. Ihr
Erfolg ist weniger ihrem nicht sehr klaren Programm zu-
zuschreiben als vielmehr dem wachsenden Vertrauens-
schwund, vor allem der jungen Generation, gegeniiber den
bestehenden Parteien und ihrer Koalitionspolitik sowie
einer wachsenden Entfremdung zwischen Parlament und
Waihlerschaft. 51,19/ ihrer Wihler stammten aus der
Altersstufe zwischen 20 und 30 Jahren, wihrend nur
8,6%0 aus der Altersstufe zwischen 50 und 65 Jahren
kamen. Trotz des Vordringens dieser Gruppe, die die Ver-
luste der Volkspartei mitverursachte, ist diese die grofite
Partei geblieben. Sie konnte immer noch 269/ der Stim-
men gegeniiber 31,8890 im Jahr 1963 auf sich vereinen.
Dieses Ergebnis ist immer noch ein deutliches Zeichen da-
fiir, daf die Partei iiber eine geniigend breite Basis in der
Waihlerschaft verfiigt, um sich von innen her regenerieren
zu konnen. Thre Zukunftschancen werden jedoch wesent-
lich davon abhingen, dafl es ihr gelingt, den parteipoliti-
schen Erosionsprozefl im Gefolge der inner- und zwi-
schenkirchlichen Umbruchssituation durch eine stirkere
programmatische Offnung auch konfessionell und welt-
anschaulich nicht gebundenen Gruppen gegeniiber aufzu-
fangen.

Fortdauernde Aus- Die Reaktionen auf den Kirchenaus-

f’i“a“diﬁr’zu“nge" tritt von Charles Davis (vgl. Herder-
ischen .
ﬁ&ﬁimmﬂs Korrespondenz ds. Jhg., S. 64) zeig-

ten in England in der Mehrzahl zu-
mindest Mitgefiihl fiir die menschlichen Probleme, die
mit dieser Entscheidung verkniipft sind. In vielen Aufle-
rungen wurde sogar Verstindnis fiir die Motive Davis’
bekundet. Besondere Beachtung unter diesen Stellung-



nahmen hat der Leitartikel der Februarnummer von
»~New Blackfriars®, der halboffiziellen Monatsschrift der
englischen Dominikanerprovinz, erlangt, der dem Ver-
fasser — es handelt sich um den Herausgeber dieser
Zeitschrift, Herbert McCabe OP, — die Entlassung und
sogar die voriibergehende Suspendierung von seinem
geistlichen Amt eingebracht hat. Auch der Zensor des
Ordens, Kenelm Foster OP, wurde aus der Redaktion
entlassen.

Gesinnungsfreunde und Gegner

Das englische Echo auf den Beitrag von McCabe und auf
die Entlassung des Verfassers werfen ein aufschlufireiches
Licht auf die Situation in England. Die entstandene Po-
lemik hat gewifl zur Klirung und Verdeutlichung der
Standpunkte beigetragen. Die grofle Publizitit des Vor-
falls auch auflerhalb der Kirchenpresse verstirkt den Ein-
druck, dafl in England sich unter den Katholiken eine
ernstzunehmende und recht starke Gruppe etabliert hat,
die nicht nur die nachkonziliaren Reformen vorantreiben
will, sondern radikale Selbstkritik an der Kirche iibt. Die
ungewdhnlich scharfen Anklagen McCabes gegen die Kirche
haben nicht nur die ebenfalls harte Gegenkritik des Apo-
stolischen Delegaten, Erzbischof Cardinale, ausgelost
(vgl. ,Catholic Herald®, 10. 2. und 17. 2. 67), sondern
auch deutliche Stellungnahmen zugunsten McCabes be-
wirkt, wie sie sich in einer Petition niederschlugen, unter
die bereits iiber 2000 Katholiken, vorwiegend intellek-
tuelle Laien aus London, Cambridge und Oxford, ihre
Unterschrift gesetzt haben, um die Wiedereinsetzung
McCabes in seine Herausgeberposition bei ,New Black-
friars® zu erreichen. Bezeichnend ist auch, dafl selbst der
englische Provinzial, Ian Hislop OP, McCabe unter-
stiitzte. Ausdriicklich verteidigte der Provinzial die Frei-
heit der Meinungsduflerung fiir seinen Untergebenen und
bescheinigte, dieser habe sich keiner Abweichung von der
katholischen Glaubenslehre schuldig gemacht (vgl. ,Ca-
tholic Herald®, 24. 2. 67).

McCabe wollte in seinem Leitartikel (vgl. ,New Black-
friars®, Februar 1967) die Rechtfertigungsgriinde fiir den
Kirchenaustritt von Davis diskutieren. Er sieht in die-
sem Ereignis ,den wichtigsten Vorgang in der katholi-
schen Kirche Englands wihrend der letzten fiinfzig
Jahre“. Wenn die Kirche ihren ,besten Theologen® nicht
»halten® kénne, sei das ein Anlaff zur Besinnung: ent-
weder sei etwas an der ,progressiven Theologie nicht
in Ordnung, oder an der Kirche. Der erstere Eindruck
bringe die fortschrittlichen Theologen in Verdacht, der
letztere dagegen konne ,moglicherweise zu einer wirk-
lichen Gewissenserforschung in der Kirche fithren®,

Das Konzil habe den Theologen progressiver und origi-
neller Provenienz zu einem etwas unnatiirlichen Ansehen
verholfen. Als Gegenreaktion hitten sich dann die
,Orthodoxen® formiert, und weil nun jeder die recht-
gliubige Linie einnehmen mdchte, bestehe die Gefahr,
dafl kritisches Urteil erstidkt werde. ,Es gab sogar An-
zeichen fiir einen ziemlich brutalen und triumphalisti-
schen Radikalismus, der sich den Menschen und der Wahr-
heit gegeniiber ebenso gleichgiiltig verhalten konnte wie
die bischéfliche Autoritit.*

Gegen kirchliche Selbstgefilligkeit

McCabe identifiziert sich mit der Meinung Brian Wickers,
eines der Slant-Theoretiker (vgl. Herder-Korrespondenz
ds. Jhg., S. 15), nach dessen Urteil die Entscheidung Da-

vis’ als ,Martyrertum® und als ,Zeugnisakt® erscheint.
Trotzdem miisse man bezweifeln, meint McCabe, ob ,ein
Schock dieser Groflenordnung® wie die Davis-Affire hin-
reiche, um ,die Selbstgefilligkeit der Kirche in England
zu erschiittern®. Dieser Feststellung folgt ein Zitat von
Davis selbst: Die offizielle Kirche sei ,von Furcht, Un-
sicherheit, Angst, und der daraus resultierenden In-
toleranz und dem Mangel an Liebe aufgewiihlt*, dabei
werde der Autoritit auf Kosten der Wahrheit der Vor-
rang gegeben. Diese Vorwiirfe erscheinen McCabe als
»wohlbegiindet“ und sie wiirden nach seiner Meinung im
groflen und ganzen von der Mehrzahl der englischen Ka-
tholiken geteilt. Darauf folgt die Passage, die vermutlich
die vom Generalmagister des Ordens in Rom, Aniceto
Fernandez, angeordnete Entlassung und zeitweilige Sus-
pendierung ausgelst hat: Die Kirche sei ,ganz einfach
korrupt“: ein Kardinal rechtfertige zu Weihnachten den
»Mord an vietnamesischen Zivilisten®; der Papst erklire,
das Lehramt der Kirche sei ,nicht im Zweifel iiber die
Geburtenregelung®; die Ritenkongregation habe behaup-
tet, eine Familienkommunion in einer Privatwohnung,
der eine Mahlzeit folge, stelle eine Praxis dar, die ,der
katholischen Religion fremd® sei; und ,in niherer Um-
gebung® habe ein Bischof die Befiirchtung ausgedriickt,
die Katholiken wiirden ,,Glauben und Sitte gefahrden®,
wenn sie in anglikanischen Kirchen Weihnachtslieder san-
gen. Man sei so weit gekommen, dafl man von den ober-
sten kirchlichen Instanzen solche Auflerungen erwarten
miisse, und dieser Zustand sei schon zu vertraut, als dafl
man empfinde, ,wie skandalds und schrecklich® diese
Tatsache sel.

Christliches Leben am Rande

Nach dieser Bilanz, die Erzbischof Cardinale als Aus-
druck von ,betrichtlicher Unreife, von Ignoranz und
Mangel an seelsorglicher Riicksicht, als Ausdruck eines
kindlichen Wunsches, modern zu sein“, und zwar in einer
Zeit, in der es modisch sei, die Kirche anzugreifen, be-
zeichnet hat (vgl. ,Catholic Herald“, 10. 2. 67), stellt
McCabe die Frage nach jenen Katholiken, die nach den
Worten von Charles Davis solche blieben, ,nur weil sie
ihr christliches Leben am Rande der institutionalisierten
Kirche fiihren und diese weitgehend ignorieren®. McCabe
glaubt in seinem Aufsatz fiir ,viele Katholiken® zu spre-
chen, die die ,institutionalisierte* Kirche nicht verlassen
wollen.

Lebendige Christen in England nihrten nach den Aus-
sagen McCabes ihr geistliches Leben nicht aus Predigten
und erwarteten auch von den Hirtenbriefen weder An-
leitung noch  Ermunterung. Trotzdem seien es kirchliche
Gruppen und Einrichtungen, aus denen diese Christen
Kraft fiir ihre Arbeit schopften; er nennt dazu mehrere
Einrichtungen zumeist intellektuellen Zuschnitts. Aber
wenn es eine Gruppe gibt, die ,charakteristischerweise®
am Rande solcher kirchlicher Dynamik steht und diese
selbst ignoriert, dann seien das die Bischéfe. Diese be-
sorgten lediglich einen administrativen Zusammenhang,
stellten gleichzeitig aber ein ,Hindernis fiir Christen mit
»Dynamik® dar. Anstatt die Beziehung zwischen den vi-
talen und originellen theologischen Gedanken und dem
Rahmen der kirchlichen Institution herzustellen, was
McCabe als ihre Aufgabe ansieht, giben sie sich damit ab,
Direktiven und Verbote zu veranlassen und ,die Anord-
nungen in korrekter Form zu wiederholen®.

McCabe fafit seine Begriindung fiir das Verbleiben in der
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Kirche zusammen, wiederum in einer seinem Anliegen
abtriglichen Sprache: ,Weil wir glauben, dafl die hierar-
chischen Institutionen der romisch-katholischen Kirche,
mit all ihrer Dekadenz, ihrer Entartung und ihrer unbe-
dingten Beschrinktheit, uns tatsichlich mit Bereichen der
christlichen Wahrheit verbinden, die jenseits unserer je-
weils eigenen Erfahrung liegen, und schlieflich mit Wahr-
heiten jenseits aller Erfahrung, bleiben wir Glieder dieser
Kirche und schen unser christliches Leben innerhalb der
Bedingungen des Bleibens.®

Kritik und Rechtfertigung

Wihrend der englische Episkopat auf eine Stellungnahme
zu den Beschuldigungen verzichtet und Vertreter des
Episkopats mit Kardinal Heenan an einem Siihnegottes-
dienst teilnahmen, der von McCabe nahestehenden In-
tellektuellen ,,zur Wiedergutmachung fiir die Siinden, die
insbesondere innerhalb der Kirche gegen die Gerechtigkeit
und Liebe begangen wurden und fiir die wir alle ver-
antwortlich sind®, organisiert wurde, hat sich Erzbischof
Cardinale in einem ,Catholic Herald® (a. a. O.) gewihr-
ten Interview gegen McCabe ausgesprochen, das trotz
aller Schirfe als verstindliche Reaktion betrachtet werden
mufl. Cardinale macht McCabe zum Vorwurf, er unter-
scheide nicht klar zwischen ,Kirche® und ,Institution®,
wenn er behaupte, die Kirche sei ,ganz einfach korrupt®.
Den Bezug auf Kardinal Spellman bezeichnete er als Ver-
allgemeinerung eines bedauerlichen Einzelfalls. Den Papst
zitiere er zudem auflerhalb des Zusammenhangs ,ohne
Respekt und ungeachtet der Sorge und des Ernstes, mit
der er seine Erklirung zu einer so wichtigen Sache vor-
bereitet® (,Catholic Herald®, 10. 2. 67).

Trotzdem hat Cardinale die Entlassung McCabes, die
zeitlich nach dem Interview des Erzbischofs bekannt
wurde, nicht gebilligt. Nachdem er die von Rom aus
angeordnete Mafinahme erfahren hatte, versicherte Erz-
bischof Cardinale, dafl er ,nie die Entlassung Pater
McCabes erwogen® habe. Sie sei ohne Riicksprache mit
ihm erfolgt, und er sei sicher, daff ,etwas mehr Ausgewo-
genheit in die ganze Affire“ gekommen wire, hitte man
ithn vorher konsultiert (vgl. ,,Catholic Herald®, 17. 2. 67).
Angesichts der ungewdhnlichen Diktion, die McCabe fiir
seine Kritik an der Kirche gewihlt hatte, ist es doch
bemerkenswert, dafl die inzwischen in Rom iibergebene
Bittschrift so viele Befiirworter gefunden hat. In dem
Schreiben, das dem Generalmagister von Dr. Byrden,
dem Prisidenten der Newman Association, {iberreicht
wurde, wird die Entlassung McCabes bedauert und gleich-
zeitig auf das hohe Niveau der Zeitschrift hingewiesen,
das ein Verdienst des Herausgebers sei. ,New Black-
friars® wird als Organ bezeichnet, das auch fiir Diskus-
sionsbeitrige entgegengesetzter Stimmen offengestanden
sei. Unterstiitzt wurde diese Argumentation auch vom
englischen Dominikanerprovinzial, der den Charakter der
Zeitschrift als ,experimentell® kennzeichnet und die Bei-
trige mit der engbegrenzten, kritischen und gebildeten
Leserschaft rechtfertigt.

Stellungnabme aus Rom

Zur Begriindung fiir die Mafinahmen gegen McCabe lief}
der Generalmagister des Ordens nach Konsultation mit
dem Generalrat der Presse mitteilen: die Amtsenthebung
sei veranlafit worden, weil McCabe ,falsche und ver-
leumderische Anklagen® gegen Kirche, Papst und Hierar-
chie erhoben habe, auf diesen Anklagen eine Verteidi-
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gung fiir den Kirchenaustritt Charles Davis’ begriindet
habe und schlieflich durch den ,Miffbrauch seiner Her-
ausgeberstellung® den Eindruck erweckt habe, der Orden
unterstiitze seine Ansichten (vgl. , The Tablet®, 25. 2. 67).
Nach der Verwendung der Newman Association fiir
McCabe und dem Gesprich zwischen dem Generalmagi-
ster des Ordens und dem Prisidenten der Vereinigung
ist der Eindruck entstanden, die Amtsenthebung sei unter
dem Druck hoherer Stellen iibereilt erfolgt. Man erwige
bereits eine Uberpriifung des Falles (vgl. ,,Catholic Her-
ald, 3. 3. 67).

Der bekannte englische Publizist und frithere Chefredak-
teur des ,,Catholic Herald®, Desmond Fisher, duflert die
Vermutung, daf} das Einschreiten gegen den Herausgeber
von ,New Bladkfriars® als ,Warnschufl“ fiir die allzu
reformfreudigen und linkstendierenden Gruppen zu ver-
stehen sei (vgl. ,Irish Times®, 14.2.67). Diesen Stromun-
gen, von denen der englische Episkopat erheblich beun-
ruhigt ist, versuche der Dominikanergeneral entgegen-
zuwirken, da die eigenen Ordensmitglieder wesentlichen
Anteil an den Vorgingen hitten.

Aus Ostenropa

Polens Bischife Die Aussichten fiir ein Abkommen
ther dia Lage zwischen Kirche und Staat in Polen
der Kirche

scheinen grofler geworden zu sein.
Nach Jahresbeginn hielt sich Erzbischof Kominek (Bres-
lau) mehrere Wochen in Rom auf, und bald darauf
verlagerte sich das Schwergewicht der Vorverhandlungen
nach Warschau, wo der Ostexperte des Vatikans, Unter-
staatssekretir Casaroli, mit der Hierarchie ausgedehnte
Gespriche fithrte. Der weitere Verlauf der Verhand-
lungen innerkirchlich sowie mit den staatlichen Stellen
ist noch nicht abzusehen. Doch kénnte sich in Polen eine
Entwicklung zur Ordnung der Beziehungen Staat—
Kirche anbahnen, wie es bereits angedeutet worden ist
(vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 681.). Die Bot-
schaft der polnischen Bisch6fe an den Welt- und Ordens-
klerus, aus der wir im folgenden einige Ausziige bringen,
wurde am 17. Oktober 1966 auf der Konferenz des pol-
nischen Episkopats in Breslau beschlossen, jedoch erst im
Dezember unter dem Titel ,Uber die Aufgaben der
Kirche nach dem Konzil und ihre Lage im Millenniums-
jahr® 1966 verdffentlicht. Sie beschiftigt sich mit den
Folgerungen des Konzils fiir die Kirche in Polen und be-
griifit den Dialog als einzig mogliche Haltung ,gegen-
iiber den Menschen anderer Weltanschauung, selbst wenn
diese uns offensichtlich nicht wohlgesonnen sind“. Die
Botschaft weist auf die Bedridngnisse und Schikanen hin,
denen die Kirche in Polen weiterhin ausgesetzt ist, macht
jedoch deutlich, dafl der Episkopat reale Moglichkeiten
einer Verstindigung mit dem Staat sieht; in diesem Zu-
sammenhang darf wohl auch der Hinweis der Bischofe
auf das Belgrader Protokoll (vgl. Herder-Korrespondenz
20. Jhg., S. 410f.) gesehen werden.

Die Kirche kein Feind des Volkes

Eingangs erinnern die Bischtfe an die Millenniumsfeier-
lichkeiten und geben ihrer Enttduschung iiber das Ver-
halten der staatlichen Behtrden Ausdruck. ,Weit ent-
fernt von unversshnlicher Haltung und feindseliger Ein-
stellung zur Wirklichkeit®, so heiflt es in dem Schreiben,
habe man nicht nur die religios-liturgischen Momente,



sondern auch alle Faktoren betonen wollen, ,,die unsere
Nation in dem Bemiihen einen, das Wohl des Vater-
landes zu mehren.“ Bereits im Mirz 1966 habe der Epi-
skopat Einladungen an die hichsten staatlichen Behdrden
gerichtet, an den Millenniumsfeiern teilzunehmen. ,, Wir
meinten, daf} die Teilnahme von Vertretern des Staates
eine Ankiindigung oder ein Zeichen fiir eine loyale Zu-
sammenarbeit von Menschen mit verschiedenen Welt-
anschauungen sein konnte: denn eine solche Idee wird
ja von den offiziellen Stellen verbreitet. Diese Teilnahme
hitte auch die Autoritdt der staatlichen Behérden in den
Augen der gliubigen Biirger unseres Landes gestirkt.®
Die Einladung sei ohne Antwort geblieben. ,, Verschiedene
Versuche, wegen der Feiern in den einzelnen Didzesen zu
einem Einverstindnis zu kommen, wurden bisweilen sehr
taktlos zuriickgewiesen; ebenso taktlos klangen manche
offentliche Reden von Vertretern der weltlichen Behor-
den auf den staatlichen Millenniumsfeierlichkeiten.®
Auch in diesem Falle sei der gute Wille der Bischofe
miflachtet worden. Dies sei um so ungewdhnlicher, ,als
sich gleichzeitig in manchen sozialistischen Staaten, wie
z. B. in Jugoslawien, wo die Katholiken nur eine Minder-
heit darstellen, die offiziellen Stellen entschlossen haben,
die Uberzeugungen auch dieser Minderheit anzuerkennen
und zu achten®. Dort stellten sich die Behdrden positiv
zu den religidsen Feiern und lieflen auch ihre Vertreter
daran teilnehmen.

Das Millenniumsjahr sei leider in der Offentlichkeit dazu
benutzt worden, ,die falsche These von der historisch
schiddlichen Rolle der Kirche fiir Nation und Staat auf-
zustellen“. Dabei sei ,sogar der Ernst der Wissenschaft
miflbraucht worden, um Ziele der Alltagspolitik durch-
zusetzen®. ,Man wollte darlegen, dafl die Kirche in der
Vergangenheit ein Feind des Volkes war und bis zum
heutigen Tag geblieben ist, daf} sie angeblich bewufit zum
Schaden der Nation und des polnischen Staates gewirkt
hat, dafl sie mitschuldig sei an den nationalen Nieder-
lagen und an den Teilungen unseres Landes.“ Es falle
schwer, gegen ,derartig boshafte Thesen® zu polemisie-
ren. Wer solche Behauptungen duflere, vergesse, ,,dafl er
hier eine Meinung vertritt, die sich bei ernster Betrach-
tung unserer Geschichte als unwahr erweist... Man
wolle die Geschichte Polens ,weder in nationaler noch in
religioser Hinsicht® idealisieren, aber man kénne die
Meinung ,von einer bewufit negativen Rolle der Kirche
im Leben der Nation nicht akzeptieren®.

Die Bischéfe erinnern auch an die Einladung des Epi-
skopats an den Papst, Polen zum Abschluff der Millen-
niumsfeierlichkeiten einen Besuch abzustatten und an die
Verunmoglichung des Papstbesuches durch die polnischen
Behorden. Der Papst habe die Einladung mit Freude an-
genommen. ,Als Pilger wollte er mit uns vor das Bild
unserer Licben Frau von Tschenstochau treten.“ Aber die
Grenzen des Landes hitten sich nicht gedffnet, obwohl
der Besuch des Papstes ,neben religiosen Momenten eine
unerhérte weltweite Bedeutung fiir das polnische Staats-
wohl gehabt hitte“ und er ,einen Gedankenaustausch
iiber eine dauerhafte Ordnung der Beziehungen zwischen
Kirche und Staat® hitte einleiten kdnnen.

Verletzung religidser Grundrechte
Die Bischofe gehen sodann auf die Verletzung religitser
und menschlicher Grundrechte durch den Staat ein. Sie
méchten darauf verzichten, so heiffit es in der Botschaft,
»all die Ungerechtigkeiten aufzuzihlen, die die kirchlichen

Einrichtungen und die einzelnen Katholiken in diesen
zwanzig Jahren erlitten haben®. Diese Liste sei ,unge-
wohnlich umfangreich und gleichzeitig sehr schmerzhaft®,
vor allem wenn man sie ,,vor dem Hintergrund der un-
aufhorlich und {iiberall in unserem offentlichen Leben
betonten Freiheit und Gleichheit® sehe, die feierlich in
der Verfassung garantiert werde. Dieser Feststellung fii-
gen die Bischofe die Frage bei: ,,Sollen wir diese Litanei
von Akten der Ungerechtigkeit vergessen, die alle kirch-
lichen und religiosen Organisationen aufloste, das ge-
druckte katholische Wort auf ein extremes Minimum be-
schrinkte, die so viele Beschwerlichkeiten fiir die geist-
lichen und weltlichen Bekenner des Glaubens zu erfinden
weifd?“ Daran schliefit sich die Warnung: ,, Wir sind bereit,
alle Ungerechtigkeiten ... zu verzeihen, wenn nur eine
redliche, ehrliche Geste guten Willens gemacht wird. Aber
wir diirfen sie nicht aus dem Gedichtnis streichen...
Wenn es ndtig werden sollte — was wir vermeiden wol-
len —, so sind wir bereit, die schmerzhaften Fakten vor-
zulegen und zu dokumentieren.“

Ausdriicklich erkliren die Bischofe, die Kirche wolle in
Polen ,in keinem Falle und in keiner Hinsicht“ ein Staat
im Staate sein. ,Aber gestiitzt auf die grundlegenden
Rechte, wie sie allen menschlichen Personen zukommen,
die Biirger unseres Landes sind, wie sie auch der Kirche
als einer religitsen Gemeinschaft zustehen, gestiitzt also
auf Rechte, wie sie heute in der ganzen zivilisierten Welt
geachtet und anerkannt werden®, fordern sie vor allem
Achtung vor dem, was jeder Mensch mit auf die Welt
bringe und was ihm niemand nehmen diirfe: das Recht

- auf volle Gewissensfreiheit, auf volle Freiheit des Kultes

und auf freies Bekenntnis der Uberzeugungen. Schikanen
fiir die blofle Teilnahme am Gottesdienst oder fiir die
Entsendung der Kinder zur Erstkommunion und zum
Religionsunterricht seien ,eine Leugnung des Rechtes auf
personliche Freiheit und auf Freiheit des Gewissens®.
Wenn man Kindern und Jugendlichen in den Ferien-
kolonien und Sommerlagern die Ausiibung ihrer religio-
sen Pflichten unmoglich mache, so widerspreche das allen
internationalen Rechtsakten, in denen Deklarationen
tiber die Freiheit verkiindet und unterschrieben worden
seien.

Zu einem daunerbaften Dialog bereit

Trotz dieser konkreten Aufzihlung der Verletzungen
von Grundrechten mahnen die Bischofe zur Ruhe: ,Wir
rufen auf zu Geduld und Vergebung, aber wir fordern
auch auf zum Gebet, damit jene, die uns ihr Wohlwollen
versagen, wenigstens echte Menschen seien, die die Grund-
sitze eines natiirlichen Humanismus verstehen. Geduld
in jeder Situation, Einheit, die immer die Grundlage
moralischer Kraft und gemeinschaftlicher Ordnung ist
sowie Wachsamkeit, die es versteht, die Umstinde zu er-
kennen, das ist unsere eigentliche Antwort und Haltung.
Man wolle keinerlei Demonstrationen. Aber man werde
sich ,legal und ehrlich verteidigen® und sich um die un-
abdingbaren und unveriuflerlichen Rechte auf legalem
Wege bemiihen.

Schlieflich wird in der Botschaft daran erinnert, dafl die
Verantwortung der Bischéfe ,fiir das Geschidk der Kirche
erstrangig und sehr grof, aber nicht ausschliefilich sei.
»Auch Thr Priester und das ganze Gottesvolk, zu dem
wir alle zihlen, tragen Verantwortung dafiir... Deshalb
fordern wir Euch auf, eben dieses Problem zu bedenken:
Die Mbglichkeit, die Notwendigkeit und die Realitit
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eines Verstindnisses zwischen den staatlichen Stellen und
der Kirche.“ Die Bischofe seien zu einem ehrlichen, dauer-
haften Dialog mit den Behdrden bereit. Sie wiinschten
»nichts mehr als eine ehrliche Verstindigung, eine Nor-
malisierung der Beziehungen zwischen Kirche und Staat
in Polen®. Leider sei die ausgestredste Hand oft zuriidk-
gewiesen worden. Zuviele Briefe seien ohne Antwort ge-
blieben. Die bisherigen Erfahrungen mit den fritheren
Abkommen hitten klar ergeben, ,dafl es manchen wohl
nicht darum geht, gemeinsame Vertrige ehrlich einzu-
halten®. Nicht die Kirche sei es gewesen, die den Inhalt
der Abkommen von 1950 und 1956 verletzte: ,Es war
die andere Seite, die nicht Wort gehalten hat und nicht
Wort hilt.“

Vertragsabschluff méglich

Sehr konkret geben die Bischdfe zu verstehen, daf sie die
Moglichkeit eines Ubereinkommens als real ansehen,
»wenn es nur der Kirche wirkliche Freiheit in der Aus-
ibung ihrer grundlegenden Aufgaben gewihrleistet, wie
sie uns in Polen das Evangelium und das Konzil auf-
erlegen®. Sogleich wird aber nochmals auf unverzichtbare
Rechte verwiesen: Das Problem eines ungehinderten Reli-
gionsunterrichts fiir Kinder und Jugendliche und das
Problem der Freiheit bei der Erziechung der Alumnen in
den geistlichen Seminaren sei eine prinzipielle Forderung.
Der Religionsunterricht ergebe sich aus der Sendung der
Kirche selbst, er sei ,ihre innere Angelegenheit® und
diirfe ,keiner Aufsicht und Kontrolle einer weltlichen
Behorde unterliegen®.

Es fehlt auch nicht ein Hinweis auf die steuerlichen Be-
lastungen: , Die Stidte weiten sich aus, neue Wohnviertel
kommen hinzu, Wirtschaft und Kultur wachsen, geschaf-
fen von Hirn und Hand gliubiger Menschen, aber in
ihrer Mitte darf keine neue Kirche entstehen, auch wenn
sie vom Opfergroschen der Arbeiter und Bauern gebaut
wiirde. Die steuerliche Verschuldung mancher Eurer Pfar-
reien und solcher Institutionen wie der Katholischen Uni-
versitit Lublin und der Priesterseminare, die vom be-
scheidenen Opfer des einfachen polnischen Volkes unter-
halten werden, gehen in die Hunderttausende und Mil-
lionen Zloty, so als handelte es sich dabei um Produk-
tionsstitten, die hohe Einnahmen abwerfen.“ Die den
kirchlichen Institutionen auferlegten Steuern iiberstiegen
oft ihr ganzes Budget, ja ihr ganzes Vermogen.

Der Druck und die Schikanen gegen die Apostolische
Arbeit der Kirche, vor allem gegen die Seelsorgetitigkeit
der Geistlichen, werde abgeschirmt ,,durch einen Paravent
leerer Behauptungen iiber Toleranz“. Die Ubergriffe
mancher lokaler Behdrden und Organe seien so unmdglich
und unkultiviert, ,dafl die hdheren offiziellen Stellen,
wiiliten sie von solchen Vorgingen, sich schimen mifi-
ten...”

Das Schreiben schlieft mit dem Aufruf: ,Mdge endlich
den Irrenden in unserem Land klar werden, daff das
Christentum den verniinftigen gesellschaftlichen Fort-
schritt nicht hemmt. Mogen alle Menschen guten Willens
verstehen, dafl die Titigkeit der Kirche keine Entfrem-
dung oder Schwichung menschlicher Krifte mit sich
bringt. Ganz im Gegenteil: Wir mdchten daran erinnern,
daf die von der Kirche gegebenen Werte und Krifte die
Menschen von innerem Verfall schiitzen...“ Die Kirche
in Polen werde hier gerne ihre gesellschaftlich konstruk-
tiven Fihigkeiten zur Verfiigung stellen, die fiir die
Nation niitzlich und notwendig seien...
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Aus Lateinamerika

Sozialarbeit und
Sozialforschung
der Jesuiten

in Lateinamerika

»Ich zweifle nicht, dafl die Jesuiten
eine moralische Verpflichtung haben
wiedergutzumachen, was Jesuiten
unterliefen und noch unterlassen in
der Arbeit fiir die soziale Gerechtigkeit und soziale
Gleichheit; eine Unterlassung, die sich definitiv als gegen
die Armen gerichtet herausstellt. Diesen Geist der Wieder-
gutmachung wiinsche ich stirker lebendig zu sehen in
allen.” Das schrieb einleitend am 12. Dezember 1966 der
Jesuitengeneral Pedro Arrupe an die Provinziale der
Gesellschaft Jesu in Lateinamerika. Der Brief, in Europa
»die Sozialenzyklika des Pater Arrupe® genannt und
zuerst in der spanischen Tageszeitung ,,ABC* publiziert,
sollte nach dem Willen des Verfassers nicht publiziert
werden. Der Ordensgeneral wiinschte vielmehr, ,zu be-
ginnen mit der Beredsamkeit der Tatsachen, mit dem un-
mittelbaren Handeln zugunsten der sozialen Gerechtig-
keit. Und an dem Tag, an dem unser unzweideutiges
Wirken fiir die soziale Gerechtigkeit eine offentliche
Rechtfertigung fordert und ertrigt, an diesem Tag kann
nicht nur, sondern muf} unsere Einstellung ohne Schranken
formuliert werden.“

Nicht alles bewahren

Der Wunsch ist nicht in Erfiillung gegangen. Und so wird
man die Arbeit der 4912 Jesuitenpatres, -briider und
-scholastiker in den 16 Provinzen und 19 Missionsgebieten
in Lateinamerika (Prospectus Societatis Iesu Universae,
Ineunte Anno 1966) kiinftig messen an den Leitlinien,
die ihr General aufstellte. Es handelt sich dabei {ibrigens
um Grundsitze, die bereits am 10. Oktober 1964 der
damalige Jesuitengeneral Johannes B. Janssens in einem
Schreiben an die hoheren Ordensoberen in Lateinamerika
vorzeichnete. Auch er forderte eine neue Wertskala in der
Arbeit der lateinamerikanischen Jesuiten; eine Skala, in
der den CIAS (Centros de Investigacién y Accién So-
cial), den Zentren fiir Sozialforschung und -arbeit der
Jesuiten, die hervorragende Stellung zukommen sollte
(Acta Romana Societatis Iesu, Volumen XIII, Anno
1960, S. 873—877). Pater Janssens war sich damals be-
wufit, dafl er Minnern ,eine neue Last auferlege, die
schon geniigend iiberlastet sind“. Doch gleichzeitig betonte
er nachdriicklich — und der derzeitige Jesuitengeneral
zitiert seinen Vorginger: man solle die bereits bestehen-
den Werke nicht so einstufen, ,als ob wir die Verpflich-
tung hitten, alles zu bewahren. Bevor man sich dafiir
entscheide, miisse man die vorgegebene Situation so
griindlich analysieren, ,als ob es erneut darum ginge, die
Provinzen von Grund auf neu aufzubauen®. Man miisse
mutig aufgeben, was von geringerer Bedeutung sei.

Seit 1567 die ersten acht Jesuiten in das spanische Kolo-
nialreich entsandt wurden, widmete sich die Gesellschaft
in Lateinamerika vornehmlich der Erziehung und Bil-
dung. Die Jesuiten iiberzogen den Kontinent mit einem
Netz Hoherer Schulen und Universititen. Bald gab es
wenige bedeutende Stidte in Spanisch-Amerika, in denen
sie nicht nachdriicklich zur Erziehung der Fihrungs-
schicht beitrugen. Das hat sich, abgesehen von den Riick-
schligen nach der Vertreibung der Jesuiten 1767, nur un-
wesentlich geindert. Pater Arrupe nennt das Erziehungs-
apostolat in seinem Brief an die Provinziale das liebste
und bedeutendste Apostolat der Jesuiten in Latein-
amerika. Aber es soll einer griindlichen Reflexion unter-



worfen werden. Mafistab der Reflexion und angestrebten
Erneuerung ist die Forderung des sozialen Apostolates.
Der Ordensgeneral Zuflert schwere Zweifel an der
Daseinsberechtigung gewisser jesuitischer Bildungseinrich-
tungen. Das Auswahlprinzip der Schiiler und die Art der
Finanzierung verursachen diese Zweifel. Mit Pater Jans-
sens, schreibt der Jesuitengeneral, ,haben wir uns zu fra-
gen, ob unsere Schiiler und Bekannten nicht von uns eine
Bestitigung ihrer Klassenvorurteile empfangen haben®.
Die gegenwirtige Situation in Lateinamerika verlange
keine Abwendung von der Erziehungsarbeit, aber, so
erkliart P. Arrupe: man miisse die Bevolkerung lehren,
dafl man den Forderungen der sozialen Gerechtigkeit
weder mit dem Zugestindnis sporadischer Opfer geniigt
noch mit Gewissensberuhigung, zum Beispiel durch Er-
hohung der Lohne.

Paternalisten ist der Boden entzogen

In sechs Punkte Jassen sich die Forderungen Arrupes an
die lateinamerikanischen Provinziale zusammenfassen:
1. Vorrang im Apostolat der Jesuiten gebiihrt der Arbeit
fir die soziale Gerechtigkeit. Bedauerlicherweise, so wird
festgestellt, gebe es noch immer Jesuiten, auch unter jenen,
die hohe Amter in der Gesellschaft innehaben, die die
Dringlichkeit und den Vorrang des sozialen Problems
nicht begreifen oder es durch ,rein technische* Maf}-
nahmen zu l6sen suchten. In diesem Sinne seien alle Ein-
richtungen des Jesuitenapostolates, besonders die der
Bildung und Erziehung, zu analysieren und gegebenen-
falls umzustrukturieren.

2. Die neue Ausrichtung, ,unser uneingeschrinkter
Wunsch, fiir eine gerechte Sozialordnung in Uberein-
stimmung mit dem Evangelium zu arbeiten®, erlaubt es
den Jesuiten nicht, Partei zu ergreifen, ,fiir die eine oder
andere der streitenden Parteien... Wir sind ausschlieflich
Parteiginger der Wahrheit, Gerechtigkeit, Gleichheit und
Liebe. Und nach diesem Gesetz richten wir uns.“

3. Die Wahrheit kann nicht allen gefallen. Entschiedenes
Handeln fiir das vorrangige Ziel wird ,mehr als einen
nicht erfreuen und moglicherweise zuriickwirken auf
einige unserer gegenwartigen Beziechungen zu den Mich-
tigsten®. Doch miisse die Arbeit mit den wohlhabenden
und gliicklichen Gesellschaftsschichten ,in ithnen eine Ent-
scheidung provozieren“. Die Entscheidung habe zum
Ziele, ,die Ursachen der enormen Ungleichheit in den
menschlichen Lebensbedingungen auszurotten®.

4. Die ,reformierte“ Haltung und Lehre der Jesuiten in
Lateinamerika brauche die ,Bestitigung und Riicken-
deckung durch ein hartes, mannhaft niichternes Leben®,
dessen Vorbild Christus sei. Jeder andere Lebensstil wiire
in Verbindung mit der Arbeit fiir die soziale Gerechtig-
keit leer und nutzlos.

5. Es ist ein Irrtum zu glauben, daf die michtigsten
Schichten heute die Vertreter einer grundsitzlichen
sozialen Umformung sein kénnen. Sie seien es — Einzel-
fille ausgenommen — nie gewesen: ,Die Umformung der
Gesellschaft in eine gerechtere und menschlichere® fillt
vielmehr niemand anders zu ,als den Armen selbst, den
Arbeitern, Landarbeitern®, eben jenen sozialen Schichten,
die gewissermaflen am Rande der Gesellschaft gehalten
werden, ,ohne angemessenen Anteil an ihren Giitern und
Diensten und ohne die Moglichkeit, an ihren Entschei-
dungen teilzunehmen®. Klar wendet sich hier Pater
Arrupe gegen die Vorstellungen, die Probleme der Armen
und Verachteten kénnten ohne deren eigene ,aktive Pri-
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senz® gelost werden. ,Niemand darf sie ersetzen, auch
nicht mit der Entschuldigung, man konne es besser
machen als sie selbst.“ Damit ist auch wohlmeinenden
Paternalisten der Boden entzogen. ,Beraten, bilden,
orientieren, besonders ihre Fiihrungskrifte, ja!“, so
schreibt Arrupe. ,,Sie verdringen und fiir sie entscheiden,
nein!“ Eine solche Haltung harmoniere nicht mit der
christlich verstandenen sozialen Gerechtigkeit, die niemals
Verantwortung und Initiativen abnehmen, sondern nur
ermutigen konne.

6. Die wirkliche Sozialreform ,hat allen Gelegenheit zu
geben, die Vervollkommnung ihrer menschlichen Person-
lichkeit zu verwirklichen®. Die angestrebte neue Gesell-
schaft bedeute ,nicht einfach, dafl jedes Individuum mehr
Giiter besitzt und an mehr Dienstleistungen Anteil hat*.
Iule-:hr sein, sei das Ziel fiir jeden einzelnen, nicht mehr

aben.

Schwerpunkte der Praxis

Das Bemiihen um neue Schwerpunktbildung in der Akti-
vitdt der Jesuiten fiir Lateinamerika ist nicht in theore-
tischen Erwigungen steckengeblieben. Vor einigen Jahren
bereits begann die Gesellschaft Jesu in den Hauptstiddten
der lateinamerikanischen Linder ihre ,Zentren fiir So-
zialforschung und -arbeit®, die CIAS, zu griinden. Das
inzwischen bekannteste ist das ,Centro Bellarmino® in
Santiago de Chile. 16 CIAS bestehen zur Zeit in zwolf
Staaten des Kontinents, in Argentinien, Bolivien, Bra-
silien, Chile, der Dominikanischen Republik, Ekuador,
Kolumbien, Mexiko, Paraguay, Peru, Uruguay und Vene-
zuela. 95 speziell fiir die Arbeit ausgebildete Jesuiten
arbeiten in ihnen. Sie absolvierten Spezialstudien, vor-
nehmlich in Europa (Rom, Paris, Miinchen, Lowen, Ham-
burg, Madrid, Frankfurt, Lille) und in den USA (u. a. an
der Fordham-Universitit, der Columbia- und Harvard-
Universitit): Politische Wissenschaften, Wirtschafts- oder
Sozialwissenschaften, sie studierten Publizistik und
Gewerkschaftswesen und spezialisierten sich in Sonder-
disziplinen, wie sozialer Wohnungsbau, Genossenschafts-
wesen, Erwachsenenbildung, Bevolkerungsprobleme oder
Familienplanung. 70 Patres und Scholastiker bereiten sich
zur Zeit an Universititen und Spezialinstituten in
Europa, Lateinamerika oder den USA auf ihre zukiinftige
CIAS-Arbeit vor. Die Arbeit der Zentren fiir Sozialfor-
schung und -arbeit hat vier Schwerpunkte:

a) Verbreitung der christlichen Soziallehre in einer jeweils
den konkreten Gegebenheiten der lateinamerikanischen
Staaten und ihrer Gesellschaftsordnung angepafiten Form.
b) Modellprojekte der Entwicklung und des sozialen Fort-
schritts in Zusammenarbeit mit anderen Organismen und
Gruppierungen, auch internationaler, erarbeiten, lehren
und verbreiten.

c) Jene Personengruppen heranziehen, bilden und orien-
tieren, die wirksame und einflufireiche Vertreter des so-
zialen Wandels sind.

d) Beratungsfunktionen in der Gesellschaft Jesu gegen-
iiber der Hierarchie, dem Klerus, in privaten und offent-
lichen Organisationen und Institutionen in bezug auf
deren Sozialarbeit wahrnehmen.

Erst beschriinkter Erfolg

Entsprechend vielfileig ist die Praxis der CIAS-Arbeit.
Die Mitarbeiter sind Berater in Unternchmer- und Arbei-
terverbdnden, in Studenten- und Gewerkschaftsbewegun-
gen. Sie leiten Zentren fiir religionssoziologische For-
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schung, Institute fiir soziale Kommunikationsmittel oder
fiir wirtschaftliche und soziale Entwicklung und Industrie-
schulen. Sie organisieren kurz- und langfristige Kurse fiir
die Leiter von Arbeiterorganisationen, fiir Geistliche und
Ordensleute, fiir Gewerkschaftsfilhrer und Industrielle,
fiir die Vorsitzenden von Kooperativen, fiir Mediziner
und Lehrer, fiir Politiker und Sozialarbeiter. Sie zeichnen
als Herausgeber fiir Biicher, Zeitschriften, Informations-
dienste zu sozialen, wirtschaftlichen, sozialpolitischen oder
pastoralsoziologischen Fragen. Sie sind Berater des Epi-
skopats, Berater der Planer und Organisatoren fiir
staatliche Agrarreformen, im Jugendschutz oder bei So-
zialen Wohnungsbaugesellschaften.

Trotz der beachtlichen Liste umfangreicher Aktivititen
der CIAS hat die Arbeit bisher noch nicht die Ergebnisse
gezeitigt, die der jetzige Jesuitengeneral wie auch sein
Vorginger wiinschen. Im Schreiben an die Provinziale
Lateinamerikas nennt Pater Arrupe die ,,Ursachen, die
vielleicht ausschlaggebend sind“ fiir den erst beschrink-
ten Erfolg.

1. Das soziale Apostolat hat es in seiner Vielgestaltigkeit
mit oft unausweichlichen Fakten zu tun, deren Reform
nicht unmittelbar in den Hinden solcher Einrichtungen
liegt. Im Gegensatz dazu stehen fiir andere Apostolats-
gebiete — etwa im Bereich der Erziehung und der Wissen-
schaft — Losungen und Mittel zur Verfiigung, die unmit-
telbar in Hinden der Jesuiten liegen.

2. Tatsichlich ist die Gesellschaft Jesu noch nicht wirksam
auf das Apostolat fiir die soziale Gerechtigkeit hin orien-
tiert. Sie war in ihrem Einflufl auf die sozial fiihrenden
Klassen immer eher eingestellt auf Ubereinstimmung mit
der grundsitzlich durch historische Bedingungen gerecht-
fertigten Strategie und nicht exakt auf jene Fakten der
Entwicklung, die heute die soziale Umformung erzwin-
gen.

3. Die Minner, die unter groflen Anstrengungen fiir das
erneuerte soziale Apostolat ausgebildet wurden, fanden
sich danach halb isoliert, wenig verstanden, ohne die an-
gemessenen Mittel in einem neuen apostolischen Aben-
teuer. Arrupe vermutet, dafy nicht alle die Kraft besitzen,
um die damit verbundenen auflerordentlichen Schwierig-
keiten zu tiberwinden. ,Es ist gewifl nicht in unseren
Hinden®, schreibt der Ordensgeneral, ,ein Apostolat zu
vereinfachen, das gespidst ist mit Problematik, Frustra-
tionen und Spannungen.® Doch sei es die unumgingliche
Pflicht der Jesuiten, eine neue Strategie und Teambildung
zu finden, eine sichere Unterstiitzung jener, die ihre be-
sondere Mission in Lateinamerika erfiillen.

Koordination und Adveniat-Hilfe

Zur Stirkung der Solidaritit unter allen, die im Sozial-
apostolat der Jesuiten in Lateinamerika stehen, zur Ver-
besserung der internen Informationen und des Erfah-
rungsaustauschs, zur Koordination der CIAS-Arbeit
wurde auf Kontinentalebene der Lateinamerikanische Rat
der CIAS (CLACIAS—Consejo Latinoamericano de los
Centros de Investigacién y Accidn Social) gebildet. Das
Konzept dafiir hatten die CIAS-Direktoren und die fiith-
renden Mitarbeiter wihrend der ersten Tagung der Zen-
tren vom 25.—29. Juli 1966 in Lima entworfen und in
Rom vorgelegt. Auf der gleichen Tagung, die durch
Adveniat finanziert wurde, sind auch einheitliche
Statuten fiir CIAS erarbeitet worden. Der Jesuitengene-
ral hat sie inzwischen approbiert. Die Zentren bilden
autonome Gemeinschaften. Fiir alle sind eigene Hiuser
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vorgesehen mit spezialisierten Bibliotheken; eine Kom-
munitit mit einem eigenen Superior und einem religitsen
Lebensstil, der mit den spezifischen Arbeitsanforderungen
tibereinstimmt. Die Zentren haben einen ,Director
técnico“, einen Fachdirektor, der aus den Mitgliedern
ernannt wird. Gewiinscht ist, daf} die Stelle des Direktors
und des Superiors nicht in Personalunion verbunden wer-
den. In den Statuten wird betont, die CIAS miifiten ge-
geniiber den Jesuitenuniversititen ihre Autonomie be-
wahren. Administrative Aufgaben in den Universititen
diirfen CIAS-Mitglieder nicht {ibernehmen, dagegen soll
eine Zusammenarbeit in der Forschung angestrebt wer-
den. Dozentenaufgaben der Jesuiten, die in CIAS arbei-
ten, sollen mit den Zielen der Zentren iibereinstimmen.
Wenn die Umstinde es fordern, konnten an den Univer-
sititen CIAS-Institute gegriindet werden.

Die Mitglieder des Lateinamerikanischen Rates der Zen-
tren fiir Sozialforschung und Sozialarbeit (CLACIAS)
werden auf Vorschlag der CIAS vom General fiir zwei
Jahre ernannt. Der Rat besteht aus einem hauptamtlichen
Exekutivsekretir und den Koordinatoren der vier
CIAS-Regionen: a) Argentinien, Uruguay, Chile, Para-
guay, Bolivien, Peru; b) Brasilien; ¢) Kolumbién, Vene-
zuela, Fkuador; d) Mexiko, Mittelamerika, Antillen.
CLACIAS tagt wenigstens zweimal jihrlich, Die Zentren
und ihr Koordinationsorgan CLACIAS sollen sich sobald
wie moglich finanziell selbst tragen. Zur Starthilfe fiir
den intensivierten Aufbau und die ersten grundlegenden
Sozialforschungen der CIAS stellte Adveniat insgesamt
400000 DM zur Verfiigung.

Kontroverse um die
US-Priesterhilfe fiir
Lateinamerika

Ein in der Jesuitenzeitschrift ,Ame-
rica“ erschienener Diskussionsbeitrag
zur Priesterhilfe der Vereinigten Staa-
ten in Lateinamerika (vgl. Ausgabe vom 21. 1. 67) hat
eine umfangreiche Diskussion ausgeldst. Der Autor des in
recht polemischer Sprache verfafiten Beitrags ist Msgr.
Ivan D. Illich, Direktor des Center for Intercultural For-
mation (CIF), von dem auch das Centro Intercultural de
Documentacién (CIDOC) in Cuernavaca in Mexiko ab-
hingt. Bei seinen {iberaus kritischen Aussagen kann sich
Illich auf eine sechsjahrige Tatigkeit in der Ausbildung
von Priestern, die im Rahmen der internationalen Soli-
daritdt zum Dienst in der Kirche Lateinamerikas ausge-
wiahlt wurden, und auf die zahlreichen in seinem Doku-
mentationszentrum gesammelten Einzelinformationen zu
Fragen der Kirche und des sozialen Wandels in Mittel-
und Siidamerika stiitzen.

Antikommunismus oder katholische Solidaritit?

Die massiven Vorwiirfe, die Illich unter dem Titel ,Die
Schattenseite der Nichstenliebe® erhebt, sind dazu geeig-
net, in weiten Kreisen der USA eine schmerzliche Des-
illusion auszuldsen, besonders angesichts der Hilfeleistun-
gen, die der amerikanische Katholizismus zur Abhilfe der
materiellen und seelsorglichen Not in Lateinamerika
tatsichlich beigesteuert hat. Man wird sich fragen, war die
groflangelegte Propaganda zu diesen Zweck wirklich nur
ein Ausflufl des Antikommunismus und ist die geschilderte
Dringlichkeit gar nicht gegeben, die so grofiziigige Aktio-
nen ausgelost hat. Und nicht nur die USA allein sind
davon betroffen: es sei nur an die Priesterhilfe Kanadas
oder Spaniens gedacht, oder an die finanziellen Hilfe-
leistungen etwa aus der Bundesrepublik Deutschland (vgl.



»CIDOC informa®, 16. 1. 67), auf die Illich ebenfalls
kurz eingeht.

Illich geht von einem Propaganda-Aufruf an die nord-
amerikanische Kirche aus, demzufolge die USA bis 1970
zehn Prozent ihrer Priester, Schwestern und Briider (Ge-
samtzahl 225000) der lateinamerikanischen Kirche zur
Verfiigung stellen kdnnten und miifiten. Der inzwischen
offenbar gewordene Fehlschlag der Aktion in numerischer
Hinsicht veranlafit Illich zu der Frage: ,,Sollte dies eine
Quelle der Enttiuschung oder der Erleichterung sein?“
Schon die Tatsache, dafl von einem Sachkenner diese
Alternative angeboten wird, wirkt erstaunlich, wenn man
die Verhiltnisse Lateinamerikas auf dem kirchlich-religit-
sen Sektor kennt, und zwar aus den recht zuverlidssigen
religionssoziologischen Untersuchungen, die von offiziel-
len Stellen der katholischen Kirche erarbeitet wurden
(vgl. z. B. Houtart/Pin, L’Eglise & I’heure de I’Amérique
latine, Tournai 1965).

Illich will die Amerikaner mit den ,Sachverhalten®, so
wie er sie sieht, bekannt machen, und zwar ,,vom Bischof
bis zur Witwe®, denn ihnen wiirden ja regelmaflig die
Opfer in personeller und finanzieller Hinsicht abverlangt.
Er will einige grundlegende , Tatsachen® aufzeigen und
den sogenannten ,pipstlichen® Aktionen und ,Missions-
kreuzziigen der Studenten® usw. gegeniiberstellen, die er
als unkontrollierte Gefiihlsausbriiche versteht und mit
»karitativer Raserei® (,charitable frenzy®), jedenfalls
von seiten des Kirchenvolkes betituliert. Fiir die Initia-
toren dieser Aktionen sei all das nur ein ,Teil der viel-
gestaltigen Bemiihungen, Lateinamerika innerhalb der
Ideologien des Westens zu halten“. Von den ,Kirchen-
politikern® verlangt er, sie sollten sich die sozialen und
politischen Konsequenzen vergegenwirtigen, die mit ihren
Missionsunternehmungen verkniipft seien; sie miifiten zu
unterscheiden lernen zwischen ihrer Berufung als christ-
liche Theologen und ihren politischen Aktionen.

Daf die Kirche Lateinamerikas weitgehend aus eigener
Kraft diese Erneuerung verwirklichen kénnte — und dar-
auf liuft die Argumentation Illichs hinaus —, ist zumin-
dest von einem empirischen Gesichtspunkt aus als recht
unwahrscheinlich anzusehen. Der Hinweis auf die latein-
amerikanischen Ressentiments gegen den ,Dollarimperia-
lismus® findet sich zwar iiberall in der einschldgigen
Literatur, jedoch ist das Ergebnis bei weitem nicht mit
der pessimistischen Bilanz Illichs vergleichbar, und insbe-
sondere nicht auf dem kirchlichen Gebiet.

Fremdes Geld, fremde Menschen, fremde Ideen

~Menschen und Geld, mit missionarischer Motivation
gesandt, bringen mit sich das Bild eines auslindischen
Christentums, ein auslindisches pastorales Bemiihen und
eine auslindische politische Botschaft. Sie tragen auch das
Mal des nordamerikanischen Kapitalismus der fiinfziger
Jahre.“ Dadurch wiirde die Kirche Lateinamerikas un-
vermeidlich belastet. Illich will deshalb die negativen
Resultate aufzeigen, damit die ohne weiteres anerkannte
Grofimut in die richtigen Bahnen gelenkt werden konne.
Nimmt man aber seine Analyse ganz wortlich, dann fille
es schwer, iiberhaupt noch sinnvolle Hilfsmdglichkeiten
zu sehen, zumal er mit konkreten Vorschligen in dieser
Richtung sehr sparsam ist. Die nicht gerade entwidklungs-
fordernde Mentalitit der Hilfsbediirftigen 148t Illich un-
erwahnt, und die Schuld, die die reichen und fithrenden
Schichten der Linder im Siiden trifft, wird iiberhaupt
nicht deutlich, sondern deren Titigkeit nur im Zusamen-

hang mit den politischen Verwidklungen der Kirche er-
wihnt.

Die groflen Summen, die von den Aktionen in Latein-
amerika verschlungen werden, kommen zunichst aus der
Kirche: Illich nennt die Grofiziigigkeit der Glaubigen, die
groflen Beitrige von Einzelpersonen und Institutionen
und schliefflich die Mittel, die fiir die Ausbildung der
Priester und ihren Einsatz aufgebracht werden miissen.
Dann folgt die schwerwiegende Aussage: ,Diese Art der
Grofiziigigkeit des Auslandes hat die lateinamerikanische
Kirche dazu verfiihrt, ein Satellit der nordatlantischen
Kulturphinomene und Politik zu werden. Denn die
Kirche werde immer weniger zur Selbsterhaltung fihig,
»Inseln apostolischen Wohlbehagens® konnten nur auf
Grund der auslindischen Bemithungen erhalten werden,
sie wiirden zu einem ,Kolonialunternchmen® herabsin-
ken, statt daf die Bischtfe es lernten, entweder ,mit
weniger Geld auszukommen oder den Laden zuzu-
machen®. Dadurch wiirde eine Institution vererbt, die in
Zukunft nicht mehr lebensfahig sei. Selbst das Bildungs-
wesen werde vorwiegend zur Ausbildung von Biirokraten
miflbraucht, die den Apparat in Gang zu halten hitten.
»Ein eindeutig bedeutungsloses seelsorgliches System wird
kiinstlich und mit hohen Kosten erhalten®; dagegen er-
fahre die Grundlagenforschung fiir ein lebenskriftiges
neues von seiten der institutionalisierten Kirche Wider-
stand, weil diese darin eine Gefihrdung ihrer Existenz
sehe.

Als einen weiteren finanziellen Riickhalt zur Unter-
stiitzung der kirchlichen Belange in Lateinamerika be-
zeichnet Illich staatliches und privates Kapital, das eine
Verbindung mit kirchlichen Kreisen eingegangen sei.

Auslindische Uberfremdung

Die Wirkung dieses Kapitals besteht fiir Illich (ohne dafl
er dabei Belege anfiihrt) in der Aufrechterhaltung der
bestehenden sozialen und politischen Zustinde, in einer
»Reklame fiir Privatunternehmen und Unterweisung fiir
einen Lebensweg, den die Reichen als fiir die Armen ge-
eignet ausgesucht haben®. Geht die Kirche Verbindungen
ein, um sich fiir die Armen einzusetzen, oder verteidigt
sie die Armen, um den Castroismus in Schranken zu hal-
ten und die eigene institutionelle Respektabilitit sichern
zu konnen? Fiir Illich ist die Frage entschieden: eine
Kirche, die sich mit Olkonzernen, der Allianz fiir den
Fortschritt, der Regierung der USA, dem US-Geheim-
dienst und ,sonst allem, was so als heilig im westlichen
Pantheon gilt“, liiert habe, spreche nicht mehr fiir die
Geknechteten, die sich auflerhalb dieser Bezichungen
befanden und deren Zahl dauernd anwachse. Diese Ver-
bindungen machten die Kirche zur politischen Macht und
deshalb trenne sie sich auch von denen, die solche Verbin-
dungen ablehnen. Illich nennt in diesem Zusammenhang
den kolumbianischen Priester-Revolutiondr Camilo Tor-
res (zu dessen Schicksal vgl. ,Wort und Wahrheit, Fe-
bruar 1967, S. 119—128). Die Kirche engagiere sich nur
so weit fiir den sozialen Fortschritt, als sie selbst nicht davon
bedroht sei, ,statt daf sie es zuliflt, daf sich das soziale
Bewufitsein wie ein Lauffeuer verbreitet®. Zur Begriin-
dung seiner Behauptung weist Illich auf die Affire um
die brasilianischen Radioschulen hin. Nach dem Sturz
des Regimes Goulart (vgl. Herder-Korrespondenz 18.
Jhg., S. 371) wurde unter Mitwirkung konservativer
kirchlicher Kreise die Unterstiitzung fiir das Alphabeti-
sierungsprogramm zeitweilig eingestellt, da man die Lei-
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ter der Bewegung fiir Grunderziehung (MEB) kommuni-
stischer Inspiration verddchtigte; ein Beispiel fiir das
bekannte Phinomen, daf} sich in Lateinamerika praktisch
jede aktive Gruppe dem Vorwurf des Kommunismus aus-
gesetzt sieht.

Die Glaubigen der betroffenen Linder seien an eine spa-
nische Form des Katholizismus gewthnt, der Personal-
import dagegen fithrt dazu, dafl die schon nicht mehr
angemessene Kirche noch auslindisch iiberfremdet wird.
»Die Leute merken bald, daf die Kirche ihnen fern und
fremd ist — ein importiertes und spezialisiertes Unter-
nehmen, von auflen finanziert, das mit einem geheiligten,
weil auslindischen Akzent spricht.“ Das militante Voka-
bular von Illich dokumentiert zumindest ein Bewufitsein,
das auf Verianderung dringt.

Es wird auch ein Problem angesprochen, das sich in glei-
cher Weise in anderen Lindern stellt: die Beschiftigung
der Priester mit nicht eigentlich priesterlichen Aufgaben
oder ihr Einsatz am falschen Ort. Viel Kirchenpersonal
sel im Dienste der mittleren und htheren Klassen, wih-
rend in den Einrichtungen zugunsten der Armen ein gro-
fer Mangel an Lehrern, Krankenschwestern und Sozial-
fiirsorgern herrsche. Viele Kleriker wiirden von biiro-
kratischen Funktionen absorbiert, die ,gewohnlich mit
der Persolvierung von Sakramenten, Sakramentalien und
abergliubischen ,Segnungen® verbunden® seien. Die
Kirche sei unfihig zu einem sinnvollen Einsatz ihrer
Priester und deren Unterhalt. ,Die Theologie wird be-
nutzt, um dieses System zu rechtfertigen, das Kirchen-
recht, um es zu verwalten und der auslindische Klerus,
um die weltweite Ubereinstimmung zu erzeugen, daf} die
Fortfithrung des Systems notig sei.”

Evangelium und Ideologie

Einer von Illichs Vorwiirfen ist zumindest sehr beachtens-
wert: ,Der Export von kirchlichem Personal nach Latein-
amerika verdeckt eine allgemeine und unbewufite Furcht
vor einer neuen Kirche. Sie fithre dazu, Angestellte und
Besitz zu sakralisieren, wo die ,Heiligung® der Person
und der Gemeinschaft gefordert sei. Wenn aufgrund der
Auslandshilfe die leeren Pfarreien wieder mit Priestern
ausgestattet wiirden, dann eriibrige es sich, die Probleme
des Finsatzes von Laienkriften zur Behebung der Seel-
sorgsnot zu diskutieren. Ein Neudurchdenken der Struk-
tur der Pfarrei, der priesterlichen Funktion, der Sonntags-
verpflichtung, neuer Formen des Gottesdienstes und die
Einfithrung des Diakonats fiir Verheiratete seien dann
tiberfliissig. Das sind offenbar die Moglichkeiten, die Illich
fiir eine Erneuerung der Seelsorgssituation des Sub-
kontinents, und zwar im wesentlichen von innen her, fiir
realistisch, zwedkdienlich und aussichtsreich hilt. Er an-
erkennt an dieser Stelle auch, daf bereits ,einige wenige
und Mutige® fiir solche Reformen arbeiten.

Illich kennt die Opfer, die besonders der nordamerika-
nische Priester bringt, wenn er seinen Lebensstandard mit
dem Dienst im Siiden vertauscht. Trotzdem hilt er daran
fest, dafl ,,diese Idealisten“ dort ,nutzlos, sogar schadlich
sind, obwohl sie alles geben, was sie haben®. Diese Men-
schen wiirden verschwendet als Linderungsmittel fiir eine
unheilbare ,krebskranke Struktur®,

Der Kernpunkt der Polemik Illichs gegen die gegenwiir-
tige Form der Seelsorgshilfe fiir Mittel- und Siidamerika
richtet sich gegen eine unzureichende Unterscheidung
zwischen religioser Botschaft und ideologischem Wett-
bewerb mit dem Kommunismus. Das ist offenbar der
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zentrale Gedanke, der seine Auseinandersetzung mit der
lateinamerikanischen Situation durchzieht: ,Es ist blas-
phemisch, das Evangelium zu beniitzen, um irgendein so-
ziales oder politisches System zu stiitzen.“ Und weil er
im auslindischen Priester ein Garantieobjekt im ideologi-
schen Weltstreit sieht, emport er sich dagegen. Illichs
Ausfiihrungen iiber die Verkniipfung von priesterlicher
Titigkeit und politisch motiviertem Engagement gipfelt
in der doch wohl allzu radikalen Behauptung: ,Innerhalb
dieser Realititen tendiert der US-Missionar dahin, daf}
er die Rolle des Lakaien-Kaplans einer Kolonialmacht
erfiillt.“ Es ist wohl anzunehmen, daf Illich manche seiner
Behauptungen belegen kann. An der von ihm so betonten
Eigenstindigkeit der Kirche in ihren spezifischen Auf-
gaben wird sich aber wohl eine Diskussion entfalten, die
dazu beitragen kann, Klirung zu schaffen, ob Illich nicht
allzu einseitigen Vorstellungen erliegt.

Ein Argument Illichs, das doch wohl Aktualitit und Be-
rechtigung besitzt, sei noch genannt: Lateinamerika diirfe
es sich nicht linger gefallen lassen, dafl man es zum Ab-
satzmarkt von auslindischen Priestern mache, die schon
zu Hause kein geeignetes Feld fiir ihre Berufung finden.
Die Situation wiirde durch solche Menschen nur noch ver-
wirrender, da oberflichliches Protestieren allzu ,Libera-
ler” kein konstruktives Moment bedeute. Man muf tat-
sichlich die Frage stellen, inwieweit die Bischéfe dazu
neigen, der Auslandshilfe jene Krifte zuzufiihren, die
ihnen selbst unbequem geworden sind.

Illich fordert die zustindigen Kreise auf, zu priifen, ,ob
der globale Wert der Gabe an Menschen, Geld und Ideen
den Preis aufwiegt, den der Empfinger schlieflich dafiir
zu zahlen haben wird“. Den Besitzenden sei es moglich,
nicht zu geben, wihrend die Armen, befangen in ihrem
Almosenhorizont, die Annahme einer schliefilich sich als
schidlich erweisenden Gabe kaum verweigern konnten.
»Anstatt an die Kirche zu glauben, versuchen wir, sie
nach unserem eigenen triiben kulturellen Bild zu errich-
ten.“

So faflt Illich zusammen: ,Der Kern der Diskussion ist
deshalb nicht, wie konnen wir mehr Menschen und mehr
Geld schicken, sondern eher warum sie iiberhaupt ge-
schidst werden sollen.“ An diesem Punkt hat auch die
Kritik an Illich eingesetzt (vgl. NC News Service, 1. 2.
67), zu deren Sprecher sich Kardinal Cushing machte.
Der Erzbischof von Boston ist Vorsitzender der bischof-
lichen Kommission fiir Lateinamerika und nimmt auch
personlich Anteil an den Problemen der Nachbarlidnder.
Auf der vom 26. bis 28. Januar 1967 in Boston statt-
findenden Vierten Jahreskonferenz des Catholic Inter-
American Cooperation Program (CICOP) fand der Kar-
dinal fiir seine Kritik an Illich und an den Jesuiten, die
den Artikel ohne Riicksprache mit ihm verdffentlicht hat-
ten, das zustindige Forum. Denn die 2000 Teilnehmer
aus 25 vorwiegend amerikanischen Lindern, die sich auf
das Thema ,Integration von Mensch und Gesellschaft in
Lateinamerika aus christlicher Sicht“ eingestellt hatten,
waren naturgemifl an der sich entwickelnden Diskussion
im hochsten Mafle interessiert (vgl. , The National Catho-
lic Reporter®, 8. 2. 67). Beachtet man die Daten sowohl
der Verdffentlichung des Artikels, als auch der CICOP-
Konferenz, so mochte man fast an einen Zusammenhang
mit dem vor kurzem bekanntgewordenen Brief des Ge-
neralsuperiors der Jesuiten, Pedro Arrupe, glauben, der
das soziale Engagement der Jesuiten in Lateinamerika
zum Inhalt hat (vgl. ds. Heft, S. 164).



Die Antwort der Bischéfe

Nachdem Kardinal Cushing, der den Inhalt des Beitrags
als ,ungeheure Liige® bezeichnet hat (vgl. ,The National
Reporter®, a. a. Q.), ein Antwortschreiben der latein-
amerikanischen Bischofe angekiindigt hatte, war es nicht
mehr erstaunlich, daf} sich die Bischofe gegen die Aussagen
Illichs aussprechen wiirden (Text in ,NC News Ser-
vice*, 6. 2. 67). Im Vergleich mit Illichs Analyse ist das
von den CELAM-Prisidenten unterzeichnete Schreiben
recht allgemein und unverbindlich und hinterlifit keine
eindeutigen Eindriicke. Den Amerikanern wird, im Ge-
gensatz zu Illich, selbstlose Nichstenliebe bestitigt. Die
Autonomie der Kirche Lateinamerikas wird hervorgeho-
ben. Die Entwicklungspline werden als ,eigenstindig
lateinamerikanisch“ bezeichnet. Zum Schluf fehlt es nicht
an Dankesbezeigungen fiir die Amerikaner, insbesondere
fiir Kardinal Cushing, und es wird zum Ausdruck ge-
bracht, daf} die Bischife dngstlich darum besorgt sind, die
auslindische Hilfe weiterhin zu sichern.

Der Apostolische Delegat fiir die Vereinigten Staaten,
Erzbischof Vagnozzi, hat sich ebenfalls in einem Schrei-
ben an Cushing gegen Illich ausgesprochen und dabei die
papstliche Forderung der US-Aktionen in Lateinamerika
hervorgehoben. Vagnozzi hat den Kardinal aufgefordert,
die ndtigen Schritte zu unternehmen, damit groflerer
Schaden, den die Verdffentlichung verursachen konnte,
vermieden werde. Der Nachrichtendienst des Episkopats
der Vereinigten Staaten geht bei seiner Berichterstattung
bezeichnenderweise im wesentlichen nur auf die Kritik
an Illich und auch an ,America® ein, iibergeht aber die
Argumente des Verfassers.

Aus Afrika

Afrikaseminar
der Pax Romana

»Christliche Studenten, Afrikaner der
Dritten Welt*, war das Thema des
Interafrikanischen Seminars der Internationalen Katho-
lischen Studenten-Bewegung (IKSB) Pax Romana, das
vom 23. Dezember 1966 bis zum 1. Januar 1967 im Kul-
turzentrum L. J. Lebret, in Dakar (Senegal), stattfand.
Den Teilnehmerkreis bildeten die Vertreter der katho-
lischen Studentenverbinde und -gruppen aller franko-
phonen Linder Schwarzafrikas. Insgesamt zihlte das
Seminar etwa 80 offizielle Teilnehmer, welche die katho-
lische Studentenschaft aus 13 Lindern Schwarzafrikas
vertraten. Dariiber hinaus waren zahlreiche Vertreter der
evangelischen Kirchen, des Islams sowie politisch orien-
tierte Studentenverbinde direkt an den Seminararbeiten
beteiligt.

Entwicklung und Strukturen

Man muf sich der afrikanischen Gréflenordnungen und
der bisherigen Entwicklung der organisierten katholischen
Studentenschaft bewuflt sein, um die echte Bedeutung und
Reprisentativitit der Veranstaltung von Dakar verstehen
zu konnen. Hier wiirde es allerdings zu weit fiihren,
wollte man dem eigentlichen Bericht eine einleitende Ge-
samtanalyse der Situation zugrunde legen. Einige Schwer-
punkte sind jedoch hervorzuheben. Dabei soll betont
werden, dafl die partnerschaftliche Zusammenarbeit mit
Afrika im Rahmen der Pax Romana noch sehr jung ist
und im Grunde erst mit dem Beginn der Unabhingigkeits-
bewegungen begonnen hat. Man darf auch den Zusam-

menhang mit dem erst vor kurzer Zeit begonnenen Auf-
bau des West- und Zentralafrikanischen Hochschulwesens
nicht aus den Augen verlieren, ein Aufbau, der sich mit
Ausnahme einiger weniger Universititen — wie beispiels-
weise Dakar und Lovanium (Kinshasa) — noch in den
Anfangsphasen befindet.

Zur Vermittlung einer ungefihren Vorstellung iiber die
im francophonen Afrika auffindbare Situation hier einige
Gesamtzahlen: im Jahre 1960 zihlte man wvier nach
europiischen Mafistiben vergleichbare Hochschulen mit
etwa 3000 Studierenden, Nicht-Afrikaner einbegriffen.
Fiir Schwarzafrika waren 0,4 9/ der gesamten eingeschul-
ten Bevolkerungsteile Hochschulstudenten. Heute hat
die Zahl der Hochschulen erheblich zugenommen. Aller-
dings besitzt die Mehrzahl unter ihnen nur wenige Fakul-
taten, und die Zahl der Studierenden liegt vielfach zwi-
schen 100 und 300. Damit erlangten die wenigen grofien
Hochschulen internationale Bedeutung, die sich auch im
zunehmenden Mafle in kulturellen und politisch-sozialen
Bereichen fortsetzt. Die Universitit von Dakar ist hierfiir
geradezu ein Paradefall; an ihr studieren heute mehr
auslindische Studierende aus Afrika und FEuropa als
Senegalesen.

Unter den oben skizzierten Voraussetzungen waren
systematische Ansitze einer internationalen Kooperation
nur bedingt vorhanden. Fiigt man dem noch hinzu, dafl
sich im afrikanischen Hochschulwesen zwei von Europa
»importierte* fundamental voneinander abweichende
Bildungs- und Ausbildungskonzeptionen widerspiegeln,
deren Folgen fiir die afrikanische Studentenschaft in ihren
gemeinsamen Bemiihungen stindig prisent sind, so ist da-
mit eine recht komplexe Struktur der gesamten Studen-
tenschaft Schwarzafrikas vorgegeben, die selbstverstind-
lich auch fiir die Titigkeit der Pax Romana ihre Konse-
quenzen hatte und sicherlich auch weiterhin noch haben
diirfte.

Pax Romana in Afrika

Die Internationale Katholische Studentenbewegung z#hlt
in Schwarzafrika augenblicklich 13 Mitgliederverbinde;
zwei Verbidnde sind korrespondierende Mitglieder, und
mit neun weiteren Verbinden, die vorwiegend in West-
afrika titig sind, bestehen stindige Verbindungen. In
Nairobi (Kenya) wurde ein Regionalsekretariat fiir
Afrika eingerichtet, mit dessen Leitung zur Zeit ein ame-
rikanischer Marianist, Father William T. Anderson, be-
auftragt ist. Dieses Sekretariat ist vor allem als Service
konzipiert, von dem aus im Sinne echter Subsidiaritit
und unter Wahrung der jeweiligen Eigenart und Selb-
standigkeit der Verbinde die Koordinierung der gegen-
seitigen kontinentalen und interkontinentalen Informa-
tion und Dokumentation ausgeht und wo neue Impulse
im Rahmen der weltweiten technischen und methodolo-
gischen Hilfe angeregt und angeboten werden. Bei der
Wahrnehmung dieser Aufgaben wandte sich das Regio-
nalsekretariat vorwiegend an die Verbinde des anglopho-
nen Schwarzafrikas. Es entwickelte sich ein ausgespro-
chen pragmatischer Arbeitsstil, der unter anderem seine
grofiten Erfolge in der Durchfithrung studentischer Ar-
beitslager erzielte, an denen Studierende aller Konfessio-
nen und politischer Richtungen beteiligt waren.

Demgegeniiber steht als eines der wesentlichsten Ergeb-
nisse des Internationalen Seminars in Dakar die Errich-
tung eines gleichartigen Service fiir die frankophonen
Verbinde West- und Zentralafrikas in Dakar. Damit
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wurden die Voraussetzungen fiir eine differenziertere und
den jeweiligen Belangen angepafitere Konzeption der
interafrikanischen Kooperation im Rahmen der Pax Ro-
mana geschaffen. Gleichzeitig wurde hierdurch die Ziel-
setzung betont, durch verstirkte Dezentralisierung die
Entwidklung einer komplementiren Eigendynamik auf
internationaler Ebene zu férdern.

Neben der iiblichen technischen Hilfestellung, z. B. der
Beihilfe bei der Errichtung von Sekretariaten und Biblio-
theken, die hier nur am Rande erwihnt sei, liegt das
Schwergewicht der Tatigkeit der Pax Romana auf der
Forderung und Anregung in folgenden Gebieten: Theo-
logische Bildungsarbeit, wobei der Entwicklung einer ad-
dquaten Studentenpastoral besondere Bedeutung zugemes-
sen wird. Die vorrangige Behandlung der staatsbiirger-
lichen Bildungsarbeit ist im Zusammenhang mit der friih-
zeitigen politischen Mitverantwortung der jungen afrika-
nischen Intellektuellen zu sehen. Der unentbehrliche Bezug
von Universitit und Gesellschaft findet im Bereich der
Sozialarbeit seine konkrete Verwirklichung. Studentische
Arbeitslager und andere sozial-caritative Aktionen in
allen Schichten der Bevolkerung geben einen Rahmen ab,
in dem nicht nur echte Okumene zum Ausdruck gelangt,
sondern vielfach auch eine Integrierung aller politischen
Krifte moglich ist.

Schlieflich und von grofler Wichtigkeit ist noch die
methodologische Bildungsarbeit. In dem hier vorgegebe-
nen Rahmen dynamischer Gruppenarbeit und systemati-
scher ,Kaderbildung® muff der gezielten Darstellung und
Diskussion moglicher und effizienter methodologischer
Verfahren sowie der intensiven Forschung nach neuen
angepafiteren Arbeitsmethoden eine iiberragende Bedeu-
tung fiir die zukiinftige Entwidklung und Erfolgsaussicht
der kirchlichen Arbeit in allen Bereichen beigemessen wer-
den.

Christliche Studentengemeinschaft Dakar

Die Bevilkerung Senegals ist bis zu 709/ islamisch, etwa
209/o sind traditioneller Religionszugehorigkeit, 590
sind Christen. Dieses Verhiltnis spiegelt sich auch an der
Universitit wider, obschon es sich durch die internatio-
nale Bevolkerung der Hochschule gelockerter darbietet.
An der Universitit sind eine Reihe politischer Gruppen
verschiedenster Provenienz titig; Extremismus und Ra-
dikalismus sind allerdings nicht an der Tagesordnung.
Jedoch mufy das politische Klima als gespannt bezeichnet
werden, denn in letzter Zeit ist es an der Hochschule
Gfters zu ausgesprochen politischen Streiks der Studenten
gekommen. Sie richteten sich gegen die Regierung des
Landes und forderten im wesentlichen eine verstirkte
Mitbestimmung an der Universitdt sowie eine vermin-
derte politische Kontrolle.

In dieser Gesamtstruktur hat sich die Christliche Studen-
tengemeinschaft von Dakar als Zusammenschlufl aller
katholischen Studenten an der Hochschule eine bemer-
kenswerte Stellung erworben. Als eine im soziologischen
Verstindnis offene und pluralistische Gruppe ist es ihr
gelungen, nicht nur alle katholischen Krifte — Professo-
ren, Dozenten und Assistenten einbegriffen — in eine
lebendige internationale Gemeinschaft verschiedenster
Herkunft und Interessen zu vereinigen, sondern sie ist
auch dariiber hinaus zu einem Zentrum interkonfessionel-
ler und interkultureller Begegnung an der Universitdt
geworden. Als solche ist sie so zusammengewachsen, dafl
Vertreter aus ihren Reihen fithrend an den politischen und

170

sozialen Diskussionen und Titigkeiten in der Hochschule
beteiligt sind. ;

Ort der Begegnung ist das Kulturzentrum L. J. Lebret.
Es wurde 1955 von franzésischen Dominikanern gegriin-
det. Seinen Namen verdankt das Zentrum dem vor kur-
zem verstorbenen Pére Lebret, der sich durch seine ent-
wicklungs6konomischen und entwicklungssoziologischen
Arbeiten einen hervorragenden Namen in der Dritten
Welt und vor allem in Afrika gemacht hat. Lebret ist der
Begriinder einer modernen, christlich inspirierten Ent-
wicklungskonzeption, die unter dem Namen ,,Economie
et Humanisme® bekannt geworden ist, und mit der sich
namhafte Fithrer des heutigen Afrikas identifizieren.

Der Verlauf des Seminars

Das Seminar verlief auf zwei Ebenen: am Vormittag
wandten sich die Veranstalter an die gesamte Offentlich-
keit. Vor einem offenen Zuhorerkreis nahmen nambhafte
afrikanische Referenten zu den jeweiligen Themen Stel-
lung. Der Referentenkreis war so gewahlt, daf verschie-
dene, moglicherweise sich widersprechende politische und
konfessionelle Tendenzen zur Darstellung gelangten. Die
Offentlichkeit dieser Veranstaltungen sollte die direkte
Beziehung von Student, Universitit und Gesellschaft
duflerlich zum Ausdruck bringen. Die ,afrikanische
Gesellschaft“ bestitigte diesen Bezug durch iiberfiillte
Horsile. Nachmittags fanden die eigentlichen Arbeiten
des Seminars statt: kurze Einfithrungsreferate bzw. Si-
tuationsanalysen zu Teilaspekten des am Vormittag be-
handelten Themas und anschlieflende Arbeitskreise. Der
zweite Teil wurde ausschliefilich von Studenten getragen.
Am Abend fand eine Plenarsitzung statt, in der die
Synthese der Arbeitskreisergebnisse vollzogen wurde.

Im ersten Teil des Seminars wurden die wichtigsten Pro-
bleme der Dritten Welt, so wie sie sich der Verantwortung
des miindigen Christen stellen, behandelt.

Pater Ceyrac SJ, Studentenseelsorger des Indischen Ka-
tholischen Studentenverbandes und Beauftragrer der
UNESCO fiir die studentischen Arbeitslager in Indien,
sprach {iber das Thema ,Kirche, Welt und Dritte Welt*.
Eine ausfiihrliche Darlegung tiber das Verhiltnis Kirche
und Welt hatte bereits am Abend der Eréffnung Erz-
bischof G. Benelli, Apostolischer Pro-Nuntius in Dakar
und chemaliger stindiger Beobachter des Heiligen Stuhls
bei der UNESCO, gegeben. Eine gute Einfithrung in die
sozio-kulturelle Problematik gab der Professor fiir Ge-
schichte und Akademieinspektor aus Ouagadougou (Ober-
volta), Ki-Zerbo. In seinem Referat ,Afrika auf der
Suche nach seiner neuen Zivilisation® betonte er vor allem
den traditionellen solidarischen Charakter der afrikani-
schen Gesellschaften sowie deren vorwiegend demokra-
tische Strukturen, die teilweise durch die Vorliebe des
Afrikaners am ,Palaver® bedingt seien. Das Afrika der
Zukunft miisse sich diese Wesensziige trotz des Einbruchs
vielschichtiger und iiberwiltigender technischer, wirt-
schaftlicher und politischer Neuerungen erhalten.

Versagen von Ost und West

Unter dem Thema ,Die Fortdauer der Unterentwicklung
in Afrika® wurde das wirtschaftliche Problem der Dritten
Welt abgehandelt. Michel Dembele, Kabinettschef des
Ministers fiir Industrie und Handel, legte die Entwick-
lungskonzeption von ,Economie et Humanisme* dar. Im
Gegensatz zur marxistischen und neo-kapitalistischen
Konzeption stiinde hier der Mensch im Mittelpunkt aller



entwicklungsfordernden Mafinahmen. Dies bedinge so-
wohl die Achtung der Person wie die Forderung nach
Unterordnung des Wohls des Einzelnen unter das Ge-
meinwohl. Weder von westlicher noch von stlicher Seite
wiirden diese Forderungen im Bereich der Entwicklungs-
hilfe und des internationalen Handels beachtet. Hier
herrschten reines Profitdenken sowie politische Bevor-
mundung mit Hilfe wirtschaftlicher Instrumente. Gleich-
zeitig verurteilte Dembele den wirtschaftlichen und poli-
tischen Opportunismus fithrender afrikanischer Gesell-
schaftsschichten sowie das einseitige Festhalten an ent-
wicklungshemmenden Traditionen; beide seien entschei-
dende ,Bremsen“ in der wirtschaftlichen Entwicklung
Afrikas.

In seinem Vortrag iiber ,Die geschichtliche Bestimmung
der sozialistischen Ideologie in Afrika“ kommt der an
der Universitidt von Dakar dozierende Sozialpsychologe
und Mitbegriinder der kommunistischen Partei Frank-
reichs, Prof. Fougeyrollas, zu der Feststellung, dafl der
tiberwiegende Teil Afrikas sich fiir den ,Sozialismus®
entschieden habe. Der Begriff ,,Sozialismus® bzw. ,afri-
kanischer Sozialismus® entzieht sich nach dem heutigen
Stand der Diskussionen jedoch einer eindeutigen Defini-
tion. Sowohl die ideologischen als auch die pragmatischen
Aussagen sind nach Nationen und ihren politischen Fiih-
rern von auflerordentlichér Vielschichtigkeit und erheb-
licher Abstufung in der Anwendung und Auswahl des
politischen, wirtschaftlichen und sozialen Instrumenta-
riums. In diesem Zusammenhang scheint es angebrachter,
von einer sozialistischen Tendenz der Entwicklung (,,voie
socialiste®) zu sprechen. Im iibrigen verweisen wir auf
den Beitrag ,Zur Theorie des afrikanischen Sozialismus®
(Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 324ff.). Der Refe-
rent, der nach dem Aufstand in Ungarn aus der kom-
munistischen Partei ausgetreten ist und seitdem eine eigene
Konzeption des Marxismus vertritt, begriindet seine
Feststellung in drei Punkten: 1. Wihrend der Unab-
hingigkeitskimpfe haben die Fithrer Afrikas mit dem
Sozialismus und dem Kommunismus sympathisiert. 2. Die
Abwesenheit einer einheimischen Bourgeoisie, welche die
Filhrung der Wirtschaft hitte {ibernehmen konnen,
brachte die Regierungen dazu, dem Staat die Liquidierung
der Unterentwicklung zu tibertragen. 3. Afrika habe sei-
nen ,gemeinschaftlichen® Charakter beibehalten. Zwar
gibe es bisher noch keine Klassenkdmpfe in der afrikani-
schen Gesellschaft, jedoch miisse man eine verstirkte In-
dustrialisierung abwarten, um genauere Aussagen iiber
diese mogliche Entwicklung machen zu kénnen. Der afri-
kanische Sozialismus sei oft Synonym fiir Nationalismus
und werde als Voraussetzung fiir eine zu realisierende
afrikanische Einheit angesehen. Schliefflich warnte der
Referent vor einer Entfremdung des ,afrikanischen So-
zialismus® durch die Ubernahme fremder Ideologien
gleich welcher Provenienz. Sie kinnten in keinem Falle
der afrikanischen Personlichkeit gerecht werden.

Engagement der christlichen Intellektuellen

Der zweite Teil des Seminars wurde der Betrachtung iiber
die Stellung des christlichen Intellektuellen im Rahmen
der oben aufgezeichneten Entwicklung und Problematik
gewidmet,

Professor Jean Plyia (Cotonou/Dahomey) befafite sich
mit dem Thema ,Der Laie nach dem Konzil“. Es war ein
sehr traditionalistisches Exposé, das besonders im Bereich
der Soziallehre der Kirche weit hinter den Erwartungen

des engagierten Afrikas zuriickblieb. So verwundert es
nicht, daff das Seminar in einer eigenen erarbeiteten Stel-
lungnahme im folgenden die Aussagen Plyias erginzte.
Die Lehte der Kirche werde oft als autoritir und das
hierarchische Prinzip gegeniiber dem Gemeinschaftsprinzip
als iiberbetont empfunden. Auch werde die Lehre der
Kirche und im speziellen ihre Soziallehre deshalb in Frage
gestellt, weil sie die religiosen und kulturellen Werte aus
der Vergangenheit Afrikas zuwenig beriicksichtigt. Des-
halb wiinsche das Seminar, dafl sich die Kirche um eine in
die Tiefe gehende Anpassung bemiiht, darauf abzielend,
die Seele des Volkes zu erreichen, ohne die intellektuellen
Anforderungen der Elite des Volkes zu opfern. Mehr als
je zuvor bendtigt die Kirche miindige Christen, die fihig
sind, frei diese Verantwortung zu tragen, und die gleich-
zeitig in der Lage sind, die Einheit im Glauben, die die
Kirche fordert, in der Ausiibung eines vollwertig enga-
gierten Lebens zu verwirklichen.

Der Vortrag iiber die ,Prisenz Afrikas in der Kirche®
war ein Hohepunkt des Seminars. R. P. M’Veng SJ, Pro-
fessor an der Staatsuniversitit von Kamerun und gleich-
zeitig einer der exponiertesten Mitarbeiter beim ersten
»Festival Mondial des Arts Négres“ in Dakar, referierte
iiber dieses Thema. Er machte die Zuhdrer zunichst mit
einigen Daten vertraut.

Zur Zeit des Konzils zihlte Afrika 25 Millionen Katho-
liken, 12 000 Priester, darunter 9617 auslindische Missio-
nare und etwa 2500 einheimische Priester. Am Konzil
nahmen 310 Bischofe aus Afrika teil, darunter 100 ein-
heimische Bischofe und fiinf Kardinile. Allerdings seien
nur zwei Laien an den Konzilsarbeiten beteiligt gewesen!
Afrika, so erklirte der Referent, habe bisher immer die
Funktion dés Zuhorers iibertragen bekommen. Das sei
auch zu sehr beim Konzil hervorgetreten. Jedoch gibe
Afrika gegeniiber der ,doktrinalen Unmifligkeit des Ok-
zidents* durch seine blofle Anwesenheit Zeugnis von der
universellen Sendung der Kirche. Die liturgische ,Revo-
lution®, die Strukturreformen und die romischen Dezen-
tralisierungsbestrebungen seien besonders von Afrika mit-
bestimmt worden.

Im Zeitalter der Missionierung seien zwar Idole, Fetische
und Harems zerschlagen worden, eine christliche Kunst,
eine afrikanische Liturgie, eine neue Gesellschaft und
christliche Familien habe man jedoch kaum aufgebaut. In
gleichem Mafle fehle es an konstruktiven Beitrdgen zum
theologischen Gedankengut. Hier ligen die dringlichsten
Aufgaben der christlichen Intellektuellen Afrikas und
dariiber hinaus der gesamten Dritten Welt.

Wille zur Prisenz

Pfarrer Kanoute, Soziologe und Direktor des katholischen
Unterrichtswesens Malis, sprach iiber das Thema: ,Die
Sendung der afrikanischen Katholiken in der Stunde der
Entscheidung fiir den Sozialismus“. Vom christlichen In-
tellektuellen seien vor allem Einsicht und Wille zur Pri-
senz gefordert. Einsicht insofern, als es erforderlich
sei, iiber den Kapitalismus, den Marxismus und auch die
Soziallehre der Kirche hinauszudenken. Sie seien der
Situation Afrikas unangepaflt und in ihren Wesensmerk-
malen fremd. Der Wille zur Pridsenz miisse besonders in
einer Ethik der Solidaritit zum Ausdruck gelangen. Der
Sozialismus sei keine magische Losung, und die Zeit der
politischen und ideologischen Slogans sei endgiiltig vor-
iiber. Es ginge jetzt darum, den Primat des Dienstes an
die Stelle des Profitdenkens zu setzen, und an dieser Ziel-
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setzung miifiten sich auch die christlichen Studenten Afri-
kas orientieren. Im Zusammenhang mit diesem Thema
erarbeiteten die Teilnehmer eine Stellungnahme folgen-
den Inhalts:

Die Erfolge der Bemiihungen Afrikas um seine wirkliche
Unabhingigkeit und um seine Einheit hitten eine zusam-
menhangvolle Bemithung um eine , Ideologie® zur Voraus-
setzung. Hier sei der ,sozialistische Weg“ der zukunfts-
trichtigere. Der Sozialismus als eine Ideologie, die nach
Forderung der sozialen Gerechtigkeit und der Gemein-
schaftsstrukturen strebt, sei in sich mit dem Christentum
vereinbar, In diesem Ideal iibertrife ihn letzteres, denn
es zeige nicht nur, dafl alle Menschen Briider sind und
das Christentum sie in ihrer Gesellschaft versshnt, son-
dern auch dafl es sie als Kinder Gottes versshnt und ver-
einigt. Unvereinbarkeiten triten dann auf, wenn der
Sozialismus, indem er sich eine partielle Vision des Men-
schen zu eigen macht, die Grundfreiheiten, welche die
Achtung der religidsen Werte einbeziehen, ausschlieft.
Abschlieflend soll noch vermerkt werden, daff im Rah-
men des Interafrikanischen Seminars gleichzeitig und
erstmals fiir Afrika eine Studentenseelsorgerkonferenz
stattfand, an der Vertreter aus 12 afrikanischen Staaten
teilnahmen. In Anbetracht der verhiltnismifig starken
Isolierung der Studentenseelsorger war diese Konferenz,
die sich vornehmlich mit einem Erfahrungsaustausch iiber
Fragen der Studentenpastoral befafite, sehr fruchtbar.

Okumenische Nachrichten

zag;:ng des 5 Als der Exekutivausschufl des Welt-
xekutivausschusses :
dos Weltkirdrenrats  T2TES der Kirchen am 8. August 1966

unmittelbar nach Beendigung der
spannungsreichen Weltkonferenz ,Kirche und Gesell-
schaft® in Genf zusammentrat, stand naturgemifl im
Vordergrund die Priifung der Diskussionen und Be-
schliisse dieser Konferenz (vgl. Herder-Korrespondenz
20. Jhg., S. 456). Dariiber sollte bei der nichsten Zu-
sammenkunft, die inzwischen vom 13. bis 16. Februar
1967 in Windsor bei London stattgefunden hat, ein Be-
richt vorgelegt werden, um daraus Folgerungen fiir die
Vierte Vollversammlung des Weltrates der Kirchen 1968
in Uppsala zu ziehen (es ist iibrigens dementiert worden,
daff der Papst nach Uppsala eingeladen worden sei).
Leider schweigt das Kommuniqué iiber dieses Thema
vollig, was nicht gerade auf Ubereinstimmung hinweist.

Auch vom ersten Titigkeitsbericht des neuen General-
sekretdrs Eugene Carson Blake, der inzwischen sein Amt
angetreten hat, verlautet nur wenig, aber dieses wenige
ist immerhin bedeutsam. Es heif}t, seine besondere Sorge
gelte einer stirkeren Heranziehung der Orthodoxen bei
der Arbeit des Weltrates, was sicher mit dazu beigetragen
hat, daff der Zentralausschuff im kommenden August
wiederum auf orthodoxem Boden, diesmal in Kreta,
tagen wird. Sodann wies Blake darauf hin, die Gemein-
same Arbeitsgruppe mit dem Vatikansekretariat fiir die
Einheit habe ein neues Stadium erreicht, besonders in der
Mischehenfrage, die von allen als vordringlich angesehen
werde. In dieser Frage hatte kurz vorher in Rom eine
Konsultation stattgefunden, an der von Deutschland
Prof. Franz Bockle, Bonn, und Oberkirchenrat Erwin
Wilkens, Hannover, teilnahmen. Dafiir war von Faith
and Order 1966 ein ausgezeichnetes Gutachten iiber ,Die
Ehe und die Trennung der Kirchen® erstellt worden, das
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jetzt in ,Okumenische Diskussion“ (III, 1, Genf) abge-
druckt ist. Ein analoges Symposion katholischer und
reformierter Theologen in Ziirich (vgl. Neue Ziircher
Zeitung®, 6. 3. 67) zeigt ebenfalls erhebliche Fortschritte,
tiber die hier alsbald berichtet wird.

Befremden aber loste die Nachricht aus, das Sekretariat
Bea habe den ersten Band des seit langem erwarteten
Direktoriums fiir die Anwendung des Ukumenismus-
dekretes fertiggestellt, sei aber nicht dafiir verantwort-
lich, daf} es noch nicht vertffentlicht werden kann.

Dem Papst sekundiert ¢

Seit einem Jahr ist es die Absicht von Eugene C. Blake,
dessen scharfe, von missionarischer Verantwortung in-
spirierte Thesen gegen den Vietnamkrieg der USA noch
in Erinnerung sind (vgl. Herder-Korrespondenz 20. Jhg.,
S. 146), in dieser Frage mit der Diplomatie des Papstes
gleichzuziehen. Wihrend die letzte Sitzung des Exekutiv-
ausschusses zur Vietnamfrage schwieg, bildet ein 6-Punkte-
Programm diesmal fast den einzigen Inhalt des mageren
Kommuniqués, dessen interessanteste Seite aber sein
diirfte, daf es sofort Riidkwirkungen beim Nationalrat
der Kirchen Christi in den USA und beim Rat der EKD
hatte, gerade als ob eine ,konzertierte Aktion® gewollt
werde. Die Regierung der Vereinigten Staaten wird
getadelt, dafl sie nach der kurzen Unterbrechung das
Bombardement von Nordvietnam wiederaufgenommen
habe. Um mitzuhelfen, daf die Voraussetzungen fiir eine
friedliche Selbstbestimmung des vietnamesischen Volkes
geschaffen werden, forderte der Exekutivausschuf:

1. Die USA sollten die Bombardierung Nordvietnams
einstellen; 2. Nordvietnam sollte entweder im voraus
oder als Entgegnung auf die Einstellung des Luftbombar-
dements durch Wort und Tat seine Verhandlungsbereit-
schaft kundtun; 3. Stidvietnam sollte sich Verhandlungen
nicht widersetzen und auch der Einbeziehung des Viet-
cong zustimmen; 4. die Sowjetunion und Grofibritan-
nien sollten ihre Bemithungen um das Zustandekommen
einer neuen Genfer Konferenz fortsetzen; 5. jede Regie-
rung, auch wenn sie nicht direkt beteiligt ist, sollte die
Offentlichkeit fiir die Einstellung des Konfliktes zu ge-
winnen suchen, und 6. alle unmittelbar beteiligten Par-
teien sollten die Empfehlungen des UN-Generalsekretiirs
voll beriicksichtigen.

Den Wendepunkt herbeifiihren?

Der wesentliche Satz ist die Hinzufiigung: ,Mogen auch
nicht alle diese Bedingungen erfiillt werden, so sind wir
doch davon {iberzeugt, dafl ein entsprechendes Vorgehen
vieler Regierungen einen entscheidenden Wendepunkt
herbeifiihren kann...“ Um diesen Wendepunkt zu er-
reichen, sollten die Christen aller Lander auf ihre Regie-
rungen einwirken (epd, 17. 2. 67).

So erkldirt es sich, daf der Nationalrat der Kirchen
Christi in den USA, schon frither in der Sache aktiv,
unter dem 24. Februar an den US-Botschafter bei den
UN, Arthur J. Goldberg, herantrat, ,iiber alle zur Ver-
fiigung stehenden Kanile“ Regierung und Volk von
Nordvietnam zu Friedensgesprichen zu bewegen. Am
gleichen Tage wurde bekannt, dafl Bischof Kurt Scharf
als Prases des Rates der EKD seiner Verbundenheit mit
dem Nationalrat der Kirchen Christi in den USA in
einem Schreiben Ausdruck gegeben hatte und zur 6ffent-
lichen Fiirbitte fiir die Beendigung des Krieges in Viet-
nam aufrief (epd, 24. 2. 67).



