Was bereits in der Kirchenkonstitution (Abschnitt 17) ge-
fordert wird, das wird im Missionsdekret wiederholt und
breiter ausgefithrt: daff nimlich alles Positive in den
Volkern, alle menschlichen Qualititen, Riten und andere
kulturelle Ausprigungen ,,gesund gemacht, iiber sich hin-
ausgehoben und vollendet zur Herrlichkeit Gottes. ..
werden miissen (Abschnitt 9, Absatz 2). Die eigenstin-
digen Werte, die ein Volk oder Stamm auflerhalb des
abendlindischen Kulturbereichs besitzt, sollen nicht mehr
verdringt werden, da sich die traditionell mit dem Chri-
stentum verbundene Kultur als nicht weniger orts- und
zeitgebunden erweist als etwa die kulturellen Formen,
die die afrikanischen Vélker als ihr Erbe betrachten.

Beriicksichtigung lokaler Spiritualitit

Das Dekret verlangt ausdriicklich, daf die Missionare an
den ,kulturellen und sozialen Angelegenheiten teilneh-
men®, dafl sie Verstindnis besitzen fiir die ,nationalen
und religiosen Traditionen® dieser Volkerschaften (ebd.,
Abschnitt 11, Absatz 2). Wahrend die Ordensleute einer-
seits aufgefordert werden, ,von den geistlichen Reich-
timern ganz durchdrungen (zu) sein, die die Ordenstra-
dition der Kirche auszeichnen®, sollen sie sich anderseits
bemiihen, diese Traditionen ,,dem Geist und der Anlage
eines jeden Volkes entsprechend auszudriicken und weiter-
zugeben® (ebd., Abschnitt 18, Absatz 2). Eine etwaige
lokale , Tradition des aszetischen und beschaulichen Le-
bens® soll in das christliche Ordensleben aufgenommen
werden (ebd.); ,die besonderen Traditionen, zusammen
mit den vom Evangelium erleuchteten Gaben der ver-
schiedenen Volkerfamilien, werden in die katholische
Einheit hineingenommen® (ebd., Abschnitt 22, Absatz 2).

Einige besondere Schwierigkeiten

Die Schaffung eines ,afrikanischen® Christentums bleibt
aber eine schwer realisierbare Aufgabe und erfihrt von
den Afrikanern selbst Widerstinde. Wenn aber auch die
breiteren Volksmassen und nicht nur die vorwiegend
europiisch gebildeten Schichten vom Christentum erfafit
werden sollen, ist die Afrikanisierung der evangelischen
Botschaft unerlifilich. Die Pflege eines eigenstindigen
afrikanischen Ordenslebens, besonders in seiner mona-
stischen Form, knnte dazu einen Beitrag leisten, der den
Leistungen des europiischen Monchtums vergleichbar sein
konnte. Es ist gewifl schwer zu erkennen, ob bei der
Preisgabe gewisser Traditionen nicht auch echte spirituelle
Werte verlorengehen. Aber man muff den Mut aufbrin-
gen, jede Auflerung des geistlichen Lebens, fiir den ein-
zelnen wie fiir die Gemeinschaften, daraufhin zu priifen,
ob sie wirklich bei den verschiedenen rassischen und stam-
mesmifligen Besonderheiten in Afrika anwendbar sind
und eine Forderung bedeuten. Die franziskanische, die
benediktinische oder die ignatianische Spiritualitit mégen
soviel Allgemeingiiltiges besitzen, dafl auch die afrikani-
schen religidsen Anlagen in ihnen eine besondere Aus-
prigung erfahren konnen, aber gerade deswegen ist hier
griindliche Reflexion vonndten.

Eine grofle Schwierigkeit fiir die Assimilation des mona-
stischen Lebens in Afrika bilden einige grundsitzliche
Forderungen fiir jede Klostergemeinschaft. So findet die
Forderung der Ehelosigkeit, insbesondere die damit ver-
bundene Unfruchtbarkeit der Frau, viel Widerstand in der
Familie und Stammesgemeinschaft. Zudem bildet die fort-
dauernde gefiihlsmiflige Bindung an die Familiengemein-
schaft und die daraus entstehenden Verpflichtungen eine
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Ursache fiir manchen Konflikt mit den Regeln der religic-
sen Gemeinschaften.

Mifverstindnis der Gehorsamsforderung

Vielfach aufgrund unzureichender Vorbereitung und In-
formierung der Kandidaten st6ft das Gehorsamsgeliibde
oft auf ein falsches Verstindnis bei den Afrikanern. Das
spezifisch Christliche an dieser Forderung wird vielfach
iibersehen, und zumal solange die Mehrzahl der Ordens-
oberen Nichtafrikaner sind, kann darin das Recht des
Stirkeren, wie es der afrikanischen Mentalitit entspricht,
verstanden werden. Dafl eine Warnung vor Stammes-
chauvinismus selbst in manchen Regelbiichern der Kon-
gregationen auftaucht, 1aft darauf schlieflen, daf das
rechte Verstindnis fiir die weltweiten Belange einer
»Weltkirche® vielfach fehlt. Das wird auch anhand einer
soziologischen Studie von Mary Aquina deutlich, in der
gezeigt wird, dafl in Rhodesien 89y der Ordensschwe-
stern aus der Griindungsditzese stammen und somit die
gleiche afrikanische Kultur teilen. Als bedenklich erscheint
ein weiteres Ergebnis dieser Untersuchung, daf nimlich
die Schwestern vorwiegend den wohlhabenderen Teilen
der afrikanischen Bevolkerung entstammen. So ist der
Anteil der Angestellten unter den Vitern der Schwestern
doppelt so hoch wie im afrikanischen Bevolkerungs-
durchschnitt (,Social Compass®, tom. XIV, Heft 1,
1967).

In der Siidafrikanischen Republik und in Rhodesien kén-
nen Ordensleute unterschiedlicher Hautfarbe nicht in der
gleichen Gemeinschaft leben. Es ist zu hoffen, dafl diese
staatliche Zwangsmafinahme dazu fithrt, daff die rein
afrikanischen Gemeinschaften dadurch in der Entwicklung
einer spezifischen afrikanischen Spiritualitit gefordert
werden. Leider verleugnen viele Afrikaner ihre eigene
kulturelle Tradition. Daran ist aber gewifl auch das
europiische Schul- und Missionswesen mitschuldig, die die
angebliche Uberlegenheit der abendlindischen Traditio-
nen auf allen Gebieten suggeriert haben. Um den jungen
Volkern Afrikas zu einer echten Synthese zwischen den
eigenen Uberlieferungen und dem Christentum zu ver-
helfen, kdnnen insbesondere die Leistungen der Orden
und Kongregationen einen groflen Beitrag leisten. Diese
Gemeinschaften konnen fiir die Entwicklung der Linder
soziale, politische und kulturelle Initiativen vermitteln,
insbesondere im Schulwesen verfiigen sie tber groflen
Einflufl auf die heranwachsenden Generationen. Ganz
besonders einheimische Gemeinschaften k&énnen sehr
fruchtbare Wirkungen auslésen, wenn sie ihren Stammes-
angehorigen und Mitbiirgern christliche Existenz, beson-
ders in der praktischen Tiatigkeit, vorleben.

Meldungen aus der katholischen Welt
Aus dem Vatikan

Das Programm
der Bischofssynode

In einer Pressekonferenz im Vati-
kanischen Pressesaal gab der polnische
Titularbischof Ladislaus Rubin, der erst vor kurzem von
Papst Paul VI. zum Stindigen Generalsekretir der Bi-
schofssynode ernannt wurde (vgl. Herder-Korrespondenz
ds. Jhg., S.155), dasProgramm der ersten Sitzungsperiode
der Synode bekannt, die am 29. September dieses Jahres
zusammentritt und vorliufig bis zum 24. Oktober dauern
soll. Wie aber Bischof Rubin selbst zugab, muff angesichts



der Breite der Thematik mit einer lingeren Dauer der
Beratungen gerechnet werden.
Als Generalthemata, die Gegenstand der Synode sein
werden, nannte Rubin: 1. Fragen des Glaubens und der
Lehre, vor allem die Gefahren und Schwierigkeiten, die
sich aus einer ,,Uberbewertung des Menschen in der Welt®
ergeben und die die Existenz eines ,iibernatiirlichen und
transzendenten Gottes® in Frage stellen. In diesem Rah-
men soll auch das Thema Atheismus behandelt werden.
2.Die anstehenden Probleme der geplanten Kodexreform.
3. Die Seminarreform, wobei die Zustindigkeiten der
Bischofskonferenzen und ihre Zusammenarbeit mit der
Seminarkongregation sowie die Ausbildung der Priester-
erzieher im Vordergrund stehen. 4. Die Mischehengesetz-
gebung, wobei, wie Bischof Rubin mitteilte, besonders die
Schwierigkeiten erdrtert werden sollen, die sich bei der
Durchfithrung der Mischeheninstruktion der Kongrega-
tion fir die Glaubenslehre vom 18. Mirz 1966 (vgl.
Herder-Korrespondenz 20. Jhg., S. 168) ergeben. 5. Die
Verwirklichung der Liturgiereform, wobei als Sonder-
themen die Durchfithrung der Bestimmungen der Konzils-
konstitution iiber die Liturgie in bezug auf die Mef3-
ordnung, die Sakramentenspendung und das Stunden-
gebet genannt wurden.
Wie Bischof Rubin weiter mitteilte, wird die Synode im
ganzen 193 Mitglieder umfassen: 13 Patriarchen, Grof3-
erzbischéfe und von Patriarchen unabhingige Metropoli-
ten der katholischen Ostkirchen, 13 Kardinile, die an der
Spitze der wichtigsten Kongregationen und Sekretariate
der Kurie stehen, 132 gewihlte Vertreter der Bischofs-
konferenzen, 10 Vertreter der Klerikerorden und 25 Mit-
glieder, die der Papst frei ernennen kann (nach der Ge-
schiftsordnung bis zu 159 aller Mitglieder). Unter den
Vertretern der Bischofskonferenzen kommen 34 aus
Europa, 20 aus Asien, 31 aus Afrika, 43 aus den beiden
Amerika und 4 aus Ozeanien. Die Gesamtzahl der Teil-
nehmer kann noch Verinderungen unterliegen. Bischof
Rubin wies noch einmal darauf hin, daff die Bischofs-
synode in erster Linie Informations- und Beratungsorgan
sei und nur dann beschliefenden Charakter erhalte, wenn
der Papst das ausdriicklich vorsehe.
Auf Anfrage teilte Bischof Rubin mit, zwei Themen, die
in der Offentlichkeit gegenwirtig diskutiert und zu denen
pépstliche Verlautbarungen erwartet werden, wiirden
sicher nicht Beratungsgegenstand der Synode sein: der
Zolibat und die Frage der Geburtenregelung. Beide Fra-
gen habe sich der Papst personlich vorbehalten. Die Ver-
offentlichung des wesentlichen Inhalts des Mehrheits- und
Minderheitsgutachtens der Pipstlichen Kommission fiir
Geburtenregelung im ,National Catholic Reporter®, die
bereits im Juli vorigen Jahres dem Papst vorgelegt wur-
den, scheint vorliufig den Gang der weiteren Beratungen
nicht beeinflufit zu haben. Beziiglich des Zslibats erklirte
der Leiter des Vatikanischen Presseamtes, Msgr. Vallainc,
wenn der Papst in nichster Zeit dazu Stellung nehme, so
werde diese Stellungnahme jedenfalls an der gegenwirti-
gen kirchlichen Gesetzgebung nichts dindern.

Neubesetzungen
an der Kurie

Am 9. April 1967 veroffentlichte der
,Osservatore Romano® eine Reihe
wichtiger Neuernennungen an der Kurie. Kardinal Fer-
dinando Cento, Apostolischer Grofipdnitentiar, ist aus
Altersgriinden zuriickgetreten. Dem 84jihrigen Kardinal
schrieb der Papst aus diesem Anlafl ein' Dankschreiben, in
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dem er diesem seine ,viterliche Genugtuung® fiir diese
~groflartige Geste® aussprach und nicht nur anerkennende
Worte fiir die Lebensleistung des resignierenden Kardinals
fand, sondern auch das Beispiel ,an Selbstlosigkeit und
tiefem kirchlichem Sinn®“ lobte, das der Kardinal durch
seinen Schritt gegeben habe. Tatsichlich handelt es sich
dabei um den ersten freiwilligen Riicktritt eines Kurien-
kardinals nach dem Konzil. Zum Nachfolger von Kar-
dinal Cento als Grofipénitentiar wurde Kardinal G. A.
Ferretto (Kurie) ernannt. Erzbischof Dino Staffa, der bis-
herige Sekretir der Seminarkongregation, wurde zum
Proprifekten der Apostolischen Signatur ernannt. Pri-
fekt der Signatur bleibt weiterhin der 78jihrige Kar-
dinal Roberti, der gleichzeitig an der Spitze der Kommis-
sion fiir die Kurienreform steht. Der Versetzung Staffas
kommt insofern Bedeutung zu, als nun der Weg frei-
gegeben ist fiir die Ernennung eines Nachfolgers, der nicht
wie Erzbischof Staffa in so prononcierter Form der
extrem konservativen Richtung in der Kurie angehort.
Es ist auch zu hoffen, daff durch diese Umbesetzung das
Gewicht des bisherigen Proprifekten der Kongregation,
Erzbischof G. Garonne, des fritheren Erzbischofs von
Toulouse, gestirkt wird. Den nominellen Vorsitz der
Seminarkongregation fithrt immer noch der 90jihrige
Kardinal G. Pizzardo, der Vorginger von Kardinal Otta-
viani als Sekretir des Heiligen Offiziums. Erzbischof
Carpino, der bisherige Sekretir der Konsistorialkongre-
gation, wurde Proprifekt der Sakramentenkongregation,
deren Vorsitz der 88jihrige Kardinal Aloisi Masella
innehat. Die Sekretariate der Seminar- und der Konsisto-
rialkongregation wurden bisher jedoch noch nicht neu
besetzt.

Die wichtigste Neuernennung betrifft jedoch die Konzils-
kongregation. Zu ihrem neuen Prifekten wurde anstelle
des kurz vor Jahresende verstorbenen Kardinals P. Ciriaci
der bisherige Erzbischof von Lyon, Kardinal Jean Villot,
ernannt. Kardinal Villot war von 1954 bis 1959 General-
sekretdr des franzosischen Episkopats. 1959 wurde er zum
Koadjutor von Lyon ernannt, wo er 1965 Kardinal
Gerlier als Erzbischof nachfolgte. Der Kardinal gilt als
eine der fithrenden Gestalten innerhalb des franzésischen
Episkopats. Als Sekretir des Episkopats war er eine Zeit-
lang auch als Koadjutor mit dem Recht der Nachfolge
von Paris im Gesprich. Wahrend der drei ersten Sitzungs-
perioden war er einer der fiinf Untersekretire des Konzils.
Die Berufung von Kardinal Villot an die Spitze dieses
Dikasteriums hat nicht so sehr deswegen iiberrascht, weil
damit die Berufung von Nichtitalienern an die Kurie
fortgesetzt wird, sondern weil im Zuge der jetzt ange-
strebten Kurienreform voriibergehend eine Auflgsung der
Konzilskongregation, die 1564 zur Durchfiihrung der
Konzilsbeschliisse von Trient gegriindet worden war, in
Betracht gezogen wurde. Verschiedene Sachbereiche der
Kongregation kollidierten ohnehin mit den Kompetenzen
anderer Kongregationen. Gegenwirtig ist als hauptsich-
licher Zustindigkeitsbereich der Problemkomplex Klerus
und Volk anzusehen. Seit der Einfithrung der Bischofs-
konferenzen betreut diese Kongregation auch deren Ak-
ten. Wie ,Le Monde® (11. 4. 67) zu berichten weif}, soll
die Konzilskongregation nun im Sinne eines Kontakt-
organs fiir pastorale Fragen des Klerus wie fiir die Bi-
schofskonferenzen weiterentwickelt werden. Fiir diesen
Aufgabenbereich bringt Kardinal Villot als ehemaliger
Seminarregens und Sekretir des Episkopats die besten
Voraussetzungen mit.
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Aus Sid- und Westeuropa

Vollversammlung  Vom 4. bis zum 7. April 1967 tagte in
der Italienischen Rom die Italienische Bischofskonferenz
Bischofskonferenz

Es handelt sich dabei um die zweite
Vollversammlung des Episkopats seit Konzilsschluff und
seit der Konstituierung der Konferenz als gesetzgebender
Korperschaft. Wihrend des Konzils hatten zwar wieder-
holt Vollversammlungen stattgefunden, jedoch galten die
damaligen Sitzungen in erster Linie einem allgemeinen
Informationsaustausch. Vor dem Konzil gab es noch
keine den gesamten Episkopat umfassende Korperschaft.
Die sog. Italienische Bischofskonferenz (CEI) setzte sich
bis zur Verabschiedung des neuen Statuts im Februar
vorigen Jahres allein zusammen aus den Vorsitzenden
der 19 regionalen Konferenzen.

Allgemeine Thematik

Galt die erste Vollversammlung im Juni 1966 in erster
Linie der praktischen Selbstkonstituierung und der Schaf-
fung bzw. Neugliederung der von ihr abhingigen Kom-
missionen und Organe mit der Wahl der jeweiligen
Kommissionsmitglieder, so standen auf der diesjihrigen
Vollversammlung viel stirker die eigentlichen Sachfragen,
wie sie der Kirche in Italien nach dem Konzil aufgegeben
sind, im Vordergrund. Das ergab sich aus der allgemeinen
Vorschau des Sekretirs der Konferenz, Erzbischof Pan-
crazio, in einer Pressekonferenz am 3. April im Vatikani-
schen Presseamt. Aus den Ausfithrungen Pancrazios und
den knappen Pressekommuniqués lassen sich folgende Be-
ratungsgegenstdnde entnehmen: Neuordnung der Did-
zesanverhiltnisse, Neuorientierung der theologischen Aus-
bildung nicht nur des Klerus, sondern auch der Laien, Fra-
gen der Lehre. Der erste der hier genannten Problem-
kreise hat in der Offentlichkeit ohne Zweifel das grofite
Interesse gefunden. Seit Jahren ist bereits bekannt, dafl
man sich um eine grundlegende Neuordnung der Di-
ozesanverhiltnisse bemiiht, sowohl der Episkopat wie das
zustindige romische Dikasterium, die Konsistorialkongre-
gation, waren damit befaflt. Wir haben seinerzeit aus-
fihrlich iiber die bisher geltenden Dibzesanverhiltnisse
berichtet (vgl. Herder-Korrespondenz 19. Jhg., S. 447).
Wir kénnen uns deshalb nur auf einige kurze Hinweise
beschrinken.

Nach amtlichen vatikanischen Angaben gab es in Italien
1965 nicht weniger als 322 kirchliche Jurisdiktionsgebiete
(52 Erzdidzesen, 256 Didzesen, 10 Freie Abteien und 4
Freie Prilaturen). Von diesen Jurisdiktionsgebieten waren
allerdings damals nicht mehr alle besetzt, und in den letz-
ten zwel Jahren blieben weitere Ditzesen vakant bzw.
wurden einem Nachbarbischof als Apostolischem Admi-
nistrator unterstellc. Wie stark die Zahl der tatsichlich
besetzten Didzesen und der anderen kirchlichen Juris-
diktionsgebiete bereits zuriickgegangen ist, zeigt sich schon
daran, dafl an der Vollversammlung im April nur 259
Bischofe teilnahmen. Unter diesen befinden sich aber nicht
nur die residierenden, sondern auch die Koadjutoren und
Weihbischéfe und jene kirchlichen Amtstriger mit bischof-
licher Wiirde, die ein nationales oder iiberdidzesanes Amt
ausiiben. Die hier genannte Zahl gibt freilich insofern
kein zuverlissiges Bild, als die kranken und behinderten
Bischofe nicht genannt sind.

Wie bekannt, ist nach dem italienischen Konkordat vor-
gesehen, dafl die Didzesangrenzen nach Moglichkeit den
Provinzgrenzen angepaflt werden. Tatsichlich wurden
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unter dem Pontifikat Pauls VI. mit einer Ausnahme bei
Vakanz keine Bischofssitze mehr besetzt, die nicht zu-
gleich Hauptort einer Provinz sind. Vor die Unmaglich-
keit gestellt, in absehbarer Zeit zu einer direkten Losung
des Problems zu kommen, ist man bisher den einfachsten
Weg gegangen, der sich anbot, eben bei Vakanz keine
neuen Bischdfe mehr zu ernennen. Dabei lief man aller-
dings die Domkapitel und getrennten Dibzesanverwal-
tungen voriibergehend wenigstens bestehen und begniigte
sich mit einer Personalunion an der Spitze. Diese Ent-
wicklung diirfte sich auch wihrend der nichsten Jahre
fortsetzen; denn eine einmalige oder selbst mehrstufige
Losung der Frage der Didzesanverhiltnisse wiirde eine
Reihe neuer uniiberwindlicher personeller, lokaler und
prestigemifliger Probleme schaffen.

Gegenwirtig geht es zunichst darum, einen Gesamtplan
der neuen ,kirchlichen™ Geographie Italiens®, wie sich
Kardinal G. Urbani, Patriarch von Venedig und Vor-
sitzender der Bischofskonferenz, in seinem Rechenschafts-
bericht ausdriickte, zu erstellen. Auf der jetzigen Voll-
versammlung beschrinkte man sich denn auch auf allge-
meine Beratung und auf das Bemiihen, psychologische und
administrative Hindernisse aus dem Weg zu riumen. Wie
Erzbischofs Pancrazio mitteilte, hofft das Sekretariat des
Episkopats, den endgiiltigen Plan bis spitestens in einem
Jahr fertigstellen und dem Papst zur Approbation vor-
legen zu kénnen. Einzelheiten wurden dazu nicht mitge-
teilt. Die jetzt geplante Reform sieht keine villige An-
gleichung der Dibzesan- an die Provinzgrenzen vor. Als
endgiiltige Regelung ist eine Reduktion der kirchlichen
Verwaltungsgebiete auf ca. 105 Didzesen vorgesehen. Das
sind etwa 20 Dibzesen mehr, als es Provinzen gibt. Wie
Kardinal Urbani erklirte, sind etwa 256 Didzesen von
diesen Anderungen betroffen, wihrend der Rest, vor al-
lem die Dibzesen mit grofistiddtischen Agglomerationen,
die bisherigen Grenzen beibehilt. In den Diskussionen
wihrend der Vollversammlung wurde wiederholt darauf
hingewiesen, daf} es nicht geniige, eine Reform nach rein
administrativen und geographischen Gesichtspunkten
durchzufithren, sondern dafl man dabei stirker nach so-
ziologischen Kriterien vorgehen solle, um nicht Struk-
turen zu schaffen, die im Augenblick ihrer Verwirklichung
bereits iiberholt sind. Da es in Italien aber kaum umfas-
sende Studien kirchensoziologischer Art gibt, ist es fiir die
Planer der kiinfligen Didzesanstruktur kein leichtes, die-
sen Voraussetzungen nachzukommen. Als Hilfshypothese
wurde im Zusammenhang mit diesem Reformplan auch
das Institut der sog. ,residierenden Weihbischéfe* disku-
tiert. Damit wollte man offenbar lokalem Prestigebediirf-
nis ein Stiick entgegenkommen und in den kleineren
Zentren noch etwas von der Wiirde, die bischofliche Pri-
senz ausstrahlt, belassen. Ein eigentliches pastorales Be-
diirfnis dafiir besteht offensichtlich nicht.

Reorganisation des theologischen Bildungswesens

Das zweite Hauptthema bildete die Reorganisation des
kirchlichen (theologischen) Bildungswesens der Kleriker
und Laien. Das Konzil hat auch in Italien das Bediirfnis
nach einer griindlicheren theologischen Bildung und Infor-
mation einer breiteren Schicht von Laien neu akzentuiert.
Konkrete Entscheidungen wurden aber zu diesem Thema
offenbar nicht getroffen. In einem ausfiihrlichen Referat
versuchte jedoch Titularbischof Colombo, die methodolo-
gischen und inhaltlichen Kriterien herauszuarbeiten, nach
denen sich das gesamte theologische Ausbildungswesen



richten miisse. Erortert wurde auch die Errichtung natio-
naler oder regionaler Studienzentren fiir bestimmte theo-
logische Fachgebiete, vor allem pastoraltheologischer Art.
Durch die Griindung regionaler theologischer Bildungs-
institutionen soll die theologische Eigenleistung Italiens
unterstrichen und geférdert und die einseitige Abhingig-
keit von der Theologie des Auslandes (noch heute lebt der
italienische theologische Lehrbetrieb, von den iiblichen
Handbiichern abgesehen, von Ubersetzungen) gemildert
werden.

Als eine erste, fiir Italien tatsichlich epochemachende
Initiative wurde kurz vor der Vollversammlung der Be-
schluff der Erzbischtfe von Turin und Mailand und des
Patriarchen von Venedig bekanntgegeben, in Mailand
cine tiberregionale theologische Fakultit zu errichten, die
beteits im nichsten Jahr den Vorlesungsbetrieb aufneh-
men soll. Fiir spiter soll geplant sein, diese Fakultit der
katholischen Universitit Mailand anzuschliefen. Der
engere Kontakt mit den profanen Wissenschaften und die
allgemeine Hebung des Niveaus der theologischen Aus-
bildung, vor allem des Klerus, waren wichtige Themen
innerhalb der Bischofskommission fiir Kirche und Kultur
(Vorsitzender: der international anerkannte Patrologe
und Altertumswissenschaftler M. Pellegrino, Erzbischof
von Turin), die wihrend der Vollversammlung in sieben
getrennten Gruppen tagte. Das Bemiihen um eine theolo-
gisch qualifiziertere Ausbildung hingt auch engstens mit
der Reorganisation der Didzesanverhiltnisse zusammen.
Die bereits unter Pius XI. vorgesehenen und viel zu sel-
ten verwirklichten Regionalseminare sollten ausgebaut
werden. Anderseits scheint man aber doch am Prinzip,
ein Priesterseminar je Didzese (nach dem neuen Didzesan-
plan), festhalten zu wollen. Zur besseren Qualifizierung
des Lehrpersonals sollen jedoch Professoren, besonders in
Spezialfichern, in mehreren Seminaren zugleich unter-
richten.

Druck auf Publikationen

Das dritte und vielleicht komplexeste Thema waren Fra-
gen der Lehre. Dabei standen weniger einzelne Lehr-
punkte zur Debatte als vielmehr das allgemeine nach-
konziliare kirchliche Klima in Italien. Als einer der letz-
ten hat der italienische Episkopat das Antwortschreiben
auf die bekannten zehn Fragepunkte des Kardinals
Ottaviani fertiggestellt. Die definitive Formulierung lag
wihrend der Vollversammlung noch nicht vor, doch er-
klirte Kardinal Urbani, die Antwort werde von der
Feststellung getragen sein, dafl Irrtiimer lehrhafter Art
in Italien gegenwirtig nicht bestiinden. Eher miisse man
gewisse Verzogerungen bei der Verwirklichung der Kon-
zilsbeschliisse feststellen. Zugleich sprach der Vorsitzende
der Bischofskonferenz von Hinweisen, die der Episkopat
erhalten habe, ,daf} ein Teil des Klerus und Gruppen von
Laien die eigenen Leitideen in Zeitschriften und kulturel-
len Zentren der sog. Avantgarde sich bilden®, die nicht
immer in einer dem Magisterium konformen Weise spri-
chen, auch in Bereichen, die diesem in besonderer Weise
vorbehalten seien. Als einzelne Themen fiihrte der Kar-
dinal an das Problem der Geburtenregelung und der Ehe-
moral im allgemeinen, die Frage der Ehescheidung, die
politische Einheit der Katholiken in Italien sowie Einzel-
fragen der Liturgiereform und des Skumenischen Dialogs.
Mit diesem deutlichen Hinweis, der in ungemein schirferer
Form in der Ansprache des Papstes wiederholt wurde,
waren vor allem drei Organe gemeint, die innerhalb der

katholischen Publizistik Italiens durch ihre Soliditit
und Unabhingigkeit der Berichterstattung eine gewisse
Sonderstellung einnehmen und in letzter Zeit auf
Opposition beim grofleren Teil des Episkopats gestofien
sind: die Tageszeitung , L’avvenire d’Italia®; die haupt-
sachlich vom Klerus gelesene Wochenschrift ,Settimana
del Clero® und die Monatszeitschrift ,Il regno® (alle
Bologna) neben anderen kleinen Publikationen der jiinge-
ren Generation. Wie bereits bekannt, sollte ,L’avvenire
d’Italia“ ab 1. April 1967 wegen finanzieller Schwierig-
keiten das Erscheinen einstellen bzw. in der konservativer
orientierten Mailidnder ,L’Ttalia® aufgehen. Fiir gewisse
kuriale Kreise und einen Teil des Episkopats waren aber
die finanziellen Schwierigkeiten der Zeitung auch der
willkommene Anlaf, ein Sprachrohr zu beseitigen, das
nicht zu ihren nachkonziliaren, politischen wie kirch-
lichen Vorstellungen pafit und das sich durch seine in-
struktive, theologisch versierte und aufgeschlossene Kon-
zilsberichterstattung trotz der geringen Auflage (60000)
tiber Italien hinaus Ansehen erworben hatte. Die Befiir-
worter des bisherigen Kurses scheinen sich bisher jedoch
durchgesetzt zu haben, die Zeitung soll einstweilen weiter-
bestehen, wihrend nach einer endgiiltigen Lésung ihrer
finanziellen Schwierigkeiten gesucht wird.

In der Vollversammlung des Episkopats wurde der offen-
bar vom Sekretariat des Episkopats inspirierte Vorschlag
unterbreitet, alle kirchlichen Kommunikationsorgane einer
besonderen kirchlichen Vorzensur in direkter Abhingig-
keit vom Sekretariat des Episkopats zu unterstellen. Von
einer Minderheit wurde jedoch an der Beibehaltung der
bisherigen Vorzensur durch den Ortsordinarius festgehal-
ten. Tatsichlich diirften sich angesichts der nicht sehr
dialogfreudigen Mehrheit des Episkopats die Mehrzahl
der um eine offene innerkirchliche Diskussion bemiihten
Organe nur halten, wenn die zentrale Vorzensur nicht
verwirklicht wird. Endgiiltige Beschliisse wurden nicht
gefafit. Es fehlte keineswegs an Stimmen, die vor einer
Einschrinkung der Freiheit theologischer Forscher und der
kirchlichen Information warnten und nach einer fundier-
teren theologischen und praktischen Klirung der Fragen
verlangten, die gegenwirtig die Ursache verbreiteter Un-
sicherheit in der Kirche sind.

Scharfe Warnung des Papstes

Erstaunlicherweise scheint sich die restriktive Tendenz
aber auch in der Ansprache des Papstes niedergeschlagen
zu haben, die Paul VI. zum Abschluff der Vollversamm-
lung an den italienischen Episkopat richtete. Neben ver-
schiedenen organisatorischen und praktischen Fragen, auf
die hier nicht eingegangen zu werden braucht, stellte auch
der Papst die Frage der Lehre und Glaubenssicherheit in
den Mittelpunkt seiner Ausfiihrungen. Dabei stellte er fest:
»Etwas sehr Sonderbares und Schmerzliches ereignet sich
nicht nur in der profanen, areligidsen und antireligiosen
Mentalitit, sondern auch im christlichen Bereich, der
katholische nicht ausgeschlossen, und hiufig, gleichsam aus
einem unerklirlichen ,Schwindelgeist® (Is. 19, 14), auch
unter jenen, die das Wort Gottes kennen und studieren:
Es schwindet die Sicherheit hinsichtlich der objektiven
Wahrheit und der Fihigkeit des menschlichen Denkens,
sie zu erreichen. Man 4ndert den Sinn des universalen und
echten Glaubens. Man nimmt die radikalsten Angriffe auf
sakrosankte Wahrheiten unserer Lehre hin, die vom
christlichen Volk immer geglaubt und bekannt wurden.
Man stellt jedes Dogma in Frage, das nicht gefillt, und
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das demiitigen Geistesgehorsam verlangt, wenn es ange-
nommen werden soll. Man iibergeht die unersetzliche und
providentielle Autoritit des Lehramtes, und man behaup-
tet, den christlichen Namen zu bewahren, auch wenn man
zu den extremen Negierungen jedes religiosen Inhaltes
kommt“ (,Osservatore Romano®, 8. 4. 67).

Alle diese Erscheinungen hitten zwar bisher in Italien
gliidklicherweise zu keiner eigenstindigen Ausprigung
gefiihrt, noch hitten sie eine weite Verbreitung gefunden.
»Aber Personen und Publikationen, die die Aufgabe hit-
ten, den Glauben zu lehren und zu verteidigen, unter-
lassen es leider auch bei uns nicht, jenen mehr wegen der
Beriihmtheit als wegen des wissenschaftlichen Ranges ihrer
Autoren umstiirzlerischen Stimmen ein Echo zu verschaf-
fen. Die Mode gelte mehr als die Wahrheit. Der Kult
der eigenen Personlichkeit und der eigenen Gewissens-
freiheit kleide sich in den uniiberlegtesten und servilsten
Herdentrieb. Der Kirche folge man nicht, man schenke
aber leicht dem Denken anderer Glauben und den ehr-
furchtslosen und utopischen Waghalsigkeiten der oft ober-
flichlich und unverantwortlich geltenden Kultur. Es sei
in erster Linie Aufgabe der Bischofe, hier Stellung zu neh-
men durch positive Bekriftigung des Wortes Gottes und
der Lehre der Kirche, und wo das nicht gelinge, durch
ruhige und ehrliche Bloflegung der Irrtiimer, die manches-
mal wie eine Epidemie um sich griffen. Es sei Aufgabe der
Bischofe, zu verstehen, mitzufiihlen, zu unterweisen und
zu korrigieren und in den grofiten Krisen Christus das
Bekenntnis des Petrus zu wiederholen: ,Herr, zu wem
sollen wir gehen, Du allein hast Worte des ewigen Le-
bens“ (Joh. 6, 69). Er vertraue darauf, dafl das Jahr des
Glaubens anlifilich der Jahrhundertfeier zu Ehren der
Apostel Petrus und Paulus ,jedem von uns die Moglich-
keit biete, die dem Glauben inhirenten Probleme zu stu-
dieren und unserem Glauben die innere Zustimmung und
das duflere Bekenntnis zu geben, die diese Stunde der
Finsternisse und Blitze von uns, den Nachfolgern der
Apostel, verlangt®. ,L’avvenire d’Italia“ (8. 4.67) be-
zeichnete das als die ,hirteste® Rede, die man von einem
Papst seit langer Zeit gehdrt habe.

Fiir die spanische Religionsgesetz-
gebung war der Konkordatsabschluf}
im Jahre 1953 (vgl. Herder-Korre-
spondenz 8. Jhg., S. 21 ff., mit Konkordatstext) das bis-
lang letzte Ereignis von Bedeutung. Das Prinzip der
Religionsfreiheit war diesem Dokument noch fremd.
Nichtkatholische Religionsgemeinschaften sollten jedoch
entsprechend dem Artikel 6 des Grundgesetzes von 1945
toleriert werden, soweit sie sich auf ,private Ausiibung
des Gottesdienstes® beschrinkten. Das katholische Be-
kenntnis wird im Konkordat noch als die ,einzige Reli-
gion der spanischen Nation“ bezeichnet, und sie soll all
die ,Rechte und Vorrechte® genieflen, die ihr ,in Uberein-
stimmung mit dem gottlichen Gesetz und dem kanonischen
Recht zustehen® (Artikel I).

Spanien erwartet
das Gesetz iiber die
Religionsfreiheit

Politik und Theologie dringen auf Reform

‘Spanien konnte sich jedoch auf die Dauer nicht den inter-
nationalen Forderungen nach voller Anerkennung der
Menschenrechte entziehen, noch konnte dieses ,katho-
lische* Land die Entwicklung der Weltkirche ignorieren,
besonders nachdem jene politischen und auch kirchlichen
Kreise innerhalb Spaniens, die seit Jahren heftigem Wider-
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stand zum Trotz die Schaffung eines Gesetzes zum Schutze
der Religionsfreiheit gefordert hatten, durch die Enzy-
klika Pacem in terris und schliefilich durch die Konzils-
erkldrung iiber die Religionsfreiheit von hochster Instanz
Unterstiitzung erfuhren.

Seit 1958 besteht das Ringen um das sogenannte ,Prote-
stantenstatut®, mit dem den Nichtkatholiken Spaniens
wenigstens eine teilweise Gleichberechtigung und die
Freiheit in der Religionsausiibung gesichert werden soll.
Das Hauptverdienst an dem nun nach wiederholten Ab-
dnderungen vor der Verabschiedung stehenden Gesetz
kommt dem heutigen Auflenminister Fernando M. Ca-
stiella zu. Der Vorentwurf, der von einer Kommission
unter der Leitung des Justizministers Antonio M. de Oriol
erarbeitet worden war — an der Abfassung waren auch
Castiella und der spanische Botschafter beim Vatikan,
Antonio Garrigues, beteiligt —, hat auch die Zustimmung
des lange Zeit mehrheitlich widerstrebenden Episkopats
erhalten (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg., S. 66).
Die staatlich-politischen Auseinandersetzungen, und zwar
nicht nur auf der innenpolitischen Ebene, einerseits und
die Kirche des Konzils andererseits haben zu einem
Gesetzesentwurf gefithrt, durch den etwa 35000 evan-
gelischen Christen, 8000 Juden und ungefihr 1000 Mo-
hammedanern weitgehende Gleichberechtigung mit den
Katholiken, die iiber 999 der Bevolkerung ausmachen,
garantiert werden soll. Die Nichtkatholiken hegen jedoch
recht niichterne Erwartungen. Sie wollen keine Privi-
legien, sondern fordern das Ende einer Situation, die sie
zu ,Auslindern im eigenen Lande® macht, wie es der
Vorsitzende der Iglesia Evangélica Espafiola, Benito Cor-
villon, ausgedriickt hat.

Das offizielle Organ der Katholischen Aktion Spaniens,
»Ecclesia®, hat den vollen Wortlaut des Gesetzesentwur-
fes abgedruckt (vgl. Ausgabe vom 18./25. Mirz 1967),
der bereits am 10. Mirz 1967 im Bulletin der Cortes ver-
offentlicht worden war. In einem Leitartikel derselben
Zeitschrift heiflit es dazu, der Text sei von der Konzils-
deklaration iiber die Religionsfreiheit und vom Geist der
Ley Organica, dem am 14. Dezember 1966 angenomme-
nen neuen Grundgesetz, inspiriert, er stelle einen ,hervor-
ragenden Schritt® iiber die gegenwirtige Situation hinaus
dar und zeige ein ,verdienstvolles Bemiithen® um die
Konzilsverwirklichung. Zwar konne der Gesetzentwurf,
im Vergleich mit anderen Lindern, ,die eine lingere
Tradition in der Religionsfreiheit besitzen®, eine ,gewisse
Enttiuschung® hervorrufen. Jedoch erforderten ,ehrliche
Kritik und Realismus®, daf man die Situation in Rech-
nung stelle, aus der der Entwurf hervorgehe, und zwar
~ebenso in legislativer Hinsicht wie in psychologischer,
politischer und allgemein historischer®.

Der Inbalt «des Gesetzentwurfes

Die Gesetzesvorlage beginnt mit der fiir Spanien bemer-
kenswerten Einleitung, daf der spanische Staat die Reli-
gionsfreiheit als ein Recht anerkennt, das ,in der Wiirde
der menschlichen Person begriindet” ist. Der Schutz vor
Zwang oder Behinderung bei der Ausiibung dieses Rechtes
soll garantiert werden. Daraus folgt das Recht auf ,Be-
kenntnis und Ausiibung in &ffentlicher und privater
Form*® fiir jedwedes Glaubensbekenntnis, wobei nur die
allgemeinen Gesetze die Grenzen dieser Freiheit bilden
sollen.

Allerdings schlieft sich daran die Bemerkung, die Aus-
ibung des Rechtes auf Religionsfreiheit ,mufl in jedem



Fall mit der besonderen Anerkennung in Ubereinstim-
mung gebracht werden, die der katholischen Kirche in der
spanischen Rechtsordnung zugebilligt wird“ (Artikel 1,
Absatz 3 und Artikel 2, Absatz 1). So verstindlich diese
Bestimmung angesichts der besonderen spanischen Ver-
hiiltnisse auch sein mag, so wird doch erst die Praxis die
Wertung einer solchen Klausel erlauben.

Dieser Vorbehalt gilt auch fiir den Katalog der eigens
erwihnten Vergehen gegen die 6ffentliche Ordnung (Ar-
tikel 2, Absatz 2), der jede Form ,,physischen oder mora-
lischen Zwangs, Verfiihrung, Bedrohung, Bestechung oder
jedwede andere illegitime Form der Uberredung® auf-
fithrt, die auf die ,,Gewinnung von Anhingern fiir eine
bestimmte Konfession oder zur Abwerbung von einer
anderen® abzielt.

Das zweite Kapitel bestimmt eingangs, daff Glaubens-
unterschiede keine Ungleichheit vor dem Gesetz begriin-
den diirfen. Jede Diskriminierung auf Grund einer reli-
gitsen Einstellung gilt als gesetzeswidrig. Qualifikationen
fiir Berufe und Amter sollen, unabhingig von der
Religion, allein nach Fihigkeit und Verdienst bestimmt
werden. Ausgenommen bleiben davon einige dltere Ge-
setze, so zum Beispiel, dal der spanische Staatschef
Katholik sein muf, oder die im Artikel 27 des Konkor-
dats enthaltenen Regelungen {iber den Religionsunter-
richt, insbesondere beziiglich der bischoflichen Approba-
tion der Unterrichtenden.

Alle Institutionen und Unternehmen, privaten oder of-
fentlichen Charakters, miissen die Moglichkeit zur Aus-
ibung der religidsen Pflichten gewihrleisten. Anderseits
darf ,in den Streitkriften oder in den Strafanstalten®
niemand, der sich zu keiner oder zu einer nichtkatholi-
schen Religion bekennt, zur Teilnahme an den katholi-
schen Gottesdiensten gezwungen werden. Ebenso mufl
eine Eidesformel gewihlt werden, die in Ubereinstim-
mung mit den persénlichen Uberzeugungen des zu Ver-
eidigenden steht.

Artikel 6, Absatz 1 bestimmt: ,Fiir alle Spanier sollen,
unabhingig von ihren religidsen Uberzeugungen, die
gleichen Moglichkeiten und Fristen bei der Eheschlieung
bestehen.® Die Zivilehe ist nur dann erlaubt, ,wenn
keiner der beiden Partner die katholische Religion be-
kennt“ (Artikel 6, Absatz 2). Soweit ein kirchliches Ehe-
hindernis besteht, ist die Eheschliefung ,nicht ohne ka-
nonische Dispens® (Artikel 6, Absatz 3) moglich. Beson-
ders diese letzte Bestimmung macht deutlich, dafl die
Rechtsordnung Spaniens doch noch die grundlegende
Prigung durch das kanonische Recht erfihrt, wodurch
sich erhebliche Beeintrichtigungen der Religionsfreiheit
ergeben kdnnen.

Der spanische Staat anerkennt das Recht der Familie, ihr
religidses Leben nach dem Willen der Eltern zu ordnen.
Den Eltern steht auch die Wahl einer bestimmten religio-
sen Erziehung fiir ihre Kinder zu. Auf Antrag ist die
Befreiung vom Religionsunterricht zu erteilen. Allerdings
sind dafiir umstindliche Beweise iiber die Religionszuge-
horigkeit oder etwaige Religionslosigkeit erforderlich,
wie sie in einigen Schlufbestimmungen des Gesetzes vor-
gesehen sind.

Die religitsen Gemeinschaften konnen geeignete Friedhofe
erwerben und dort die Bestattungen bekenntnisgemifl
vollziehen. Von allen stidtischen Friedhofen ist ein Teil
fiir die Nichtkatholiken bereitzustellen, in dem wiirdige
und den religiosen Uberzeugungen gemifle Bestattungen
vollzogen werden konnen. Also wird auch weiterhin

selbst auf den Friedhofen zwischen Katholiken und An-
dersgliubigen unterschieden.

Schrifftum und Bildung

Die rechtlich anerkannten Konfessionsgemeinschaften und
ihre Anhinger sollen in ihrem Anspruch auf gemifle
Glaubensunterweisung in Wort und Schrift geschiitzt
werden. Veréffentlichungen nichtkatholischen religitsen
Schrifttums, die im Einklang mit dem Pressegesetz heraus-
gegeben oder legalerweise importiert werden, sind inso-
weit erlaubt, als sie die ,6ffentliche Ordnung® nicht ver-
letzen (Artikel 9, Absatz 2).

Der Begriff der ,6ffentlichen Ordnung®, der in diesem
Gesetzesentwurf wiederholt erscheint, besitzt allerdings
keinen objektiv bestimmbaren Inhalt. Bereits bei der
Formulierung der Konzilserklirung iiber die Religions-
freiheit war er Gegenstand der Diskussion. Das Konzils-
dekret versteht darunter, was ,zum grundlegenden We-
sensbestand des Gemeinwohls“ gehdrt (Abschnitt 7, Ab-
satz 2). Bei der iiberwiltigenden Mehrheit an Katho-
liken in Spanien kann unter Umstinden selbst die Beru-
fung auf das Gemeinwohl eine Einschrinkung fiir alle
nichtkatholischen Gemeinschaften bedeuten.

Das dritte Kapitel des Gesetzesentwurfes behandelt in
seinem ersten Abschnitt den Rechtsstatus der konfessio-
nellen Gemeinschaften. Demnach kann jede Glaubens-
gemeinschaft die rechtliche Anerkennung durch den Staat
beantragen. Den konfessionellen Vereinigungen soll da-
durch ,die Ausiibung der ihnen eigenen Titigkeiten er-
laubt und gewihrleistet® werden. Durch Eintragung in
ein besonderes Register erlangen die Organisationen den
Status von juristischen Personen mit allen Konsequenzen.
Ein diesbeziiglicher Antrag ist an das Justizministerium
zu richten, wobei die Namen der Vorstinde, ihre Adres-
sen, die Zahl der Mitglieder, die Statuten und das Eigen-
tum der Gemeinschaft aufgefiihrt werden miissen.
Mitgliederverzeichnisse und die Unterlagen iiber die Wirt-
schaftsfithrung sind jihrlich im Justizministerium vorzu-
legen. Auflerdem hat die Regierung das Recht, zu jedem
beliebigen Zeitpunkt Einblick in die Unterlagen zu neh-
men. Solche Bestimmungen bestehen nicht gegeniiber der
bevorrechtigten katholischen Kirche.

Offentliche Kultansiibung

Der zweite Abschnitt des dritten Kapitels regelt die
tffentliche Kultausiibung. Diese ist in den dafiir autori-
sierten Kultstdtten frei.

Das Recht auf Versammlungsfreiheit zu religidsen Zwecken
kann an den dafiir bestimmten und autorisierten Orten
ausgeiibt werden. Fiir Veranstaltungen aufierhalb dieser
Einrichtungen ist eine rechtzeitige Anmeldung beim Pro-
vinzgouverneur erforderlich. Dieser wird die Erlaubnis
erteilen, ,wenn der Antrag durch den religidsen Zweck
der Veranstaltung gerechtfertigt ist“ und wenn die
Sicherheit gegeben ist, daf} die ,Forderungen der &ffent-
lichen Ordnung® nicht beeintrichtigt werden. Diese Be-
stimmungen gelten auch fiir die nichtkatholischen Aus-
linder (Artikel 12).

Der Gouverneur kann eine offentliche Kulthandlung
auferhalb der konfessionseigenen Gebdude verbieten,
wenn diese ,dem der katholischen Religion geschuldeten
Respekt oder den iibrigen Erfordernissen der Sffentlichen
Ordnung widerspricht® (Artikel 21, Absatz 2). Eine der-
artige Bestimmung macht deutlich, dafl die Verwirk-
lichung der Religionsfreiheit in vielen Einzelfragen doch
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noch weitgehend von der Personlichkeit des &rtlichen
Provinzgouverneurs abhingen wird.

Auch 14ft sich der anschlieflende Artikel 22 unterschied-
lich interpretieren, der die Errichtung von Kultstitten
und anderen Zentren durch Nichtkatholiken erméglicht,
soweit sie ,notwendig fiir den Dienst an den Mitgliedern
und deren religiose Unterweisung® sind. Recht willkiir-
lich konnte demnach entschieden werden, ob etwa in
nichtkatholischen Wohlfahrtseinrichtungen eine illegitime
Beeinflussung Andersgldubiger ausgeiibt wird oder nicht.
Nach dem Entwurf diirfen die Gottesdienste der Nicht-
katholiken 6ffentlicht angekiindigt und die Kultstitten
duflerlich als solche gekennzeichnet werden.

Schlieflich wird die Titigkeit der nichtkatholischen Re-
ligionsdiener, soweit sie sich in das Register des Justiz-
ministeriums eintragen, gesetzlichem Schutz unterstellt.
Als bedeutungsvoll erscheint auch der Artikel 27, der die
rechtmiflig autorisierten Religionsdiener nichtkatholischer
Gemeinschaften von ,6ffentlichen Aufgaben und Funk-
tionen® ausnimmt, die , mit threm Dienst nicht vereinbar®
sind.

Abschnitt IV des dritten Kapitels enthilt die Bestimmun-
gen iiber nichtkatholische religidse Unterrichtszentren.
Mit Erlaubnis des Justizministeriums konnen diese er-
richtet werden, ,soweit es die Zahl der Besucher rechtfer-
tigt”. Bei der sehr geringen Mitgliederzahl, die die einzel-
nen Gemeinschaften in Spanien aufweisen, konnte sich
diese Bestimmung als restriktiv erweisen. Entsprechend
lautet auch die Klausel iiber die Ausbildungsstitten fiir
die Geistlichen der Gemeinschaften. Und schliefflich hat
der Justizminister das Recht auf ,jegliche notwendige
Information® iiber alle diese Einrichtungen (Artikel 30,
Absatz 3).

Administrative Sicherung

Das Justizministerium, das nach den Bestimmungen des
vierten Kapitels mit allen Fragen der Ausiibung und des
Schutzes der Religionsfreibeit betraut ist, errichtet eine
Zentralkommission, in der ein Vertreter des Justizmini-
steriums (als Vorsitzender) und Beauftragte verschiedener
Ministerien, des Militdrs und der Richterschaft vertreten
sind. Die Zivilgouverneure haben den Auftrag, entspre-
chend den Weisungen dieser Kommission die Erfiillung
des Gesetzes zu {iberwachen.

Das fiinfte und letzte Kapitel zeigt den Rechtsweg bei
Widerspruch gegen die Entscheidung des Gouverneurs
auf. Die Instanzen sind die Zentralkommission fiir Reli-
gionsfreiheit, der Justizminister selbst und schlieflich der
Ministerrat. Der Schutz der Religionsgesetze und die
Beilegung von Konflikten unterstehen der normalen Ge-
richtsbarkeit auf dem ordentlichen Rechtsweg.

Eine gewisse Erschwerung stellen einige Schluflbestimmun-
gen dar, die besonders bei Eheschliefungen Bedeutung
gewinnen konnen: Die Zugehorigkeit zu einer nicht-
katholischen Religionsgemeinschaft muff durch das Zeug-
nis des zustindigen Geistlichen bestitigt werden, die
Religionslosigkeit sogar durch eine Aussage des Inter-
essenten vor zwei Zeugen, die die Aussage bestitigen.
Der Entwurf beeindruckt weniger als ein Dokument der
Religionsfreiheit, vielmehr erscheint er als eine Sonder-
regelung fiir eine Minderheitengruppe. Einige restriktive
Bestimmungen kénnen sich fiir die Betroffenen als recht
hinderlich auswirken, in manchen Fillen sogar eine
Diskriminierung bedeuten, so etwa der erforderliche
Nachweis iiber eine etwaige Religionslosigkeit.
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Steuerfreiheit und andere Vorteile, wie sie die Einrich-
tungen der katholischen Kirche genieflen, sind fiir die
nichtkatholischen Religionsgemeinschaften nicht vorge-
sehen. In diesen Fragen muff aber eine mégliche Konkor-
datsinderung abgewartet werden, die eine teilweise
Beschneidung der katholischen Vorrechte zur Folge haben
kénnte, eine Mafinahme, die der spanische Episkopat dem
Staat angeboten hat (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
5. BB).

Vor der letzten Hiirde

Der ,Gesetzesentwurf zur Regelung der Ausiibung des
Biirgerrechtes der Religionsfreiheit in Spanien® wurde am
24. Februar 1967 von Franco und seinem Ministerrat
gebilligt (vgl. ,ABC*, 25. 2. 67). Nach der zu erwarten-
den Annahme durch die Cortes wird sowohl eine Grund-
rechtsinderung als auch die Revision des Konkordats er-
forderlich werden. Das spanische Volk hat dem Referen-
dum Francos zugestimmt, somit steht von rechtlicher Seite
einer Neuformulierung des Fuero de los Espafioles, des
Grundgesetzes, nichts mehr im Weg. Auch der Vatikan
wiinscht eine rasche Verinderung des rechtlichen Status
der katholischen Kirche in Spanien: das wurde deutlich in
der Unterredung des Papstes mit Botschafter Garrigues,
als sich die Nachricht verbreitet hatte, der Ministerrat
wolle den Entwurf ablehnen. Nach diesen Vorgingen
werden sich im Parlament kaum noch Krifte finden, die
dem ohnehin nicht gerade revolutioniren Entwurf ,im
Namen der katholischen Religion® Widerstand leisten,
zumal die entsprechenden Sitzungen 6ffentlich sind. Des-
halb wird erwartet, daff nach der Beratung der Vorlage
im Verfassungsausschufl der Cortes die Vollversammlung
der Stindevertretung das Gesetz rechtskriftig machen
wird, und zwar im Verlaufe des Sommers.

Aus Ostenropa

Teilhard de Chardin  Ende 1965 erschien im Moskauer Ver-
iatﬁi*;ilﬁegnzgzdmn lag Progress eine russi_sche Ubf_arsetzung
Micsiston des Werkes von P. Pierre Teilhard de
Chardin ,Le phénoméne humain®,
versehen mit einer Einleitung von Roger Garaudy, der
Teilhards Grundanliegen als das Bemiihen charakterisiert,
»die lebensfahigsten Krifte unserer Epoche, die Wissen-
schaft und die zukunftschaffende Titigkeit des Menschen,
dem Christentum einzugliedern®. Zugleich wird der so-
wjetische Leser darauf aufmerksam gemacht, dafl Teilhard
mit seiner ,mystischen Konzeption der Transzendenz*
dem Marxismus vollig fremd sei, daf er trotz gewisser
duflerlicher Parallelen mit dem Marxismus diesen nicht
verstanden habe.
Die Unterschiede bestehen nach Garaudy des niheren
darin, dafl Teilhard das ,Spezifische® des gesellschaft-
lichen Lebens ignoriert und historische, Gkonomische,
soziale und politische Probleme einer biologischen Be-
trachtungsweise unterziehe, ohne das Faktum des Klassen-
kampfes zu beriicksichtigen. Daher nihere er sich konkre-
ten politischen Fragen vom Standpunkt eines utopischen
Sozialismus aus, sehe er andererseits das Christentum ,in
abstrakter Reinheit, auflerhalb seiner Beziehungen zur
realen Dialektik der Geschichte®. Obwohl er eng mit der
wissenschaftlichen Entwicklung verbunden sei, vermoge er
sich daher ihrer Dialektik nicht klar bewufit zu werden;

sein Denken sei nur ein ,spontan dialektisches®. ,Da er



die von Hegel und Marx entdeckte ,furchtbare Macht der
Verneinung® und ,Negation der Negation® in der Wirk-
lichkeit nicht bemerke, vermag er weder der Selbstent-
widklung Ausdruck zu verleihen (und mufl deshalb, wie
die alten Mechanizisten, zu einem ,urspriinglichen Anstof3
seine Zuflucht nehmen) noch der aufsteigenden Linie in
der Entwicklung (weshalb er, wie die alten Finalisten, um
die vorausgehenden Etappen zu erkliren, bei der An-
ziehungskraft eines Endpunktes der Entwicklung Zuflucht
nehmen mufl).* Wenn er mit dieser Riidkkehr zum ,idea-
listischen Finalismus“ den Mangel jeder Theologie offen-
bare, so sei seine Lehre doch in wissenschaftlicher Hinsicht
von nicht geringem Wert — Garaudy bezieht sich auf
Teilhards ,menschlichen Optimismus®, auf die Behaup-
tung eines Sinnes in der menschlichen Geschichte, die Ver-
arteilung der individualistischen Verzweiflung der deka-
denten Denker sowie auf die Feststellung, dafl das Spezi-
fische im Phidnomen des Menschen keineswegs einen ge-
schichtlichen Ursprung des Bewuftseins ausschliefle.

Die Auswirkungen der russischen Ubersetzung von Teil-
hards fundamentalem Werk sind zunichst nicht abzu-
sehen. Das Buch trigt den Vermerk ,fiir wissenschaftliche
Bibliotheken; seine Auflagenhdhe ist nicht genannt.
Zwreifellos ist es aber berufen, einen wichtigen Platz im
Dialog zwischen kommunistischen Marxisten und katho-
lischen Christen einzunehmen.

Teilhard und die marxistische Ideologie

Kurze Zeit nach seinem Erscheinen brachte der zweite
Band der von der Akademie der Gesellschaftswissenschaf-
ten beim ZK der KPdSU herausgegebenen ,,Fragen des
wissenschaftlichen Atheismus® (Moskau 1966) aus der
Feder des ungarischen marxistischen Philosophen Z. Tor-
daj, Mitarbeiter im Philosophischen Institut der ungari-
schen Akademie der Wissenschaften, einen Aufsatz iiber
»Die Philosophie Teilhard de Chardins und der gegen-
wirtige ideologische Kampf®, in dem auf die Verbreitung
des , Teilhardismus“ unter den in sozialistischen Lindern
lebenden Katholiken hingewiesen wird. Diesen erscheine
Teilhards Lehre als eine Befreiungsmoglichkeit aus dem
Dilemma zwischen ihrem positiven Verhiltnis zu den
»Errungenschaften des Sozialismus® und dem reaktio-
niren Integralismus, der Pius XII. zu der Drohung ver-
anlaflt habe, jeden zu exkommunizieren, der mit den
Kommunisten zusammenarbeitet. ,Die teilhardistische
Konvergenz und die mit ihr verbundene Fortschrittsidee
ermoglichen es den Gliubigen, die Anerkennung des
Sozialismus mit ihrem religitsen Glauben zu verein-
baren.* Nachdriicklich unterstreicht Tordaj das Interesse
der Anhinger Teilhards fiir den Marxismus und fiir den
Dialog mit ihm. ,Man kann daher sagen, daff innerhalb
des Katholizismus unter dem — natiirlich nicht alleini-
gen — Einflufl des Teilhardismus die praktischen Moglich-
keiten fiir den Dialog immer grofier werden.®

»Diesen Dialog®, versichert Tordaj, ,brauchen wir im
Interesse des Sozialismus.“ Und es verdient registriert zu
werden, daf} er in einer sowjetischen Publikation die For-
derung vortragen kann, daf} sich die bisher nur schwache
Teilnahme marxistischer Philosophen aus sozialistischen
Lindern an den internationalen Diskussionsforen z. B.
der Paulus-Gesellschaft zu einer aktiveren und breiter
angelegten Mitwirkung ausweite. Von keiner Seite konne
dabei natiirlich erwartet werden, daf sie, in welcher Hin-
sicht auch immer, auf ihre Prinzipien verzichte. Voraus-
setzung eines ehrlichen Dialogs sei die klare Abgrenzung

der strittigen Punkte und der Zusammenarbeit von
Atheisten und Katholiken. Aber getreu der immer wieder
betonten Ablehnung einer ideologischen Koexistenz be-
zeichnet Tordaj den Dialog zugleich als ,eine durchaus
nicht erfolglose Form des ideologischen Kampfes®. Die
marxistische ideologische Aufklirungsarbeit miisse darauf
bedacht sein, den Teilhardismus nicht zu einer konser-
vativen, die Religion festigenden Kraft werden zu lassen,
sondern die andere in ihm beschlossene Moglichkeit zu
nutzen, dafl er ,zum Fortschritt fithre, d. h. zur Quelle
einer weiteren Abkehr von der Religion werde®. ,,Unter
Beriicksichtigung gewisser positiver Ziige des Teilhard-
schen Denkens (z. B. der Anerkennung der Wissenschaft)
muf} die Kritik dieser Richtung den Prozefl der Abkehr
von der Religion unterstiitzen, dessen Ergebnis sie ist.”
Wenn es gelidnge, die Anhinger des Teilhardismus von
seinen inneren Widerspriichen zu iiberzeugen, kénne er zu
einer Stufe auf ihrem Weg zum Atheismus werden. Das
Verhiltnis der Marxisten zum Teilhardismus, wie zur Reli-
gion iiberhaupt, sei ein duflerst differenziertes, und seine
Ablehnung unterscheide sich wesentlich von der Ablehnung
des ,integralistischen reaktioniren Katholizismus®.

Widerspruch zum Christlichen

Die von Teilhard de Chardin verkiindete Theorie be-
zeichnet nach Tordaj ein bestimmtes Stadium und Ergeb-
nis des Zersetzungsprozesses der Theologie. Thre Wurzeln
sucht er in der vielberufenen ,Krise des Katholizismus®
— einerseits der immer weiteren Verbreitung der Ideen
vom ,sozialen Fortschritt®, andererseits den Erfolgen der
Natur- und Gesellschaftswissenschaften, die seit der Mitte
des 19. Jahrhunderts ,die vollige Haltlosigkeit vieler
Dogmen der Kirche bewiesen hitten®. So wie die ,,linken®
Tendenzen im Katholizismus in dieser Sicht das Bemiihen
anzeigen, die Krise durch Anpassung von Religion und
Kirche an die moderne Welt zu iiberwinden, sei auch der
Teilhardismus Ausdruck dieses ,aggiornamento®.

Der positive Zug in Teilhards Theorie ist fiir den Mar-
xisten vor allem die Anerkennung der Evolution als einer
auf allen Lebensgebieten waltenden GesetzmiBigkeit, die
als stindige Transformierung im Grunde ohne absoluten
Anfang ist, insbesondere aber die Anwendung dieser
Theorie auf die Genese der menschlichen Seele und des
Bewufltseins. Wenn Teilhard auch das Psychische nicht als
Produkt der Materie betrachtet und es mit dieser lediglich
im Banne eines eigenartigen Parallelismus vereint sicht,
so ergibe seine Auffassung eines kontinuierlichen Trans-
formationsprozesses, angefangen von den jeder Materie
innewohnenden primitiven ,Psychismen® bis hin zum
Bewufitsein, doch eine evolutionistische Lehre, die in
scharfem Gegensatz zur Lehre iiber den gottlichen Ut-
sprung der Seele stehe.

Wichtig fiir die marxistische Kritik ist Teilhards Argu-
mentation in ,Le phénoméne humain® gegen die Wahr-
scheinlichkeit einer Entstehung der Menschheit aus den
Prihominiden in Gestalt nur eines Menschenpaares und
an nur einem Ort. Wenn damit ,die orthodoxale kirch-
liche Version iiber die Erschaffung des Menschen unter
vielen Aspekten in Zweifel gezogen wird®, so sei zwangs-
liufig auch das Dogma von der Erbsiinde, ,einer der Eck-
steine der katholischen Theologie®, hinfillig. Damit
wiederum werde auch das Dogma der Erldsung sinnlos.
Freilich spreche Teilhard diese sich nach Ansicht Tordajs
logisch aus seiner evolutionistischen Grundkonzeption er-
gebenden Schlufifolgerungen nicht aus. Aber gerade auf
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diese ,fiir die Theologie gefdhrlichen Folgerungen®
kommt es dem marxistischen Autor an. Da Teilhard Gott
weitgehend mit der Natur identifiziere, ergibe sich daraus
in gewissem Sinne auch die Vorstellung von einer Evo-
lution, einer Verinderlichkeit Gottes selbst, und die Natur
sei nicht mehr ,,Schépfung® im eigentlichen theologischen
Sinn. Die Schépfung erscheine bei ihm nicht mehr als ein-
maliger Akt, sondern wesentlich als Prozeff. Die Evo-
lution werde identisch mit der ,Schdpfung®. Auch Chri-
stus spiele bei Teilhard de Chardin eine vollig andere
Rolle als in der christlichen Religion, insofern er im
Organisationsprozef der sich iiber der Biosphire erheben-
den Noosphire die Vereinigung mit dem sich immer mehr
von der Materie 16senden Bewufltsein zuwege bringt, die
diesem die Unsterblichkeit verleiht und die Entwicklung
von Welt und Menschheit zum Endpunkt der Kosmo-
genese, dem ,,Punkt Omega®, fithren wird.

Nur im ,Rabmen gewandelter Religion®

Hier zeigt sich nach Tordaj deutlich die innere Wider-
spriichlichkeit und Unzulinglichkeit in Teilhards Lehre.
Wenn er auch den Versuch mache, die Religion der Wissen-
schaft anzupassen und mit manchen wesentlichen Positio-
nen der katholischen — und iiberhaupt der christlichen —
Theologie breche, so wirke sich doch die hier zutage
tretende teleologische Auffassung des Evolutionsprozesses
in negativer Weise auf seine wissenschaftlichen Ansichten
aus. ,Je mehr sich Teilhard vom Vergangenen zum Zu-
kiinftigen wendet, desto deutlicher treten bei ihm religidse
Ansichten in den Vordergrund, die die Positionen der
Waissenschaft einengen, die Positionen des Glaubens aber
erweitern.” ,Subjektiv® gehe er eben nicht iiber den Rah-
men einer nur ,gewandelten® Religion hinaus und breche
»nicht eine Minute® mit dem Glauben.

Ahnlich beurteilt auch der sowjetische Philosoph J.
Lewada, Mitarbeiter im Philosophischen Institut der
Akademie der Wissenschaften der UdSSR, den Wider-
spruch zwischen Religion und Wissenschaft in Teilhards
Theorie. In der Zeitschrift ,, Wissenschaft und Religion®,
die das Thema im Oktoberheft aufgriff, versichert er,
Teilhard habe natiirlich gewufit, in welche Lage er die
Kirche mit seinen Ansichten versetzte, weshalb er — vor
allem in seinen Anmerkungen — wiederholt seine Ideen
von rein religiosen Problemen zu distanzieren suchte.
Andererseits schreibe er auf den letzten Seiten seines Wer-
kes, dafl seine Vorstellung von der Einheit von Gott und
Welt vom christlichen Standpunkt aus vollig orthodox
sei. ,Damit diirften aber die Kirche und ihre heutigen
Verteidiger nicht einverstanden sein®, fiigte Lewada
hinzu. ,,Sie interessiert ein Wunder vollfithrender, Gebete
und Furcht heischender Gott, nicht ein spekulatives Prin-
zip, das sich in der Evolution der Materie aufldst.“ So
habe der Teilhardismus ebensowenig Chancen, eine neue
Religion zu werden, wie Tausende ihm vorangegangener
radikaler Versuche, die christliche Tradition umzudeuten
(J. Lewada, Der Glaube an den Menschen, ,,Nauka i reli-
gija“, Nr. 10, 1966).

Nun diirfe man aber nicht meinen, Teilhard habe die
Religion als Deckmantel fiir Anschauungen benutzt, die
der materialistischen Interpretation der Dialektik der
Natur sehr nahe stehen. Die Entwicklung der Welten-
materie habe ja fiir ihn ein bestimmtes Ziel, den ,,Punkt
Omega“. In der Tat dient diese Konzeption Teilhard zur
Uberwindung aller Formen des Fortschrittsglaubens, die
nicht iiber die Tatsache des Todes hinauskénnen. Er sucht
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nicht nach dem ,gliicklichen Anfang®, sondern nach dem
»glidklichen Ende“. Und darin sieht auch Lewada die
tiefe Wirkung der christlichen Lehre auf Teilhards
Theorie, eine Wirkung, die wohl daher riihre, daf} er in
dem ihn umgebenden Leben keine Krifte zu entdecken
vermochte, die der Verzweiflung und dem Pessimismus
widerstehen. In dieser Diagnose vereint Lewada die histo-
risch-materialistische Interpretation der Religion iiber-
haupt mit der politischen Analyse der Marxisten.
Sicherlich nicht zu Unrecht vermerken die marxistischen
Kritiker, wie wenig bestimmt sich Teilhard zur Frage
nach den Wegen der weiteren menschlichen Entwicklung
geduflert hat. Wenn er auch die entscheidende Bedeutung
der menschlichen Tiatigkeit zur Verwirklichung des sozia-
len Fortschritts anerkenne und glaube, daf} der Weg zu
Gott iiber den irdischen Fortschritt der Menschheit gehe,
so konne er — in Unkenntnis der Gesetze des sozialen
Lebens — keine Verwirklichungsmdoglichkeiten zeigen.
Fir Lewada sind in dieser Hinsicht nur die negativen
Auflerungen Teilhards interessant, nimlich seine Ableh-
nung der Absonderung sowohl des Einzelnen (Indi-
vidualismus) als auch ganzer Gruppen (Doktrin der Aus-
wahl und Erwiahltheit der Rassen). Wenn aber Teilhard
von der kollektiven Entwicklung als einer Aktion ,aller
gemeinsam® spreche, so lasse er mit dieser Formulierung
die ,realen Interessengegensitze im Klassenkampf“ aufler
acht, ohne selbst auf eine Verwirklichungsmoglichkeit
deuten zu kénnen; ,,die vom Marxismus gewiesenen Wege
aber verstand er nicht®.

Nach Lewada lohnt es sich kaum, die Frage zu stellen,
»worin wir liberzeugten Atheisten und Materialisten mit
Teilhard iibereinstimmen oder nicht®. Man kénne ihn mit
Interesse lesen, um das Geheimnis seines Einflusses auf
einen Teil der progressiven westlichen Intelligenz zu er-
griinden (vom Einfluff Teilhards auf die Katholiken in
sozialistischen Lindern spricht Lewada nicht) und um
die komplizierten Wege zu erkennen, die die Entwicklung
des menschlichen Bewufitseins vom toten Dogma zum
Glauben an den Fortschritt, an den Menschen und an die
Wissenschaft nimmt. Nicht richtig gestellt wire auch die
Frage, wem Teilhard gehort, der Wissenschaft oder der
Religion. ,,Es geht darum, welchen Glauben Teilhard be-
griinden wollte. Ohne die unlésbaren Widerspriiche zwi-
schen Wissenschaft und Religion gelost zu haben, war und
blieb er ein Mensch, eben der Mensch, der die Welt wirk-
lich erkennen will und qualvoll die Wege zu einer besseren
Zukunft sucht.”

Dieser positive, nach sozialistischem Sprachgebrauch
yhumanistische® Ausklang von Lewadas Aufsatz, in dem
eine gewisse menschliche Wirme mitzuschwingen scheint,
deutet auf verborgene Bewuftseinsschichten in der Sowjet-
intelligenz, in denen Teilhards Lehre vielleicht schon jetzt
einen Widerhall findet, der die marxistisch kontrollierte
Reflexion weit iiberschreitet. Es soll damit nicht gesagt
werden, dafl sich damit etwa ein Einbruch in das theo-
retische Gebiude des Marxismus-Leninismus abzeichnet.
Doch unter den Trigern eines sich in allen Bezirken des
geistigen Lebens der Sowjetgesellschaft durchsetzenden
wissenschaftlich-technischen Denkens, das immer stirker
mit den Problemen des Universums und der an das Leben
gerichteten Sinnfragen konfrontiert wird, 18t sich durch-
aus nicht nur vereinzelt ein religids-naturalistisches Suchen
beobachten, das die ,,Komsomolskaja Pravda“ vor einiger
Zeit mit folgender Betrachtung eines jungen Physikers
iiber Gott charakterisierte: ,Das ist ein Geist, der weder



sichtbar noch fiihlbar ist, ein ,Intellekt‘, der alle in der
Welt vor sich gehenden Prozesse regiert. Gott ist Infor-
mation, die abgesondert von allen Signalen ist und in sich
selbst existiert. Die Wege dieses ,Intellekts’ sind dem
Menschen unerkennbar. :

Vieles trug in letzter Zeit zu einer immer stirkeren Kon-
frontierung der marxistischen Ideologie mit wissenschaft-
lichen Hypothesen bei, so etwa der jahrelange Streit um
die Endlichkeit oder Unendlichkeit des Weltalls oder die
noch lidngst nicht ausgeklungene Diskussion iiber die
neuesten Entdeckungen in der Genetik. In diesen Diskus-
sionen greift gerade die studentische Jugend mit Begierde
alles Neue auf, um darin nach einer Bereicherung ihres
schematischen Weltbildes zu suchen. Die Ideen Teilhards
konnen diesem Bediirfnis zweifellos entgegenkommen und
geraten somit in die vorliufig von einem dufleren Kom-
promif} tiberdeckte Auseinandersetzung zwischen dem
liberal-fortschrittlichen und dem dogmatisch-konservati-
ven Lager in der kommunistischen Sowjetgesellschaft, die
sich von der Naturwissenschaft bis hin zu den schénen
Kiinsten spannt. Damit schiebt sich hinter die oben dar-
gestellte dialektische Kritik an der Lehre Teilhard
de Chardins eine Dialektik eigener Art, die jede Aussage
als ambivalent und doppelbddig erscheinen liflt, insofern
sie ihre Legitimation aus den einander entgegengesetzten
Ansichten und Absichten beider Lager beziehen muf.

Okumenische Nachrichten

Dialog des Welt-
kirchenrates mit
anderen Religionen

Die Abteilung fiir Weltmission und
Evangelisation des Weltrates der Kir-
chen, hervorgegangen aus der Integra-
tion des Internationalen Missionsrates 1961 in Neu-Delhi,
veranstaltete vom 27. Februar bis 5. Mirz 1967 eine Kon-
ferenz in Kandy auf Ceylon iiber ,Die christliche Begeg-
nung mit Menschen anderer Religionen®. Dieser wie es
scheint vollig neuartige Versuch diirfte von dem Entschluf}
des Zweiten Vatikanums inspiriert sein, die anderen Reli-
gionen nicht nur zu missionieren, sondern ihnen zunichst
einmal im Dialog zu begegnen. Daher waren aufler 33
Theologen, Soziologen und Orientalisten aus sechzehn
Lindern und den wichtigsten christlichen Kirchen auch
drei Konsultoren des romischen Sekretariats fiir die Nicht-
christen als volle Teilnehmer eingeladen worden: Prof.
Olivier Lacombe, Paris, P. Klaus Klostermaier SVD,
Bombay, und P. Josef Spae CICM, Tokio, deren Beitrag
am Zustandekommen eines wegweisenden Dokuments
eigens hervorgehoben wurde. Den rtlichen Hintergrund
bildete der monumentale , Tempel des Zahnes®, das Zen-
trum des ceylonesischen Hinayana-Buddhismus. Die Kon-
ferenzteilnehmer statteten auch dem Oberpriester des
Heiligtums einen Hoflichkeitsbesuch ab.

Katholische Weite

Das Dokument atmet eine katholische Weite. Es geht
davon aus, daf sich in der ganzen Welt die Erkenntnis
durchsetzt, Menschen verschiedener Religion sollten nicht
miteinander streiten, sondern sich in Freundschaft begeg-
nen. Begriindung: Gottes Liebe sucht alle Menschen zum
Heil zu fithren, Christus wirkt durch den Heiligen Geist
im Herzen jedes Menschen. Die Kirche ist nur die Gemein-
schaft, die Christus im Glauben und Gehorsam bewufit
antwortet. In diesem Zusammenhang wird eigens auf
einen Satz des Zweiten Vatikanums aus der Konstitution
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Lumen gentium (Abschn. 16) hingewiesen: ,Wer das
Evangelium Christi und seine Kirche ohne Schuld nicht
kennt, Gott aber aus ehrlichem Herzen sucht, seinen im
Anruf des Gewissens erkannten Willen unter dem Ein-
fluff der Gnade in der Tat zu erfiillen trachtet, kann das
ewige Heil erlangen.®

Grundlage des Dialogs, so heifit es ‘weiter, miisse fiir Chri-
sten das Bewufitsein bilden, dafl sie mit allen Menschen,
gleich welcher Rasse und Kultur, welchen Glaubens oder
Unglaubens, ,in der Solidaritit des Menschseins verbun-
den sind“, zumal da der Christ glaubt, daf alle Menschen
nach dem Bilde Gottes geschaffen sind. Das Problem,
welche Rolle andere religiése Traditionen im Plane Gottes
spielen, konnte erst aus dem Dialog erhellt werden, man
kénne es nicht apriorisch beantworten. Zum Wesen des
Dialogs gehdre, ,dafl Christus gegenwirtig® wird, wenn
immer ein Christ sich um ein aufrichtiges Gesprich be-
mithe und bereit sei, etwas Neues zu erfahren und sich
auch dndern zu lassen, statt nur bekehren zu wollen. Was
dann weiter aus dem Dialog entstehe, sei Sache des Heili-
gen Geistes.

Der Ansturm der Sikularisierung und des technischen
Fortschritts mache einen solchen Dialog notwendiger und
auch moglich, ja erdffne fiir das interreligiose Gesprich
eine neue Dimension. Das Dokument weist darauf hin,
dafl man zwischen der ,,Sikularisierung® als einem histo-
rischen Geschehen und dem ,Sikularismus® als einem
psychologischen und philosophischen Phinomen unter-
scheiden miisse (vgl. z. B. H. Cox nach: Herder-Korre-
spondenz ds. Jhg., S. 192). Christen miifiten bereit sein,
sich auf einen Dialog mit ,Sikularisten® einzulassen
ebenso wie mit Vertretern anderer Religionen, mit denen
sie {iber Fragen diskutieren, die ihnen gemeinsam durch
die Sakularisierung aufgegeben sind. Denn fiir den moder-
nen Menschen werde es zunehmend schwieriger, das Tran-
szendente zu verstehen und zu erfahren. Dazu miisse man
ihm wieder verhelfen, was nur durch tiefere Einsicht mog-
lich sei.

Nicht weniger wichtig als das Bemiihen um theologische
Neuformulierung von Lehre und Verkiindigung der
Kirche sei die Aufgabe, Wesen und Gestalt der religivsen
Bindungen zu studieren, in denen die Menschen heute
leben. Dazu sei ein ,Lebensdialog® mit Andersgliubigen
notig. Aber es gehore leider zu den tragischen Ziigen un-
serer Zeit, dafl Christen sich gern mit blofler Koexistenz
begniigen, statt sich in eine stindig enger werdende dia-
logische Beziehung zu begeben. Ohne zu unterscheiden,
dafl ein solches Verhalten fiir Durchschnittschristen kaum
moglich ist, wird generell ein Sinneswandel der Christen
gefordert, bei denen immer noch viel zu viel Gruppen-
egoismus und Gettomentalitdt herrsche, im Westen wie im
Osten. Vor allem sei der Dialog mit Menschen anderer
Religionen vorzubereiten durch einen inneren Dialog der
Christen und christlichen Gemeinschaften untereinander.
Das sei nicht nur eine Angelegenheit von Sachverstindi-
gen, sondern miisse in allen Bereichen der Gesellschaft ge-
schehen, wobei Theologen und Pfarrer Mittlerfunktionen
wahrnehmen konnten.

Dialog und Verkiindigung

Der gesuchte Dialog miisse seine Glaubwiirdigkeit daran
erweisen, daf} er die Schwierigkeiten verstehen lernt, die
andere Religionen in der Begegnung mit dem Evangelium
erfahren. Auch diirfe er nicht durch das negative Zeugnis
unseres Lebens verdunkelt werden. Die Reichweite des
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