Meldungen aus Kirche und Gesellschafl

Internationale Ende Oktober 1967 wurde in
Arbeitsgemeinschaft Koln die erste Generalversamm-
fiir sozial-6konomische lung der CIDSE (Cooperation
Entwicklung Internationale pour le Dévelop-

pement Socio-Economique) un-
ter Vorsitz des Prisidenten Kardinal Alfrink von Utrecht
abgehalten. Eine mehr als zweijahrige Vorbereitungs-
arbeit von sieben Griindungsmitgliedern dieser Arbeits-
gemeinschaft fand mit der Annahme des Statuts durch die
Generalversammlung ihren Abschluf; diese erste General-
versammlung vollzog den Akt der offiziellen Griindung.
Zu den aktiven Mitgliedern (mit Stimmrecht) gehéren:
Australian Catholic Relief (Australien), Bisschoppelijke
Vastenaktie (Holland), Catholic Relief Services-USCC
(Vereinigte Staaten von Amerika), Overseas Head-
quarters (Genf), Comité Catholique contre la faim et
pour le développement (Frankreich), Entraide et Frater-
nité — Broederlijk delen (Belgien), Fastenopfer der
Schweizer Katholiken (Schweiz), Koordinierungsstelle fiir
Entwicklungshilfe des Sekretariats der Osterreichischen
Bischofskonferenz, Bischofliches Hilfswerk Misereor. Ne-
ben diesen aktiven Mitgliedern sind ordentliche Mit-
glieder (ohne Stimmrecht) die Bischofliche Aktion Adve-
niat und Caritas Internationalis.

Der Aufban der Organisation

Beim Zusammenschlufl dieser Organisationen handelt es
sich um eine kirchliche Institution, die sich auf die Hier-
archie in den einzelnen Lindern stiitzt und von Rom an-
erkannt ist. CIDSE versteht sich als eine autonome Orga-
nisation, deren Mitglieder ihren betreffenden Episkopaten
unterstehen, Wenn diese Arbeitsgemeinschaft mit nicht-
katholischen christlichen oder anderen Organisationen die
Zusammenarbeit sucht, tritt sie nicht im Namen der
Kirche auf, sondern im Namen der Mitgliederorganisatio-
nen. CIDSE erhebt auch keinen Anspruch, eine inter-
nationale katholische Organisation zu sein.

Diese Eigendefinition von CIDSE ist fiir die Abgrenzung
zum Auftrag der Pipstlichen Kommission ITustitia et Pax
und zum Spezialmandat der Caritas Internationalis
erforderlich. Die Pipstliche Kommission Iustitia et Pax
orientiert ihre Arbeit nach den vom Apostolischen Stuhl
gegebenen Richtlinien: Studium der Entwicklungs-
probleme im Hinblick auf die Aktion. Es handelt sich also
um eine Studienkommission, die selbst keine Aktionen
durchfithrt. Anders die Caritas Internationalis, die als
internationale katholische Organisation nach dem Willen
des Heiligen Stuhls alle nationalen und internationalen
Organisationen, deren Ziel die Férderung der Wohlfahrt,
der sozialen Fiirsorge und der Entwicklung in der Welt
ist, zusammenfassen und sie auf interkonfessioneller wie
auf internationaler Ebene vertreten soll.

Diese Abgrenzung bestimmt den Handlungsrahmen von
CIDSE: sie will die Zusammenarbeit zwischen den Mit-
gliederorganisationen fordern und ihnen Hilfeleistungen
gewihren, die die Aktivititen auf dem Gebiet der sozial-
okonomischen Entwicklung betreffen. CIDSE verrichtet
damit einen Dienst im Interesse der nationalen Mit-
gliederorganisationen, soweit dieser fiir sie notwendig
oder wiinschenswert ist. So hat das Sekretariat in Briissel,
das jetzt unter der Leitung von A. Vanistendael, dem
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fritheren Generalsekretir des Internationalen Bundes
Christlicher Gewerkschaften, steht, schon vor der offiziel-
len Griindung von CIDSE z. B. ein Karteisystem er-
arbeitet, das hauptsichlich fiir eine moglichst exakte und
schnelle Information zwischen den Mitgliederorganisatio-
nen gedacht ist, um auf diese Weise Doppelfinanzierungen
zu vermeiden und ein Maximum an technischen und sta-
tistischen Daten iiber die Programme zu erhalten. Weiter-
hin wurde ein fiir die Mitgliederorganisationen gemein-
samer Fragebogen erarbeitet, um die Koordinierungs-
arbeiten zu erleichtern und den Antragstellern Hilfen fiir
eine griindliche Projektvorbereitung zu geben. Neben
gemeinsamer Offentlichkeitsarbeit hat das Sekretariat auf
Anregung der Mitglieder begonnen, bedeutende Projekte
in Entwicklungslindern gemeinsam durchzufiihren.

Fiir solche Aufgaben bedarf CIDSE der Verbindung zu
internationalen nichtkatholischen Organisationen und zu
Werken der Kirche, die ebenfalls in den Entwicklungs-
lindern, aber nicht ausschliefilich auf dem Sektor der
sozial-tkonomischen Entwicklungshilfe arbeiten. So ver-
steht sich der Status einer ordentlichen Mitgliedschaft von
Adveniat. Der gleiche Status, aber groflere Bedeutung,
kommt der Caritas Internationalis zu, die im Namen der
Kirche die Beziehungen zu internationalen katholischen
und anderen Institutionen, die sich mit der Entwicklungs-
hilfe befassen, zu unterhalten hat. Das schliefft jedoch
nicht aus, daff CIDSE Beziechungen zu diesen Einrich-
tungen unterhalten kann, soweit sie im Namen der Mit-
gliederorganisationen aufgenommen werden.

Der Werdegang

Die ersten Initiativen fiir einen Zusammenschluff der
sozial-6konomischen Werke in der Welt reichen zuriick in
das Jahr 1965, als Kardinal Frings, belehrt durch seine
Arbeit mit Misereor und seine internationalen Beziehun-
gen, auf eine bessere Zusammenarbeit aller kirchlichen
Entwicklungshilfeorganisationen dringte. Bereits im Mai
1965 wurde eine Ad-hoc-Kommission aus Fachleuten ein-
zelner Entwicklungshilfeeinrichtungen gebildet, die ein
Arbeitspapier zusammenstellte, das als Grundlage fiir die
Zusammenarbeit dienen sollte.

Die Griinde, die zu einer engeren Zusammenarbeit zwan-
gen, waren zunichst die tiefere Einsicht in die Probleme
der notleidenden Linder, die Kluft zwischen Arm und
Reich sowie die Anliegen der internationalen sozialen
Gerechtigkeit, die die Sozialenzykliken und die Konzils-
beschliisse so sehr betonten. Populorum progressio fafit
diese Griinde zusammen; viele ihrer Gedanken waren
schon im Arbeitspapier dieser Ad-hoc-Kommission aus-
gesprochen.

Konkret dringten die Erfahrungen der kirchlichen Werke
fiir die sozial-Gkonomische Hilfe ebenfalls auf gegenseiti-
gen Gedankenaustausch und Koordination. Die Uber-
zeugung hatte sich weitgehend durchgesetzt, dafl niche
vereinzelte, aus der Not des Augenblicks gebotene Hilfe
den notleidenden Volkern letztlich niitzt, sondern dafl
nur eine planvolle, das Ubel an der Wurzel behebende
Strukturhilfe dienlich sein kann. Diese Uberzeugung
notigte die nationalen kirchlichen Werke eine gemein-
same handlungsfihige Einheit zu bilden, um eine Rang-
ordnung foérderungswiirdiger Projekte zu erarbeiten, ge-
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meinsame Richtlinien festzulegen und Uberschneidungen
sowie Doppelfinanzierungen zu verhindern. Es galt finan-
zielle Investition und personelle Leistungsfihigkeit in
den Entwicklungslindern aufeinander abzustimmen.
Entsprechend diesen Einsichten sind die Zielsetzungen im
Statut der Arbeitsgemeinschaft festgelegt: Betont wird die
Notwendigkeit eigener Hilfsaktionen in den Empfinger-
lindern, um den Selbsthilfewillen zu aktivieren und eine
wirksame Entwicklungsarbeit zu ermdglichen. Im inner-
kirchlichen Bereich sollen die Bemithungen zur Aktivie-
rung und Koordinierung verstirkt werden, ohne dafl
allerdings im einzelnen angegeben wird, wie diese enge
innerkirchliche Zusammenarbeit aller Organisationen aus-
sehen soll. Fiir Missionsorden, Laieninstitutionen und
Laienorganisationen, die in den Entwicklungslindern an
der Durchfithrung von Projekten beteiligt sind, soll dieses
Gebot der Zusammenarbeit besonders gelten. Zu Werken
mit anderen Zielsetzungen und Aktionen, die ihre Titig-
keit in den Entwicklungslindern entfalten, soll ebenfalls
der Kontakt gesucht werden.

Abgrenzungen zu verwandten Organisationen

Mit diesem allgemeinen Programm zeigt sich CIDSE
offen fiir die Zusammenarbeit mit allen Einrichtungen der
Entwicklungshilfe. Wenn sich die Arbeitsgemeinschaft
auch als Zusammenschluf} von kirchlichen Einrichtungen
versteht und sie primir den Kontakt und die Zusammen-
arbeit mit gleichartigen kirchlichen Organisationen in den
Spenderlindern aufnimmt, so richtet sie ebenfalls ihr
Interesse auf nichtkirchliche, aber gleichartige Einrichtun-
gen in der Welt. Soweit sie von der Aufgabe und Ziel-
setzung der einzelnen Werke her Verbindungen auch auf
internationaler Ebene herzustellen hat, geschieht dies
durch unmittelbaren Kontakt. Soweit internationale Ver-
bindungen der Caritas Internationalis oder der Pipst-
lichen Kommission Tustitia et Pax oder etwa dem Sekre-
tariat fiir die Einheit der Christen bei Verhandlungen im
Namen der Kirche, z. B. mit dem Weltkirchenrat, vorbe-
halten sind, geschieht dies im Einvernehmen mit den Re-
prisentanten der Mitgliederorganisationen von CIDSE.
Personelle Verschrinkungen durch Mitgliedschaft der Ver-
treter von CIDSE mit der Caritas Internationalis oder
Tustitia et Pax erleichtern auch die sachliche Zusammen-
arbeit sehr.

Neben dem Willen der Zusammenarbeit von CIDSE mit
allen gleichartigen Entwicklungshilfeeinrichtungen sind
zwei Schwerpunkte im Statut besonders beachtenswert:
Einmal das allen Mitgliedern gemeinsame Konzept fiir
die finanzielle Hilfe an die Entwicklungslinder. Nach
diesem Konzept steht der Mensch als Bruder im Mittel-
punkt jeder Hilfe, die an den Wurzeln der Not ansetzen,
die Ursachen bescitigen mé&chte, um eine dauerhafte Ver-
besserung der Lebenslage zu erreichen. Damit ist all den
Vorstellungen iiber Entwicklungshilfe eine Absage erteilt,
die den Notleidenden mit Mafinahmen der Fiirsorge bei-
kommen wollen, ohne ihren Selbsthilfewillen zu wecken
und Aufbaukrifte zu férdern. Wohlverstandene Entwick-
lungshilfe mufl zu moglichst grofler Selbstverantwortung
anleiten und die soziale Verantwortung wecken. Daher
mochten alle Mitglieder von CIDSE das Prinzip der
Hilfe zur Selbsthilfe verwirklicht sehen. Dem entspricht
die Skala sozial-6konomischer Mafinahmen auf dem Ge-
biet der Ernihrung, des Gewerbes und des Gesundheits-
wesens. Berufsbildung und Heranbildung von Fithrungs-
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kriften diirfte in der Dringlichkeit mit den iibrigen Maf-
nahmen parallel gehen.

Zum anderen: wirksame Entwicklungshilfe schliefit per-
sonellen Dienst ein; sie braucht Sachverstindige, Berater,
langfristig titige Fachkrifte und Helfer in ausreichender
Zahl. Die kirchlichen Organisationen kénnen die er-
forderliche Zahl der personellen Krifte nicht stellen, es
sei denn, daf Personalausbildung, Arbeitsbedingungen
und Personalvertrige anders als bisher gestaltet wiirden.
Insofern ist das Bestreben von CIDSE, die Griindung per-
soneller Dienste auf nationaler und internationaler Ebene
anzuregen oder, wenn erfordert, einen eigenen Dienst auf-
zubauen, zu begriifen. Dieser katholische personelle
Dienst soll aus fachlich geeigneten Entwicklungshelfern
bestehen, die bereit sind, sich unter materiellen Opfern
(aber bei guter sozialer Sicherung) zu einem mindestens
2- bis 3jihrigen Dienst in den Entwicklungslindern zu
verpflichten. Ob Aussicht fiir solchen personellen Dienst
unter solchen Voraussetzungen besteht, erscheint zweifel-
haft im Hinblick auf die zuriickgehenden Zahlen der Ent-
wicklungshelfer. Bei diesen Kriften handelt es sich um
relativ junge Minner und Frauen, die nach Vollendung
des 21. Lebensjahres fiir mehrere Jahre Entwicklungs-
helferdienste tun. Nach dem Wunsch von CIDSE sollen
jedoch andere Kreise fiir den Entwicklungsdienst er-
schlossen werden. CIDSE denkt an den Aufbau eines
internationalen Expertenteams mit fachlich hochrangigen
katholischen Personlichkeiten, die fiir Leitungsaufgaben
insbesondere in Projekten zur Verfiigung stehen. Will man
aber solche Krifte gewinnen, miifite man die Arbeits-
bedingungen attraktiv gestalten und nicht zuviel auf
Idealismus bauen. Die mogliche Gefahr, daff sich Exper-
ten nur um des personlichen Vorteils einschleichen, kann
durch besondere Forderungen des personlichen Enga-
gement noch verringert werden.

Auf dem Sektor der finanziellen Hilfeleistung werden die
Beteiligten zu fruchtbarer Zusammenarbeit kommen kon-
nen, wenn die Vertrauensbasis so breit ist, dafl in Offen-
heit — d. h. nicht auch dffentlich — iiber die Finanzie-
rungsprogramme und die einzelnen Finanzhilfen gespro-
chen wird. Bei der Projektfinanzierung wird jedes Werk
bemiiht sein miissen, Lieblingsideen, die nicht ins Pro-
gramm passen, aufzugeben und jeden falsch verstandenen
Partikularismus im Keim zu ersticken. Beim Grundsatz
der Zusammenarbeit auf foderativer Basis gibt jedes Werk
zugunsten iibergeordneter Gesichtspunkte einen Teil parti-
kulirer Interessen auf. Fiir den Aufbau personeller
Dienste in Spender- und Empfingerlindern werden die
Mitgliederorganisationen von CIDSE dieses Prinzip be-
sonders zu beherzigen haben.

Am 7. und 8.Dezember 1967
feierte die Katholisch-Theo-
logische Fakultait der Uni-
versitit Tiibingen den 150.
Jahrestag ihres Bestehens. Im Herbst 1817 wurde sie
durch den Kénig von Wiirttemberg errichtet, indem er
die fiinf Jahre zuvor in Ellwangen fiir den katholischen
Bevélkerungsanteil des Landes gegriindete ,katholische
Landesuniversitit® nach Tiibingen verlegte. Schnell ge-
wann die der Universitit Tiibingen eingegliederte
,Katholisch-Theologische Fakultit“ bei ihren protestan-
tischen Kollegen Achtung und Anerkennung. Nach und
nach errrang sie innerhalb der gesamten deutschen Theo-

Zur 150-Jahr-Feier der
Katholisch-Theologischen
Fakultit Tiibingen



logie eine fithrende Stellung, die sie bis in die Gegenwart
behaupten konnte. Die sogenannte , Katholische Tiibinger
Schule®, verstanden als theologisch-wissenschaftliche Rich-
tung, wurde weltbekannt und iibte auf die gesamte
Theologie und, iiber sie, auf die Entwicklung der Kirche
einen nachhaltigen Einfluf} aus. Aus ihr gingen hervor-
ragende Minner, wie die Historiker J. A. M&hler (1 1838)
und K. J. Hefele (f 1893), hervor. Hefele wurde als fiih-
render Mann der Opposition auf dem Ersten Vatikani-
schen Konzil bekannt und unterwarf sich als letzter deut-
scher Bischof dem Dogma von der Unfehlbarkeit des Pap-
stes. J. E. Kuhn (1 1887) setzte die spekulative Linie
fort. Aus jlingster Zeit sei nur der Ekklesiologe und
Christologe K. Adam (1 1966) erwihnt; seine Schriften
wurden in zahlreiche Sprachen iibersetzt. (Zur Geschichte
der Tiibinger Schule vgl. das grofle Werk von J. R. Gei-
selmann, Die katholische Tiibinger Schule. Thre theologi-
sche Eigenart, Herder, Freiburg 1964.)

Die ,Tiibinger Theologische Quartalschrift, 1819 ge-
griindet und wissenschaftliches Organ der Fakultit, zdhlt
zu den iltesten theologischen Fachzeitschriften. Thr wurde
aus Anlaf des 150jihrigen Jubiliums der Fakultit die
»Liibinger Theologische Reihe® zur Seite gestellt, deren
erster Band gerade erschienen ist: Theologie im Wandel,
Festschrit zum 150jihrigen Bestehen der Katholisch-
Theologischen Fakultit an der Universitit Tiibingen
1817—1967, Erich Wewel Verlag, Miinchen und Freiburg
1967. Diese theologisch-wissenschaftliche Rethe soll in
zwangloser Folge fortgesetzt werden. Das 759 Seiten um-
fassende Werk enthilt Beitrige von 35 bekannten Theo-
logen, die alle entweder an der Tiibinger Fakultit dozie-
ren oder dort studiert haben, und versucht, die ganze
Vielfalt des theologischen Denkens heute wiederzugeben.
An erster Stelle stehen die geschichtlichen und kirchen-
geschichtlichen Themen. Dies ist nicht rein zufillig, Darin
wird ein grundlegender theologischer Ansatzpunkt sicht-
bar, dem sich die ,Tibinger Schule® verpflichtet weif3:
die Geschichtsbestimmtheit jedes menschlichen Tuns, auch
und vor allem des theologischen Denkens. Von daher
versteht sich Theologie wesentlich als Theologie im Wan-
del, ausgehend von der je vorgegebenen geistigen Situa-
tion und, in Einholung des Gegenwartsbezugs der Tradi-
tion, hingeordnet auf die stets notwendige Neuaneignung
der Glaubenswahrheiten in der jeweiligen Gegenwart. So
schreibt z. B. J. Ratzinger in seinem Beitrag ,Heilsge-
schichte und Eschatologie® (S. 68—89): ,Die Tat Gottes
[in der Geschichte] ist gerade in der Objektivitdt ihres
An-sich ... die wahre Formel der menschlichen Exi-
stenz . .. Sie ist auch keine leere Vergangenheit, sondern
jenes Perfekt, das deshalb des Menschen wahres Prisens
ist, weil es ihm allzeit voraus, stets zugleich seine Ver-
heifflung und seine Zukunft bleibt. Und so impliziert sie
notwendig jenes ,Ist’, das der Glaube alsbald explizierend
formulierte: Jesus ist Christus, Gott ist Mensch, und des
Menschen Zukunft heiflt darum einssein mit Gott und so
einssein mit der Menschheit, die ein einziger endgiiltiger
Mensch sein wird ... Gott ,ist® Mensch — erst in dieser
Formel ist der ganze Ernst der dsterlichen Realitit voll-
ends angenommen und aus einem voriibergehenden
Punkt der Geschichte ihre Achse geworden, die uns alle
tragte.”

Auch die iibrigen Themen wahren diesen Gegenwarts-
und Geschichtsbezug des theologischen Denkens: ,Bemer-
kungen zum geschichtlichen Verhiltnis von Kirche und
Staat“ (R. Reinhardt), ,Konzilien-Geschichtsschreibung

im Wandel?“ (K. A. Fink), ,Die Wandlung des Gottes- .
bildes® (G. Hasenhiittl), ,Christliches Marx-Verstind-
nis“ (M. Reding), ,Katholische Tiibinger Exegese rund
um die Siindenfallserzihlung® (H. Haag), ,Uber die
Notwendigkeit eines gesamtkirchlichen Grundgesetzes.
Vom Wandel der Form des kirchlichen Verfassungsrechts®
(J. Neumann), ,,Wandel des Seelsorgeverstindnisses* (B.
Dreher), ,Der Anspruch der industriellen Grofistadt an
die Pastoraltheologie von heute“ (K. Delahaye), ,Zum
Problem der Glaubenszustimmung in der religidsen Un-
terweisung® (G. Biemer). Unter diesen Themen fehlt
selbstverstindlich nicht der Skumenische Aspekt, so in
den Beitrdgen ,,Katholische Besinnung auf Luthers Recht-
fertigungslehre heute® (H. Kiing) und ,Der Opfer-
charakter des Abendmahles im interkonfessionellen Dia-
log“ (J. Betz). Auch die Verleihung der Ehrendoktor-
wiirde an O. Karrer und Y. M.-]J. Congar zeugt vom
okumenischen Bemiihen der Fakultit, das auch in der
Festrede des Lowener Kirchengeschichtlers Roger Aubert
bei der Jubiliumsfeier am 8. Dezember Ausdrudk fand.

Die vom 8. bis 15. November 1967
in Lourdes tagende franzosische
Bischofskonferenz stand unter dem
Leitthema: ,Die von den missio-
narischen Forderungen in Frankreich gestellten aktuel-
len Fragen.“ Sie diente der religitsen Bestandsaufnahme
sowie der Klirung der von der Situation geforderten
Mafinahmen. Sie verabschiedete eine Erklirung sowie
Richtlinien und Resolutionen (vgl. ,Documentation
Catholique®, 3. 12. 67). In der Erklirung betonen die
Bischofe ihre Schicksalsgemeinschaft mit dem Menschen
und der Welt von heute und ihren Willen, gemifl ihrer
Sendung der Welt zu dienen. ,Die Schwierigkeiten der
apostolischen Arbeit diirfen uns nicht die zahlreichen
Zeichen des Wirkens des Heiligen Geistes iibersehen
lassen“ (a. a. O.). Die Richtlinien und Resolutionen krei-
sen um vier Schwerpunkte: Priester, Ordensfrauen, Laien
und kirchliche Institutionen. Die gleichen Schwerpunkte
wiesen die auf der Konferenz gegebenen Situations-
berichte auf, die weitgehend auf den Ergebnissen einer
groflen Umfrage iiber die religiose Situation in Frank-
reich basierten. Drei der sechs Berichte werteten diese
Ergebnisse direkt aus.

Die franzosische
Bischofskonferenz
in Lourdes

Frankreichs nachkonziliare Situation

Uber die allgemeine Situation der Kirche in Frankreich
gab der Erzbischof-Koadjutor von Bordeaux, M. Maziers,
einen auffallend niichternen Bericht: Festgestellt wurde
ein tiefgehendes Mifiverhiltnis zwischen der Kirche und
den Arbeitern, eine ,Allergie® des 6ffentlichen Unter-
richts gegeniiber der Kirche, die Abneigung der Jugend
gegeniiber dem Glauben, unangepafite Pfarr- und Schul-
strukturen, die Abwesenheit der Kirche im Bereich der
Bevolkerungsverschiebungen, der Technik, der Kranken,
Alten und Behinderten, die Doppeldeutigkeit der sakra-
mentalen Riten, die Gefahr des Klerikalismus, schwere
Unzulinglichkeiten in der religisen Erziehung und Aus-
bildung, unzulingliche theologische Formulierungen, eine
mangelnde Vorbereitung des Klerus und die Vernach-
ldssigung der publizistischen Mittel. Im Bereich der Lehre
stellt der Weihbischof von Lyon, A. Ancel, einen schwer-
wiegenden Mangel an Glaubenskenntnissen fest sowie die

7



Gefahr eines ,,Neo-Moralismus®, der sich in der sittlichen
Abwertung von Liebe und Ehe und in der Sozialmoral
duflere (vgl. ,Le Monde®, 10. 11. 67; ,Informations
Catholiques Internationales®, 1.12.67).

Die Beratungen iiber die Situation des Klerus machten
das Fehlen eines Leitbildes fiir den Priester sichtbar. Auch
dieser Situationsbericht war bedriickend: ,Die durch das
Konzil geweckten Hoffnungen schwinden langsam dahin,
ein gewisser Skeptizismus gewinnt an Boden, zwischen
Priestern und Bischéfen verbreitert sich der Graben®, so
zitierte der Berichterstatter, der Erzbischof von Toulouse,
L. J. Guyot, den Brief eines Priesters. Gegeniiber dieser
Situation erfordere die Verwirklichung der vom Konzil
aufgestellten theologischen Prinzipien eine sehr schwierige
Neu- und Umbesinnung, da diese Prinzipien mit den der
fritheren Ausbildung zugrunde liegenden nicht iiberein-
stimmen. ,Man hat uns friiher gelehrt, die Laien zu fiih-
ren, zu leiten. Heute fordert die Kirche von uns, auf sie
zu horen, thre Kompetenzen zu respektieren, mit ihnen
zusammenzuarbeiten® (,Le Monde“, 12./13. 11. 67).
Dennoch zeichnen sich langsam die Konturen eines neuen
priesterlichen Leitbildes ab, die zukunftweisend sein
konnen: der Priester steht mitten in der Welt und ist in
die Schicksalsgemeinschaft mit den Menschen bis in die
alltiglichsten Dinge hinein verflochten. Hier wiederholt
sich das grundsitzliche Problem der Kirche in der Welt:
der Priester mufl mitten in der Welt fiir die Menschen
und ihre Note dasein und dennoch die eschatologische
Situation der Kirche in seiner Person sichtbar machen.
Dies fordert, je mehr die Zufleren Unterscheidungsmerk-
male zwischen Priester und Laie fallen, eine um so gro-
Rere Verinnerlichung und eine auf dem personalen Kon-
takt mit Gott beruhende stets wachsende Spiritualitit des
Priesters. Dies fordere auch die Ausarbeitung einer Theo-
logie des Priestertums, in der der Priester seinen ,Ort®
zwischen Laie und Bischof wirklich erkennen und ein-
nehmen kénne.

Zur Situation des Klerus stellte L. J. Guyot auf einer
Pressekonferenz einige konkrete Forderungen auf: stin-
dige Erziehung und Weiterbildung des Klerus, Neu-
ordnung der finanziellen und wirtschaftlichen Lage (das
heutige System sei ,archaisch®, ,wenig gerecht®), neue
Aufgabenverteilung (einschliefilich des interdiézesanen
Priesteraustausches), Revision des gegenwirtigen Er-
nennungssystems (,Le Monde®, 12./13. 11. 67; ,Témoi-
gnage Chrétien®, 16.11.67). Zur Priesterausbildung
nahm die Bischofskonferenz einstimmig ein pastorales
Ausbildungsprogramm an. Dieses Ausbildungsprogramm
soll drei Erprobungsstadien umfassen: der zukiinftige
Priester soll nach zweijihrigem Studium eine Erpro-
bungszeit von mindestens einem Jahr absolvieren mit
dem dreifachen Ziel: Reifung der Personlichkeit, Kennen-
lernen und Erfahren der Lebensbedingungen des heutigen
Menschen durch Erlangung einer beruflichen Qualifika-
tion, personale Begegnung mit Christus. Die konkrete
Verwirklichung dieser Erprobung richtet sich nach den
lokalen und personalen Voraussetzungen und Gegeben-
heiten. Sie soll durch eine ebenfalls dreiphasige unmittel-
bare Vorbereitung auf das Apostolat vor dem Subdiako-
nat oder nach dem Diakonat erginzt werden: Einfiihrung
in das zukiinftige Amt, Zusammenarbeit in einem Team
von Priestern und Zusammenarbeit mit den Laien.
Obschon der Lebensstil der Bischofe sich in den letzten
Jahren merklich gewandelt habe, so erklidrt Guyot weiter,
lasse er, verglichen mit den heute anstehenden Forderun-
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gen, noch viel zu wiinschen iibrig. Man miisse in Zukunft
stirker unterscheiden zwischen den vom Bischof selbst
auszufithrenden wesentlichen Aufgaben und jenen, die er

-an seine Mitarbeiter delegieren kénne. Zur Sprache kam

auch die Situation der Ordensfrauen, deren Zahl seit
1959 um 8 %/o abgenommen habe.

Der Bericht iiber das Laienapostolat von J. E. L. Ména-
ger, Bischof von Meaux, wertete die Ergebnisse (2500 Sei-
ten) einer Umfrage aus, an der 54 Bewegungen und 46
Bischofe teilgenommen hatten und die schon vor dem
Weltlaienkongrefl angestellt worden war. Uber letzteren
berichtete zum erstenmal ein Laie, Jean Muret, vor der
Vollversammlung der Bischofe. In der Diskussion wurde
festgestellt, dafl der Begriff der ,Katholischen Aktion®
erweitert werden miisse. Apostolische Verantwortung
trage der Christ kraft der Taufe und Firmung. Der Be-
griff des ,Mandats® wurde iibergangen. Eine Reihe von
Bischtfen plidierte dafiir, die Formulierung des Laien-
dekrets ,,unter der Oberleitung der Hierarchie® (Art. 20)
durch ,,in Gemeinschaft mit der Hierarchie® zu ersetzen.
In der Frage des Laienapostolats gehe es in erster Linie
nicht darum, in eine Organisation einzutreten, sondern
um die christliche Existenz in der Welt. So wurde auch in
der entsprechenden Resolution der ,Katholischen Aktion®
jede ,Ausschlieflichkeit® und jedes ,Monopol“ abge-
sprochen. Weiterhin wurde der Gedanke eines Dialogs
zwischen Theologen, Bischéfen und Laien geduflert, eine
Art ,Konzil aller apostolischen Krifte* einzuberufen,
dem einige Bischofe positiv gegeniiberstanden.

Institution und missionarische Aufgabe

Einen weiteren Schwerpunkt der Diskussion bildete das
Problem der kirchlichen Institutionen. Hierbei handele
es sich nicht darum, dafl ihre theoretische Legitimation
bestritten werde, sondern um ihre durchaus anfechtbare
Opportunitit in einem bestimmten Land, unter bestimm-
ten Verhiltnissen und in einem gegebenen Bereich. Der
Bericht, von Kardinal A. Ch. Renard, dem neuen Erz-
bischof von Lyon, verlesen, basierte nicht auf einer sozio-
logischen Untersuchung. Die Kernfrage lautete hier: In
welchem Umfang und unter welchen Bedingungen dienen
die kirchlichen Institutionen heute noch der missionari-
schen Aufgabe der Kirche? Welche Institutionen konnen
bzw. miiften umgewandelt, begiinstigt, abgebaut bzw.
neu errichtet werden? Die Diskussion hieriiber miisse in
den nichsten Monaten und Jahren fortgesetzt und Krite-
rien aufgestellt werden, denen die kirchlichen Institutionen
entsprechen miissen, um fiir das Evangelium zeugnisfahig
zu werden und um die vom Zweiten Vatikanischen Kon-
zil geforderte geistliche Erneuerung (Selbstlosigkeit, Of-
fenheit, Sorge um die am meisten Benachteiligten) durch-
zufiihren.

Sehr grofiziigig stellte das bischofliche Presseamt den
Journalisten die Texte der Berichte bereits einige Tage
zuvor zur Verfiigung. Tégliche Pressekonferenzen hielten
diese auf dem laufenden. Auf der Konferenz gab P.
Rougé, Bischof von Nimes, das Projekt eines Ausbil-
dungsinstituts fiir Seminarleiter bekannt, das in Verbin-
dung mit der romischen Seminarkongregation aufgrund
der Vorschlige der Bischofssynode (vgl. Herder-Korre-
spondenz 21. Jhg., S. 583) errichtet werden soll. Zur
Situation iiber den stindigen Diakonat hielt es das fran-
zbsische Nationalkomitee fiir den Diakonat fiir not-
wendig, einige vornehmlich verheiratete Ménner zum



Diakon zu weihen. Zwanzig Didzesen hitten bereits
einen Priester fiir eine erste Aussonderung der Kandida-
ten beauftragt.

,Le Monde“ bemerkt kritisch, man hitte mehr Laien zur
Bischofskonferenz hinzuziehen sollen, wenn man schon
den Dialog und die Zusammenarbeit mit ihnen anstrebe.
Ein erster Anfang, so anerkennenswert er auch sei, sei
zwar mit dem Vortrag eines Laien auf der Konferenz
gemacht, doch dies geniige nicht. Auch habe die Predigt
in der tiber das Fernsehen iibertragenen Mefifeier den ,mis-
sionarischen Forderungen® des Publikums wenig entspro-
chen. Dennoch hat sich die franzdsische Bischofskonferenz
ernsthaft, ohne vorgefafite Schemata und ohne Schonfir-
berei mit der Situation auseinandergesetzt, auf die freilich
erst noch die richtige Antwort gegeben werden mufi.

Unter den US-amerikanischen
Katholiken sind Auseinander-
setzungen iiber Fragen der Neu-
gestaltung von Liturgie und
Gemeindestruktur im Gange,
die in vergleichbarer Gréfenordnung nur noch aus Hol-
land bekannt sind. Eine extreme Stellung nimmt dabei die
Traditionalistenbewegung des suspendierten Priesters
Gommar A. de Pauw ein, die im September letzten Jahres
dem Papst in einem Ultimatum den Abfall androhte, wenn
er nicht innerhalb eines Monats fiir die USA den lateini-
schen Ritus wiederherstelle. Als Stirkung des loyalen
konservativen Katholizismus, der auch in der Hierarchie
einflufireiche Befiirworter besitzt, wird sich nun auch die
Una-Voce-Bewegung geltend machen konnen, die beson-
ders auch fiir die Beibehaltung des Lateinischen als Litur-
giesprache eintritt und die seit Oktober 1967 in den USA
als dem fiinfzehnten Land vertreten ist. Auch die liturgi-
schen Neuerungen, vor allem die von den sanktionierten
Normen abweichenden Experimente bei Eucharistiefeiern,
begegnen bei der Hierarchie und im Kirchenvolk teils
strikter Ablehnung, teils vorsichtiger Zuriickhaltung, teils
aber auch stiirmischem, nicht immer reflektiertem Enthu-
siasmus.

Experimente mit
Liturgie und
Pfarrstruktur in den
Vereinigten Staaten

Tieferliegende Problematik

Hinter diesen Auseinandersetzungen, die zunichst nur als
Uberkonzentration auf die Liturgie erscheinen mogen,
werden allerdings auch Konflikte deutlich, die die Auto-
ritit kanonischer Vorschriften, das Verhiltnis von Hier-
archie und Priestern beziehungsweise Laien und schlief3-
lich auch dogmatische Fragen betreffen. Das Anliegen ist
offenbar nicht nur der Liturgievollzug, vielmehr werden
auch kontroverstheologische Fragen wie die Bedeutung
der Realprisenz in die Auseinandersetzungen einbezogen.
Deshalb trift die Erklirung, demokratische Traditionen
der Amerikaner stiefen gegenwirtig mit der noch ver-
wurzelten autoritiren Grundhaltung mancher Bischdfe
der Vereinigten Staaten zusammen, wohl nur einen, wenn
auch gewiff wichtigen Teilaspekt.

In fast allen Digzesen begegnet man liturgisch engagierten
Gruppen, deren spezifisches Merkmal ist thr Verzicht auf
das ,territoriale Prinzip“ der Pfarrei. Diese Gemeinden
bezeichnen sich als ,floating parishes®, als Pfarreien ohne
feste Grenzen. Manche sind, je nach der Orientierung des
zustandigen Bischofs und dem Charakter der angestrebten
Neuerungen, ad experimentum zugelassen, andere ver-
suchen durch vorsichtiges Umgehen kirchenrechtlicher Vor-

schriften zumindest ihren halblegalen Status zu behalten,
andere wiederum wurden von amtlicher Seite gemafi-
regelt. Daf} in einigen Fillen sogar Priester suspendiert
wurden, hat offenbar nicht nur mit dem liturgischen Uber-
schwang zu tun, sondern dieser hat dem Bischof als Anlaf}
gedient, um gegen eine kontroverse theologische Einstel-
lung vorzugehen (vgl. ,Commonweal®, 13. 10. 67, S. 42).
Bezeichnend fiir diese ,pfarrfreien® Gemeinden und ihre
Geistlichen ist das gleichzeitige Engagement in sozialen
und politischen Fragen ihres Landes, vor allem im Viet-
namkrieg und der Rassenfrage, wobei schwirmerische
Elemente, ebenso wie auf liturgischem Gebiet, nicht zu
verkennen sind.

Bischof Victor J. Reed von Oklahoma City hat im letzten
Jahr die ,Community of John XXIII ad experimentum
zugelassen. Der Erfolg der etwa 90 Erwachsene und
insgesamt etwa 300 Mitglieder zihlenden Gemeinschaft
hat den Bischof veranlaflt, nun auch in Tulsa eine zweite
»floating parish® einrichten zu lassen. William Nerin, der
fiir die Gemeinschaft in Oklahoma City freigestellte Geist-
liche, erklirt das Anliegen: Es bediirfe einer groflen Viel-
falt verschieden strukturierter Gemeinden, um den unter-
schiedlichen Bediirfnissen der Menschen entsprechen zu
konnen. Die Pfarrei miisse von ,personlichen Bezie-
hungen® der Gliubigen getragen sein. Der sonntigliche
Gottesdienst, jeweils in einer Schule, beginnt mit einer
Aussprache iiber Pfarrangelegenheiten, iiber aktuelle
innen- und auflenpolitische Themen, die katholische
Schulerziehung oder auch religise Themen. Wihrend
dieser Zeit nehmen die Kinder an einer Katechismusstunde
teil. Anschlieflend wird die Messe gefeiert, bei der sich ein
Dialog zwischen Priester und Gliubigen iiber den Inhalt
von Epistel und Evangelium entwickelt. Die nationale
Bischofskonferenz wurde inzwischen um die Erlaubnis fiir
liturgische Experimente ersucht. Um iiber Erfolg oder
Miflerfolg solcher Gemeinschaften entscheiden zu kdnnen,
hilt Nerin eine lingere Phase des Experimentierens fiir
notig.

Widerstiande

Negativere Erfahrungen werden aus anderen Didzesen
berichtet. Bischof George W. Ahr von Trenton in New
Jersey hat einen Priester suspendiert, der seit {iber einem
Jahr mit einer Gemeinde von etwa 20 Erwachsenen im-
provisierte Liturgiefeiern abhielt, bei denen Wechselge-
singe, spontane Gebete, Predigten in Dialogform einge-
fithrt wurden. Vor allem wurde beanstandet, dafl die
Wandlungsworte schon vor der allgemeinen Einfiithrung
des muttersprachlichen Kanons am 22. Oktober 1967 (vgl.
NC News Service, 27. 9. 67, und ,, The National Catho-
lic Reporter®, 11. 10. 67) in englischer Sprache verwendet
wurden, dafl fiir die Konsekration Brot und Wein aus
Selbstbedienungsliden besorgt und die Kommunion in
beiden Gestalten ausgeteilt wurde.

Bischof Fulton J. Sheen von Rochester hat einer Gruppe
von 40 Laien die Erlaubnis fiir eine ,experimentelle®
Pfarrei verweigert. Trotzdem treffen sich die Anhinger
weiterhin mit einem Priester. Nach den Worten des Geist-
lichen m&chte diese Gruppe ,ganz einfach eine authen-
tische christliche Gemeinde in einem kleinen Mafistab
bilden und schliefflich der Messe ihre wahre Bedeutung
zuriickgeben®,

Weiteren Kreisen bekannt geworden sind vor allem die
Auseinandersetzungen zwischen Kardinal Patrick L.
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O’Boyle von Washington und einer The People genann-
ten Gruppe. Diese Gemeinschaft von iiber 400 Laien und
etwa 20 Priestern hatte sich vor etwa einem Jahr gebildet,
als Vorschlige zur liturgischen Erneuerung in der Erz-
diézese abgelehnt worden waren. Sie feierten bislang ihre
Sonntagsmessen an verschiedenen Ortlichkeiten, unter an-
deren in einem Heim zur Rehabilitation von Alkoholi-
kern, das von ihnen geférdert wird. The People, deren
Angehorige zum Teil recht einfluflreiche Personlichkeiten
des offentlichen Lebens sind, wurde vom Kardinal Mitte
September aufgefordert, die Experimente zu beenden, vor
allem mit dem Hinweis auf ihre unkonventionelle Ge-
meindestruktur (vgl. ,, The National Catholic Reporter,
27. 9. 67). Die Mafinahme des Kardinals wird allerdings
damit in Zusammenhang gebracht, daf die 6rtliche Presse
durch ihre Publikationen der experimentierenden Ge-
meinde einen grofien Zulauf verschaft hat (vgl. , Ame-
rica®, 14. 10. 67, S. 405). Wihrend die Anhinger von The
People geltend machten, es sei nichts Unkanonisches ge-
schehen, berief sich der Kardinal auf die ausschlieffliche
Autoritit der Hierarchie in Fragen der Liturgiereform
und der Neuerungen in der Pfarrstruktur. Er konne keine
Bestrebungen dulden, die zu einer Schwichung der Pfarrei
als der ,normalen und primiren Gemeinschaft innerhalb
der Kirche zur Rettung der Seelen® fithren miifiten. Die
Erneuverung der Liturgie selbst sei in Frage gestellt, wenn
gewisse Individuen oder Gruppen personliche Geschmacks-
richtungen zur Basis machten. The People antwortete je-
doch, in Washington k&nne von einer Erneuerung im
Sinne des Konzils iiberhaupt nicht die Rede sein und darin
sei auch eine Ursache zu sehen, daf} zahlreiche Priester und
Laien die Kirche verlieffen. Erneut nahm der Kardinal in
seinem Dibzesanblatt Stellung, wobei seine eigentliche
Sorge zum Ausdruck kam: die Liturgie diirfe nicht zu
einer Befriedigung emotionaler Bediirfnisse herabgewiir-
digt werden, sie miisse vielmehr ,auf Gott zentriert® blei-
ben (vgl. ,The National Catholic Reporter®, 11. 10. 67).

Eine Zeit fiir Neuschopfungen

Kardinal O’Boyle hat eine Liste von acht Direktiven ver-
offentlichen lassen, in der allen Priestern die suspensio a
divinis angedroht wird, wenn sie sich bei der Mef¥feier
von den Normen entfernen, die beziiglich der erlaubten
Ortlichkeiten, der Kleidung, der Texte, der Gesten und
der verwendeten Musikinstrumente bestehen. Die teils
recht restriktiven Vorschriften haben sich auch in einem
Katalog von Verfehlungen niedergeschlagen, deren The
People beschuldigt wurde (vgl. ,The National Catholic
Reporter®, 18. 10. 67). Unter die ,flagranten Verletzun-
gen® wurden nicht nur respekt- und disziplinlose Mef3-
feiern gezihlt (die von The People bestritten werden),
sondern auch der exegetische Gehalt der Predigten und
selbst die Tatsache, daf} ,,das Grofle Amen acht- bis zehn-
mal gesungen wurde, unterbrochen von einem oder meh-
reren Alleluja®.

Die Wochenzeitschrift ,,Commonweal® ist in letzter Zeit
in Leitartikeln und grofleren Beitrigen fiir erweiterte,
aber kontrollierte Experimente eingetreten (vgl. vor allem
die Ausgabe vom 25. 10. 67). Nur durch Versuche, die
allerdings auch Irrwege einschlossen, liefe sich eine kiinf-
tige Neugestaltung vorbereiten. Auf der jihrlich stattfin-
denden Liturgiekonferenz der amerikanischen Katholiken,
die im Herbst dieses Jahres in Kansas City unter dem
Thema ,Experimente in der Gemeinde® abgehalten
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wurde, trat der erhebliche Abstand ,zwischen konziliaren
Auferungen und Pfarrwirklichkeit® (so ein lutherischer
Teilnehmer) zutage (vgl. ,Commonweal®, 22. 9. 67,
S. 565). Der Liturgierat der Erzdidzese Philadelphia
empfahl im Oktober fiir seine Didzese die Freistellung
einiger Priester zu liturgischen Experimenten und die Ein-
richtung einer Beratungsgruppe fiir die Erneuerungsbe-
mithungen in den Pfarreien.

Eine sehr aufgeschlossene Haltung zeigte vor kurzem
auch der Erzbischof Paul J. Hallinan von Atlanta, der
gleichzeitig auch Vorsitzender der Liturgiekommission der
US-amerikanischen Bischofskonferenz ist. In einem Auf-
satz (,Commonweal®, 13. 10. 67, S. 47) nahm er zur Ge-
samtproblematik der liturgischen Erneuerung in den USA
Stellung. Es liefle sich noch nicht entscheiden, ob sich die
neuen Stromungen ,aus ernsthaften, phantasievollen Prie-
stern und Laien zusammensetzen® oder aus ,Schaumachern
und Neuigkeitssuchern. Der Geist dieses ,, Wildwuchses“
sei gewif} der Liturgiekonstitution entsprungen, und es sei
durchaus mdglich, dafl sich in den experimentierenden
Gruppen die ,rechtmifligen Erben® jener Pioniere befin-
den, die man vor dem Konzil noch zu Unrecht bearg-
wohnt habe. Obwohl das Konzil die Bischtfe mit den
notwendigen Anderungen beauftragt habe, wollten Prie-
ster und Laien verstindlicherweise mitarbeiten. Es sei
aber unzutreffend zu behaupten, dafl ,die Bischéfe und
die Kurie den Widerstand darstellen und dafl junge
Priester, Schwestern und Laien immer die Ungeduldigen
sind“, Die unterschiedlichen Tendenzen zeigten sich auf
allen Ebenen der Kirche. Obwohl auch Hallinan vor den
Ubertreibungen warnt, ist er der Uberzeugung, dafl es
»heute zuviel Offizielles und Vorgeschriebenes und zu-
wenig Spontanes® gebe. Eine gewisse Unruhe sei stets
vonndten, und das Konzil habe eine historische Wende ge-
bracht mit dem Grundsatz, dafl die Liturgie fiir den Men-
schen da sei, nicht der Mensch fiir die Liturgie. Hier zeigt
sich ein deutlicher Unterschied zur Einstellung Kardinal
O’Boyles. Auch ohne die extremen Erscheinungen ergibt
sich aus diesem Gegensatz eine natiirliche Spannung.
Um zukunfistrichtige Moglichkeiten entdecken und er-
proben zu konnen, empfiehlt Erzbischof Hallinan Experi-
mentierzentren zunichst an geeigneten Universititen, die
von Liturgiewissenschaftlern und anderen Theologen ge-
leitet werden konnten. Um auf Dibzesanebene eine Er-
fahrungsbasis zu ermbglichen, sollten ferner die Bischofe
zuverlissige Gruppen zu Experimenten autorisieren. Eine
»Anarchieam Altar® sei kein wiinschenswertes Ziel, ,,Ord-
nung, Kontinuitit und Fihrung® miifiten auch weiterhin
bestehen. Die ,Zentripetalkraft einer jeden Institution®
wirke auch in der Kirche dahin, daf sich die Fiihrer zu-
nichst um die Bewahrung des status quo bemiihten. Man
miisse auch ihnen Zeit lassen zur Anderung, Anpassung
und schliefilich zur Neuschaffung. ,Tausende, die die
Kirche lieben, sind {iberzeugt, dafd jetzt dafiir die Zeit ist.“

Der Centro Intercultural de
Documentacién in Cuerna-
vaca, Mexiko, hat den por-
tugiesischen Wortlaut eines umfangreichen Briefes ver-
offentlicht (CIDOC Doc. 67/46), den etwa 300 brasilia-
nische Priester an ihre Bischofe gerichtet hatten. Bereits
am 24. Oktober 1967 hatte die Tageszeitung ,,Ultima
Hora“ von Rio de Janeiro das Schreiben auf der ersten
Seite gebracht, nachdem die franzdsische Zeitschrift ,,In-

Ein Anklagebrief
brasilianischer Geistlicher



formations catholiques internationales®, die auch in
Mexiko in einer spanischen Ausgabe erscheint, den Inhalt
des Briefes kurz resiimiert und in einem Leitartikel dazu
positiv Stellung genommen hatte. Das Schreiben war im
August 1967 verfaflt und um den 10. Oktober der Bi-
schofskonferenz zugeleitet worden, also vor der Ver-
offentlichung in der Presse. Mehrere hundert Priester
haben sich nachtriglich mit dem Schreiben solidarisch
erklirt. Bischof José Gongalves da Costa, der Sekretir
der brasilianischen Bischofskonferenz, bestitigte am 26.
Oktober die Existenz dieses Briefes. Allerdings waren
zum Zeitpunkt der Verdffentlichung in der Tagespresse
noch nicht alle Bischofe iiber das Schreiben informiert
(vgl. NC News Service, 27. 10. 67).

Zum Jabr des Glaubens

Das Schreiben enthilt aufschlufireiche Tatsachen tiber die
Verhiltnisse in Brasilien. Die Verkiindigung des Glau-
bensjahres, heifit es einleitend, sei der Anlaf fiir diesen
Brief, mit dem die Unterzeichneten das Denken vieler
brasilianischer Priester zu reprisentieren glauben. ,Ehr-
lich, wir halten es nicht fiir mdglich, (das Jahr des Glau-
bens) loyal zu leben und zu verkiinden, ohne Ihnen (den
Bischofen) im Geist des Dialogs und auf der Suche nach
der Wahrheit einige Tatsachen mitzuteilen, die uns, die
wir auch Erzicher im Glauben und Zeugen des Glaubens
sind, Anlaf zu grofien Sorgen geben. Brasilien sei nicht
mehr das ,christliche Land®, wie man zu sagen gewohnt
sel. Das brasilianische Volk werde ,gemordet* und ,be-
raubt®. Als erste Begriindung nennt das Schreiben die
,Kindersterblichkeit, die alarmierende Proportionen an-
nimmt“: Von 1000 Neugeborenen sterben 150 im ersten
Lebensjahr. Ferner fehle es einem Drittel des Volkes, vor
allem im Nordosten des Landes, an ausreichender Nah-
rung. Millionen Brasilianer verfiigten iiber knapp 1700
Tageskalorien (fiir eine normale Lebensfithrung und Ar-
beitsleistung sind 2700 nétig). Das Schreiben fithrt die
Ergebnisse zahlreicher Untersuchungen von Wirtschafts-
instituten an, nach denen sich allein im Jahre 1966 die
Lebenshaltungskosten in zahlreichen Stidten um mehr als
40 Prozent erhdht haben. Die zehn wichtigsten Nah-
rungsmittel wurden nach dem Schreiben von Januar bis
September 1966 um insgesamt 70 Prozent teurer: Brot
beispielsweise um 96 Prozent, Fleisch um 94 Prozent,
Reis um 80 Prozent, Bohnen um 67 Prozent. Tausende
von Brasilianern sind arbeitslos, und ,ein Grofiteil der
Landbevélkerung erhilt nicht einmal den Mindestlohn;
soweit er in Naturalien ausgezahlt wird, entspricht das
nicht dem verdienten Lohn“. Gegeniiber den genannten
Teuerungen habe sich das Mindesteinkommen im Jahr
1967 nur um knapp 25 Prozent erhdht. Tausende miifiten
unter diesen elenden Bedingungen arbeiten. ,Sie nehmen
Uberstunden an, um mehr zu verdienen. Sie arbeiten am
Sonntag, um mehr zu verdienen. Sie nehmen Ungerech-
tigkeiten, Demiitigungen hin, um den Arbeitsplatz nicht
zu verlieren . . .%

Das Schreiben begriindet die Beschuldigungen von
~Mord“ und ,Beraubung® mit einer einfachen Aufstel-
lung der Staatsausgaben. Demnach wurden fiir den
militdrischen Bereich im Jahre 1967 1,231 Billionen alte
Cruzeiros veranschlagt, das ist die doppelte Summe der
Ausgaben fiir Erziehung und mehr als das Fiinffache der
Aufwendungen fiir Volksgesundheit. Vergleichbares, so
schreiben die Priester, geschehe auf Weltebene: anstelle

der Riistungsausgaben konnten Millionen von Kindern
eingeschult werden. Auch die Besteuerung in Brasilien sei
von Ungerechtigkeiten gekennzeichnet, wovon besonders
die lindlichen Zonen betroffen seien. Im Auflenhandel sei
Lateinamerika als Kontinent das Opfer wirtschaftlicher
Ungerechtigkeiten. Das Schreiben wendet sich gegen einen
zu erwartenden Einwand: ,Das sind Fragen, die in der
Verantwortlichkeit der Unternehmen, der Gewerkschaf-
ten, der Sffentlichen Gewalt liegen. Die Kirche darf den
religiosen Sektor nicht verlassen.“ Demgegeniiber fragen
die Priester ihre Bischofe: ,Handelt es sich nicht auch
um ein religioses Problem, um ein Problem des Glau-
bens?“ Das Leben sei ein Geschenk Gottes und deshalb
habe jeder ein Anrecht darauf. ,Alle, auch und vor allem
die Tausende von Arbeitslosen.“ Auch fiir sie gelte das
Recht auf Nahrung, Gesundheit und Bildung. Wie aber
beachte man in Brasilien das Gebot zum Schutze des Le-
bens? ,Die Situation der Kindersterblichkeit, die Berau-
bung und Ausbeutung, enthiillen sie die Existenz des
Glaubens an den Wert einer jeden Person?“ Das Schrei-
ben fragt weiter: ,Unsere eigenen Unterlassungen, die
der Priester und Bischofe, haben sie nicht beigetragen zu
diesem Glaubensschwund?“ Der Klerus sei sich zuwenig
der Relevanz des Evangeliums im Bereich der sozialen
Gerechtigkeit bewufit. ,Warum werden aktive Christen
hiufig als subversive und kommunistische Elemente be-
zeichnet? Und das von Personen, die in der Kirche grofie
Autoritit besitzen.“

Kirchlicher und gesellschafllicher Paternalismus

Die Einstellung bedeutender Vertreter der Hierarchie sei
von einem Paternalismus gekennzeichnet, der die Pro-
bleme der sozialen Gerechtigkeit als Anliegen der Nich-
stenliebe betrachte. Es sei illusorisch, einige Individual-
fille durch barmherzige Gesten lindern zu wollen,
wihrend grofle Teile der Bevolkerung brutal ausgebeutet
wiirden. Die Kirche miisse sich aus den Bindungen an die
dkonomischen Michte befreien, dazu bediirfe es aber vor
allem der Vorbereitung der Priester, die die Dimensionen
dieser Problematik nicht einzuschitzen vermochten. ,Es
ist unmoglich®, heifit es in einer weiteren Anklage an die
Kirche, ,die Ausbeutung volkstiimlicher Andachtsiibun-
gen zu verbergen.“ Immer noch wiirden in zahlreichen
Kirchen Bildchen der Heiligen Rita von Cdssia, der
Schutzheiligen des Landes, verkauft, auf denen ,die un-
mdglichsten Wunder versprochen werden®. Die gleiche
Jreligidse Ausbeutung® geschehe auf dem Sektor der
Sakralbauten, fiir den im Vergleich zum Wohnungsbau
ungeheure Summen fiir Luxusausstattungen nach biirger-
lichen Mafdstiben verwendet wiirden. Die meisten Geist-
lichen verstirkten die ,,betont fatalistische und konformi-
stische Grundhaltung des Volkes, indem sie alle Vor-
kommnisse und Zustinde als den Willen Gottes interpre-
tierten. ,Diese ganze Kommerzialisierung und Sakra-
mentalisierung ist moglich, weil ,die Frommen® die
Handlungsweise Gottes mit den Menschen nicht ver-
stehen.“ Der christliche Gott sei kein paternalistischer
Gott, das Evangelium besifie eine grofle befreiende Wir-
kung.

Die Priester hitten eine falsche Vorstellung davon, was es
bedeute, nicht von der Welt zu sein. Viele hitten es als
eine soziale Isolierung ausgelegt. In der Praxis seien sie
dem biirgerlichen Stand viel niher als den Arbeiter-
schichten und sie nihmen nur am Leben der ersteren An-
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teil. Das gleiche gelte fiir den Bereich des Glaubens: nur
zum katholischen Milieu bestiinden Verbindungen, die
Beziehungen zu anderen Schichten seien nur ,oberflich-
liche Kontakte“. Das Leben der meisten Brasilianer werde
bestimmt von den Sorgen um die Erhaltung der Familie,
um die Arbeitsstelle, das Einkommen, die Gesundheit und
die Erziechung der Kinder. Da fiir die Priester diese Ab-
hingigkeiten nicht bestiinden, seien sie den Problemen der
meisten Menschen entfremdet. ,Ist das nicht der Grund,
warum wir so friedlich die Gewalt, die Unterdriickung,
die Kriegsatmosphire und schliefllich den Feudalismus
und Kapitalismus in unserem Land hinnehmen?“

»-Gefangene der Maschinerie®

Der Priester trete fast ausschlieflich im kultischen Bereich
hervor, vor allem bei der Sakramentenspendung. Die
»pastorale Maschinerie® mache ihn zu einem ,Gefange-
nen®. Die gesamte religivse Unterweisung, sowohl fiir
Priester als auch fiir die Laien, gehe stets von innerhalb
der Theologie aus. ,Man beginnt nie bei den Problemen
des Lebens und den geistigen Bediirfnissen des Menschen.
Die Theologie sei viel zuwenig in den Alltagsfragen
verankert. Es bestiinden kaum Chancen, den Arbeitern
das Mysterium der Arbeit zu erkliren. ,Wenn wir die
christliche Gemeinde zusammenrufen, dann reden wir
praktisch nie vom irdischen Leben, wir vertiefen prak-
tisch nie die menschlichen Angelegenheiten im Geiste des
Evangeliums.“ Die letzten beiden Bischofskonferenzen
seien ein Beispiel dafiir, ,wie wenig die Kirche in das
Alltagsleben der Menschen in der Welt von heute ein-
dringt“. Die Erklirung von Aparecida, auf der die
Grundlinien fiir das Glaubensjahr festgelegt wurden,
mache das deutlich. ,,Sind die Eucharistie, die Erbsiinde,
die Unbefleckte Empfingnis in der Terminologie und in
dem Geist, in dem sie vorgetragen wurden, wirklich die
groflen Probleme des Glaubens heute in Brasilien? Ehr-
lich, wir glauben es nicht.®

Es fehle an Zusammenarbeit und Absprache des Bischofs
mit seinen Priestern, heiflt es weiter, vor allem fiir die
in den Parlamenten zu behandelnden Fragen. ,Viele
Priester mochten sprechen, aber es bestehen weder die
Moglichkeit noch die vollige Freiheit.“ Der Episkopat
iibernihme einfach die Weisungen aus Rom, anstatt sich
in Eigenverantwortung den Notwendigkeiten der brasi-
lianischen Kirche anzupassen. Die Priester sollten es als
Hauptverpflichtung ansehen, die Menschen ,zu evange-
lisieren®, nicht ,zu sakramentalisieren®. Die konkrete
menschliche Situation miisse den Ausgangspunkt darstel-
len. So habe Christus selbst sich verhalten, die ,besten
missionarischen Traditionen® der Kirche seien davon be-
stimmt ebenso wie die Konzilsaussagen. Die brasilianische
Realitit verlange deshalb von den Bischdfen eine mehr
,prophetische“ Einstellung den Problemen gegeniiber.
L Wir halten es fiir unser Recht und unsere Pflicht, auf
die Zeichen des Bosen und der Siinde in den Tatsachen
der Lohnungsgerechtigkeiten, der Vorenthaltung des tig-
lichen Brotes, der Ausbeutung des Volkes und der Nation,
der Unterdriickung der Freiheit hinzuweisen.

Das Schreiben ruft Priester und Bischdfe zu folgender
freiwilliger Verpflichtung auf: ,Zu leben, wie das Volk
im Durchschnitt lebt; unsere Hiuser und Kirchen ein-
facher zu gestalten; am Leben des Volkes teilzunehmen,
nicht als Autoritit, sondern als Menschen und Christen;
auf Privilegien und Ausnahmestellungen zu verzichten;
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sich wirklich von den ©konomischen und politischen
Machthabern zu befreien, angefangen in unseren kleinen
Pfarrorganisationen bis hin zur nationalen Ebene; die
finanziellen Unterstiitzungsquellen zu revidieren.® Die
Arbeit miisse als ein mdglicher Lebensunterhalt auch fiir
Priester und Bischife erwogen werden. ,Die Handarbeit
stellt heute den wesentlichsten Aspekt der Armut dar,
die Notwendigkeit der Evangelisation der Arbeiterschaft
stiitzt sich immer mehr auf die Erfahrungen der Arbeiter-
priester.

Die Laien, heifit es weiter, diirften nicht in die klerikalen
Strukturen eingeschlossen werden. Leider unterstiitzten
auch nach dem Konzil immer noch viele Bischéfe und
Priester nicht eine ,Laienschaft, die Autonomie und Ei-
genverantwortlichkeit auf sich nimmt®.

Der letzte Abschnitt des Briefes ist dem Zglibat gewid-
met: ,Wir alle erkennen den eschatologischen Wert und
die tatsichliche Notwendigkeit der frei gewihlten und
akzeptierten Jungfriulichkeit an.“ ,Trotzdem fordern
wir mit Nachdrudk, daff auch Verheiratete zum Priester-
dienst berufen werden.“ Die Begriindung lautet: ,Die
Christen haben das Recht auf das Wort Gottes und die
Sakramente. Gleichzeitig wissen wir, dafl es in verschie-
denen Kontinenten, vor allem in Lateinamerika, nicht
geniigend Berufungen zum Zglibat gibt.“ Wire es nicht
ein gangbarer Weg, fragt das Schreiben, Verheiratete zu
weihen? Die brasilianischen Priester weisen auch auf das
Problem ihrer Mitbriider hin, die seit langem ihr Amt
aufgegeben haben. Dieses Problem, dem ,niemand aus-
weichen kann und darf®, miisse in einer diskreten Bera-
tung mit allen Priestern des Landes angegangen werden.
Zum Schlufl bringen die Unterzeichneten ihr Vertrauen
den Bischéfen gegeniiber zum Ausdruck und duflern die
Hoffnung, ,daf} Sie fiir unsere Probleme und Bestrebun-
gen wirklich empfinglich sein werden®.

Sieben Thesen der Die ,Bekenntnisbewegung:
»~Bekenntnisbewegung®  Kein anderes Evangelium®,
bekannt seit ihrer ersten

Kundgebung in der Dortmunder Westfalenhalle im
Mirz 1966 gegen die ,Irrlehren® der modernen Bibel-
theologie (vgl. Herder-Korrespondenz 21. Jhg., S. 1391.),
hatte die Einladung zum 13. Deutschen Evangelischen
Kirchentag nach Hannover im Juni 1967 ausgeschlagen
und sich dort nicht der angebotenen offentlichen Dis-
kussion gestellt (vgl. Herder-Korrespondenz 21. Jhg.,
S. 375f.). Noch weniger hat sie sich durch gewisse
pietistische Akzente des Kirchentages beeinflussen lassen,
sondern vor den kommenden Wahlen zu den kirchlichen
Korperschaften einen neuen Vorstoff versucht. Nach
einigen Vorbereitungen in Schleswig fand am Bufl- und
Bettag, 22. November 1967, in der Diisseldorfer Kon-
greffhalle unter Leitung von Pfarrer Rudolf Bidumer,
Espelkamp, mit Unterstiitzung des Erlanger Theologen
Walter Kiinneth nach seinem Vortrag: ,Zuriick zur Re-
formation® eine Proklamation von Sieben Glaubens-
thesen statt. Sie entsprechen nach Form und Stil genau
den Sechs Artikeln der Barmer Theologischen Erklirung
von 1934, mit der damals die ,Bekennende Kirche* ihren
Widerstand gegen die nationalsozialistische Reichskirche
fundamentierte. Die Spitze richtet sich durch ihre Form
gegen die ehemaligen Fithrer der Bekennenden Kirche,
die heute die leitenden Positionen in der EKD halten,
aber auch gegen Landesbischof Liljes heikle Formulierung



vom Kirchentag als dem ,Experimentierfeld des Glau-
bens“ und schliefllich gegen theologische Reprdsentanten
wie Dorothee Solle, die das Argernis auf dem 12. Deut-
schen Evangelischen Kirchentag zu Koln mitgeschaffen
hatte. Inzwischen gab sie im Deutschen Fernsehen ihre
ersten Probevorstellungen.

Um die ,Mitte des Christusbekenntnisses

Die Thesen wollen die ,Mitte des Christusbekenntnisses®
klarstellen. Umrankt von Worten aus Psalm 27 (,Der
Herr ist mein Licht“) sind jeder These wie seinerzeit in
Barmen zwei Schriftworte vorangestellt, dann folgt das
Bekenntnis mit der anschliefenden Verwerfung der ge-
kennzeichneten Irrlehre (vgl. ,Evangelische Welt,
1.12. 67, S 639%.).

Es beginnt mit der Lehre, dafl der natiirliche Mensch den
Geist Gottes nicht vernimmt (1 Kor. 2, 14) und ohne den
Heiligen Geist niemand Jesus Christus den Herrn heiflen
kann (1 Kor. 12, 3). , Jesus ist Gottes Sohn.“ Es wird die
falsche Lehre verworfen, ,wissenschaftliche Forschung
konne die Heilige Schrift ohne diese Gnade des Heiligen
Geistes als Gottes Wort und als Urkunde der geschehe-
nen Offenbarung sachgemif verstehen und anerkennen®.
These 2 bekennt (gemiff Joh. 14, 9 und Matth. 11, 27),
»dafl der ewige Sohn Gottes in dem geschichtlichen Jesus
von Nazareth Mensch wurde und zugleich Gott blieb...“
Verworfen wird die Lehre, ,, Jesus sei nur blofler Mensch®
und man konnte auch ohne den Sohn Gottes wissen, wer
Gott ist und Gemeinschaft mit ihm haben.

These 3 bekennt den stellvertretenden Siihnetod Jesu am
Kreuz fiir alle unsere Schuld (Jes. 53, 5; Mark. 10, 45)
und verwirft die falsche Lehre, Jesus habe sich nicht be-
wuflt fiir uns geopfert oder sein Sithnetod sei zur Ver-
sohnung der Welt nicht notwendig gewesen.

These 4 bekennt, dafl ,,Gott den am Kreuz gestorbenen
Jesus von den Toten leiblich auferweckt und zum Herrn
erhoht har“. Es sei Irrtum, dafl Jesu Leib verwest und er
nur geistig auferstanden sei und unpersonlich in seinem
Wort weiterlebe — wie Frau Sélle in einer ,Report®-
Sendung der ARD erklirt hatte. Dazu einige Folge-
rungen, z. B. eine Nachfolge des Gekreuzigten konne es
nicht ohne Bindung an die Person des Auferstandenen
geben.

These 5 bekennt Jesus Christus als universalen Herrn

Vorgéinge und Entwicklungen

Kritisches Echo auf den Weltlaienkongref}

Der Dritte Weltlaienkongref, der im Oktober 1967 in
Rom tagte (vgl. Herder-Korrespondenz 21. Jhg,
S. 538 ff.), hat ein sehr vielstimmiges Echo gefunden. Po-
sitive, aber auch kritische Ansichten wurden geduflert, die
uns die mit einem solchen Kongref verbundenen Probleme
aus der Distanz klarer sehen lassen.

Bereits auf der Schlufliversammlung hat Hans Ruedi We-
ber, Beigeordneter Direktor des Okumenischen Instituts
Bossey bei Genf, die Eindriicke der am Kongref} teilneh-
menden Beobachter-Berater aus den verschiedenen nicht-
katholischen Kirchen zusammengefafit. ,Diesmal (im
Gegensatz zu vor 10 Jahren) hat mich nichts mehr beein-
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und Richter und die Vollendung der Welt durch ihn in
einer Neuen Schépfung. Verworfen wird die Meinung,
dafl die Erwartung der Wiederkunft Christi sinnlos sei
»und allein die diesseitige Welt Realitit besitze®.

These 6 bekennt, daff Jesus Christus den Seinen durch die
Vergebung der Siinden und durch die Erneuerung im
Geiste Mut zur Nachfolge und Kraft zur Erfillung der
Gebote gibt. Verworfen wird das Recht, die Gebote nach
dem Zeitgeschmack oder wissenschaftlichen Neuerkennt-
nissen zu indern.

These 7 schlieflich bezeugt den Missionsauftrag der
Kirche und erklirt es fiir ein Miflverstindnis, ,wenn die
Gemeinden zum Experimentierfeld fiir einander wider-
sprechende theologische Meinungen gemacht werden und
wenn in solcher Vielstimmigkeit ihre Freiheit und ihr
Reichtum gesehen wird.®

Die Herausforderung verstanden

Als erster reagierte Prises Joachim Beckmann, Diissel-
dorf, der 1934 ebenso wie Bischof Scharf das Zustande-
kommen der Barmer Theologischen Erklirung ermébglicht
hatte. Er gab zu, die Thesen enthalten zweifellos Wahr-
heitsaussagen, die man nicht leugnen konne, aber die Ver-
werfungen kdnnten ,nicht alle den gleichen Rang von
giiltiger Wahrheitsaussage beanspruchen®. Sie wiirden
auch keinem Laien bei der Meinungsbildung iiber Lehre
und Predigt helfen. Er bedauerte, dafl die rheinische
Kirchenleitung die ,,Diisseldorfer Erklirung® erst aus der
Presse erfahren habe. Landesbischof Erich Vellmer,
Kassel, anerkannte die Bekenntnisbewegung als ,Zeichen
fiir den Notstand in der evangelischen Kirche®, meinte
aber, ihre Sprache werde vom sikularisierten Menschen
nicht verstanden (epd, 4. 12. 67). Fernsehpfarrer Konrad
Jutzler, Baden-Baden, beklagte die Mentalitit der
sgeistlich Reichen®, die ihren Besitz verteidigen wollen
ohne Gefiihl fiir die Glaubensnot der anderen. Jedenfalls
haben die Diisseldorfer Thesen durch ihre positiven Aus-
sagen wie durch die fiir ehemalige Glieder der ,Beken-
nenden Kirche® faszinierende Form als Herausforderung
gewirkt, der man sich stellen mufl. Allerdings kann heute
schwerlich wie 1934 in Barmen der kirchenpolitische
Zweck mitspielen, die Echtheit der Kirchenleitung da-
durch zu erweisen, dafl die ,falschen Hirten® aus ihren
Amtern gedringt werden.

druckt als unser Gottesdienst. Ich sage bewuflt unser
Gottesdienst . . ., uns ist gezeigt worden, wie wir ... die
Hoffnungen und die Angste des modernen Menschen vor
Gott bringen konnen® (opd, 26. 10. 67). Die Liturgien
dieses Kongresses seien das wertvollste Geschenk gewe-
sen, welches mit nach Haus nehmen konnte, so sagte
Weber. Die gemeinsam vor Gott gebrachten Anliegen und
die gemeinsam von Gott empfangenen Verpflichtungen
seien eine dkumenische Erfahrung, die ,viel tiefer und
umfassender” sei als die ,blofl interkonfessionelle und
ausschlieflich auf die kirchliche Einheit konzentrierte
Auffassung® der Okumenischen Bewegung. In diesem Zu-
sammenhang stellt Weber die Frage: ,Haben Sie nicht
eine zu enge und einseitige Auffassung von der Okume-
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