mancher Manipulation. So wurde die Resolution, welche
die freie Wahl der Mitglieder des Laienrates durch das
Laikat forderte, von der Versammlung der Delegations-
leiter in der Abstimmung nicht angenommen. Dafiir nahm
man einmiitig (mit einer Gegenstimme) eine modifizierte
Fassung an, die vorschlug, ,daf} der Kongrefl den Heili-
gen Vater ehrerbietig bitte, die Zusammensetzung des
Laienrates demokratisch zu erweitern®, damit er fiir die
verschiedenen Kulturen und Formen und Organisationen
des Laienapostolates auf der ganzen Welt reprisentativ
sei (,,Signes du Temps®, a. a. O.).

Ebenso habe man in der Resolution iiber die verantwort-
liche Elternschaft die urspriingliche Formulierung, dafl die
Wahl der Mittel den Eheleuten iiberlassen werden solle,
die ,entsprechend ihrem christlichen ,Gewissen® ... han-
deln®, abgeindert in: ,die entsprechend ihrem christlichen
,Glaunben® . .. handeln®, um sie mit der in Gaudium et
spes enthaltenen Auffassung, dafl die Entscheidung ,,dem
von der Lehrautoritit der Kirche erleuchteten christlichen
Glauben iiberlassen werde, in Einklang zu bringen (vgl.
»The National Catholic Reporter®, 1. 11. 67). Dennoch
habe dieser abgeschwichte Passus tiber die verantwort-
liche Elternschaft bei der Hierarchie Unruhe und Besorg-
nis ausgelost und Kardinal Roy, den Prisidenten der
commissio ecclesiastica des Kongresses, im ,,Osservatore
Romano® (20. 10. 67) zu einer ,Klarstellung® veranlafit:
Es sei selbstverstindlich, dafl dieser Satz (,die entspre-
chend ihrem christlichen Glanben handeln®) gemifl dem
in der Pastoralkonstitution niedergelegten Sinn zu inter-
pretieren sei. Auch wurde bemingelt (,, The National Ca-
tholic Reporter®, a. a. O.), dafl iiber die Resolution,
welche die Verurteilung der Bombardierung und der
Massentttung der Zivilbevolkerung in Vietnam empfahl,
nicht abgestimmt wurde.

Zwei ,Kirchen®

James O’Gara kniipft in seinem Artikel iiber den Laien-
kongreff (,Commonweal®, 3. 10. 67) an die Unterschei-
dung des amerikanischen Soziologen William Osborne an,
der zwischen jenen, die eine ,kirchliche®, und jenen, die
eine ,religiose® Reform anstreben, unterscheidet und in
beiden Gruppen die Spannung zwischen kirchlicher Auto-
ritit und der Spontaneitit des christlichen Lebens zum
Ausdruds kommen sieht. Nach der Hypothese Osbornes
bestehe zwischen diesen beiden ,Kirchen® ein weiter und
sich erweiternder Rifl. O’Gara sieht diese These im dritten
Weltlaienkongref voll und ganz bestitigt, was sich seiner
Ansicht nach bereits in der Methode duflerte, mit der die
amerikanischen Delegierten gewihlt wurden. Auf dem
Kongref selbst seien diese beiden Gruppen ebenfalls ver-
treten gewesen, wobei die Unterscheidungslinie ,konser-
vativ® — ,liberal® durchaus nicht mit ,Kleriker® —
»Laie® zusammengefallen sei. Zwischen beiden Gruppen
habe Mifltrauen, bestenfalls ein etwas-unbehaglicher Waf-
fenstillstand, keineswegs aber wirkliche Verstindigung
geherrscht. Allerdings kénne man beim gegenwirtigen
Stand der Dinge auch nicht mehr erwarten. Diese beiden
Elemente in der Kirche miiflten zusammengebracht wer-
den, darin sieht O’Gara die zukiinftige Aufgabe in der
Kirche, die angesichts der ,deprimierend negativen An-
sprache des Papstes iiber die Autoritit® nicht leicht sei.
Die Ausfithrungen des Papstes seien (vgl. ,, The National
Catholic Reporter®, 1. 11. 67) weitgehend als ,, wenig an-
regend“ beurteilt worden. Doch meint der linksgerichtete
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rémische ,L’Espresso“, der Papst habe in seiner An-
sprache zwischen den jeder Laieninitiative feindlichen
kurialen Elementen und den Kongrefiteilnehmern eine
mittlere Position eingenommen.

Hinsichtlich der zukiinftigen Aussichten urteilt Jan Groo-
taers, Herausgeber der belgischen Zeitschrift ,De Maand“
und Mitglied der belgischen Delegation, moglicherweise
sei dieser Kongref der letzte seiner Art gewesen. Er sei
zwar eine Massenzusammenkunft gewesen, die ent-
tiuschte, doch habe er mehr, als man hoffen konnte, er-
reicht. Trotz seiner vorkonziliaren Struktur ermdglichte
er eine Beurteilung der Ansichten der katholischen Laien.
Er schlug einen ,Kongrefl der Kirche unter Beteiligung
von Laien, Klerus und Hierarchie® vor.

Spannungen in der Kirche auf Ceylon

Seit der Abldsung der Regierung von Frau Bandaranaike
durch Dudley Senanayake im Jahre 1965 hat das Inter-
esse der westlichen Presse an Ceylon nachgelassen. Wih-
rend damals der Sturz der Regierung als eine Wende von
einem prokommunistischen auf prowestlichen Kurs ver-
standen wurde, hat sich inzwischen die Erkenntnis durch-
gesetzt, dafl Frau Bandaranaike ihren Sturz der eigenen
Unfihigkeit zu verdanken hatte und dafl schliefflich ihr
Biindnis mit der ,echten“ Linken opportunistischen Cha-
rakter trug, wihrend sie selbst und ihre Anhinger der
feudalen Schicht angehorten. Optimistische Berichte {iber
neue Wirkmdoglichkeiten der Kirche (vgl. etwa Nuova
Fiducia nell’Avvenire, ,Messis“, 6. 4. 67) sind jedoch be-
sonders in letzter Zeit wieder etwas relativiert worden.
Das Bild, das sich heute gewinnen lift, zeigt einerseits
erfreuliche Aspekte einer inneren Reform, andererseits
aber auch Schwerfilligkeiten von seiten der missions-
kirchlichen Struktur und in letzter Zeit wachsende in-
terne Spannungen.

Vor allem die Krise um 1960 (vgl. dazu Herder-Korre-
spondenz 16. Jhg., S. 210 und zur weiteren Entwicklung
18. Jhg., S. 284 und 20. Jhg., S. 414) hat sich fir die
katholische Kirche Ceylons erniichternd und schlieflich
fruchtbar ausgewirkt. Damals wurde sie aus einer ,,trium-
phalistischen® Phase aufgeschreckt, in der es zwar ihr An-
liegen war, mit Hilfe der zahlreichen einheimischen
Priester die Christen in der hergebrachten Tradition zu
behiiten und in sehr geschiitzten schulischen und karita-
tiven Einrichtungen den Christen und den Nichtchristen
zu dienen, in der sie sich aber auch allzusehr von Ver-
waltungsaufgaben und einer rein behiitenden Seelsorge in
Anspruch nehmen lieff. So hat z. B. gewif8 der Schock, den
die Verstaatlichung der katholischen Schulen ausloste,
mitbewirkt, dafl sich auf katechetischem und und liturgi-
schem Gebiet heute gute Erfolge zeigen.

Probleme einer Missionskirche

Der Beschluf der Bischofskonferenz, sich der Abschaffung
der christlichen Sonntage und der Einfiihrung der
Poya-Tage nicht zu widersetzen, sondern vielmehr den
Christen dieses Opfer im Sinne einer echten Verstindi-
gung nahezulegen, hat gute Friichte getragen. Weit-
blickende Christen, darunter auch zahlreiche Laien, hatten
die Kirche auf die politische Revindikationsbewegung
der Buddhisten vorbereitet, so daf der Verzicht auf
die Gettohaltung nicht ginzlich iiberraschend verlangt



wurde. Heute geht mit der Reflektion iiber die bud-
dhistische Erneuerungsbewegung eine sorgfiltige Analyse
der kulturellen Verankerung der Kirche auf Ceylon
Hand in Hand. Dabei unterscheidet man zwar genau
zwischen den nationalen Kulturelementen und der bud-
dhistischen Lehre, aber auch gegeniiber letzterer nimmt
man katholischerseits eine recht positive Haltung ein. In
der Zeitschrift ,,Quest, A Forum for Christian Reflection
in Ceylon® finden sich zahlreiche Beitrige zu Themen wie
buddhistische Philosophie (Februar 1967, S. 24 ff.) oder
tiber die Anpassung an die traditionellen Feste (Mai 1967,
S. 106ff.). Endlos sind die Auflerungen in der katholi-
schen Presse, auf Seminaren und Kongressen zum Beitrag
der ceylonesischen Katholiken zum ,nationalen Aufbau®.
In diesem Zusammenhang mufi auf einige wichtige
Aspekte verwiesen werden. Zunichst bestehen ethnisch-
kulturelle Gegensitze zwischen Singhalesen (699/) und
Tamilen (11%b), und immer noch steht die Losung der
integrationsfeindlichen Situation an, daf die tamilischen
Plantagenkulis des Hochlandes (129%0) staatenlos sind.
Hinzu kommen Spannungen zwischen Buddhisten (65 /o)
und Christen, besonders Katholiken (7,50, gegeniiber
1,59/ Evangelischen), die nicht primir religioser Natur
sind, sondern auf vorwiegend sozial-wirtschaftliche und
kulturelle Griinde zuriickzufiihren sind. Vor allem die
wirtschaftlichen Fragen sind ein Hauptproblem der
ynationalen Entwicklung®. Der durch die verbesserte
medizinische Versorgung gesteigerte Bevolkerungszu-
wachs — nach dem Demographic Yearbook 1965 der
Vereinten Nationen (New York 1966, S. 112) etwa
2,6 Prozent jihrlich bei fast 11 Millionen Einwohnern im
Jahre 1964 — wird nicht von einer gleichlaufenden 6ko-
nomischen Entwicklung begleitet. Damit hingt eng zu-
sammen die ZerbrSckelung des agrarisch-feudalen Systems
zugunsten einer technisch-demokratischen Neustrukturie-
rung. Letztere aber wird durch vereinseitigte, weltmarkt-
orientierte Bewirtschaftung (vor allem Tee, Gummi und
Produkte der Kokospalme sind die Ausfuhrerzeugnisse),
durch eine iiberziichtete humanistische Schulerziehung
und die noch immer bestehende Kluft zwischen Gebilde-
ten und breiter Volksmasse ernsthaft behindert. Schliefi-
lich bleibt die unstabile politische Lage, wenn auch die
konservative United National Party sich gegeniiber der
vielschichtigen Opposition vorerst behaupten diirfte.

Katholische Standorte

Frau Bernardeen Silva, die im Februar dieses Jahres
Ceylon auf dem Pax-Romana-Seminar in Hongkong ver-
trat, duflerte sich zu einigen dieser Fragen. Sie wies auf
die Vor- und Nachteile hin, die sich aus dem hohen Pro-
zentsatz an westlich gebildeten Katholiken und aus dem
Mangel an kultureller Integration der katholischen Ge-
meinschaft ergeben. ,Als Institution ist die Kirche auf
Ceylon bewundernswert wegen ihrer Disziplin und Or-
ganisation und wegen ihrer guten Leistungen in den Be-
reichen Erziehung und Sozialarbeit. Sie wird aber zu-
gleich wegen ihres Paternalismus kritisiert. Die Sozial-
arbeit bewertet man eher als Bekehrungsversuch denn als
aufrichtigen Beitrag zum Aufbau des Landes. Die Kirche
werde von den Nichtchristen als biirokratisch, konser-
vativ und mit ,kapitalistischen politischen Kriften* (vor
allem mit der United National Party, der jetzigen Re-
gierungspartei) verbiindet angesehen. Sie erwecke mehr
den Eindruck einer Interessengemeinschaft denn einer

sozial integrierten Gruppe. Das ,Image“ der Kirche habe
sich in den letzten Jahren zwar gewandelt, insbesondere
durch die tolerante Haltung gegeniiber den Buddhisten
und die regional-kulturelle Anpassung des katholischen
Kultes. Diese ziemlich iiberraschende Wendung werde
aber von den Nichtchristen entweder als Taktik oder als
Reaktion auf eine Zwangslage gewertet.

Ein Teil der Schwierigkeiten liegt gewiff am Tempo, mit
dem die Entwidklung fortschreitet. In mancher Hinsicht
wirkt sich die starke Institutionalisierung der katho-
lischen Gemeinschaft als Hindernis aus. Eine weitere Ur-
sache mufl in der Tatsache gesehen werden, dafl die intel-
lektuelle Elite in ihrer Mehrheit von der breiten Masse
isoliert ist, daf sie deshalb ihre Ideen kaum in der Praxis
iiberpriifen kann. Es bleibt jedoch auch wahr, dafl die
Amtskirche im allgemeinen weder eine klare Fithrung
bietet noch Moglichkeiten eines innerkirchlichen Dialogs
— mit namhaften Ausnahmen — fordert.

Die gegenwirtige Entwicklung innerhalb der Kirche ver-
lduft so rasch, dafl Weltklerus und Ordensleute, die bereits
durch die liturgische und katechetische Bewegung stark in
Anspruch genommen sind (allein 1965 wurden auf Cey-
lon neun grofere Seminare fiir Katechetik oder inner-
kirchliche Erneuerung mit iiber eintausend Teilnehmern
durchgefiihrt), kaum Zeit fiir die eigentlichen theologi-
schen Fragen und fiir eine dialogische Auseinandersetzung
mit der ,Welt® finden. Allerdings stellte Tissa Balasu-
riya OMI, der Rektor der katholischen Universitit
Aquinas in Colombo, Ende 1965 in einem Memorandum
fest, daf sich die erfolgreiche liturgische und biblische Be-
wegung noch nicht in den groflen katholischen Schulen
durchgesetzt habe. Der Grund dafiir sei darin zu sehen,
daf zu viele Priester von Verwaltungsarbeiten absorbiert
wiirden. Die theologische Erneuerung auf Ceylon zeige
sich vielfach erst von einer negativen Seite: die Prediger
seien in exegetischer Hinsicht so unsicher geworden, daff
sie immer noch die biblische Verkiindigung vernachldssig-
ten. Dariiber werde auch von intellektuellen Laien ge-
klagt, die — fiir Asien eine Ausnahme — durchaus mit
der modernen theologischen Literatur vertraut sind.

Die Synode von Kandy

Der junge Bischof von Kandy, Leo Nanayahara OSB,
zeigte sich diesen Problemen gegeniiber bisher am auf-
geschlossensten. Er hat nach dem Konzil fiir sein Bistum
eine Synode angeordnet. Auf der ersten Sitzung zeigte
sich, wie grof einerseits die Girung innerhalb der Kirche
ist, andererseits aber auch, welche Krifte ein echter Dia-
log freizulegen vermag. Es handelt sich nicht um eine
Synode im kirchenrechtlichen Sinn, eher um ein ,Konzil“,
wie es in den Niederlanden stattfindet. Auch die zahl-
reichen Laien besitzen Stimmrecht, allerdings ist dabei die
Frage nach der Reprisentation der Laien sehr bald auf-
getaucht und noch nicht geldst. Die Tatsache, dafl die
Verhandlungen nur in englischer Sprache gefithrt wur-
den, weist darauf hin, dafl die westlich erzogene Elite
immer noch eine monopolartige Stellung innehat und das
Pfarrleben beherrscht. Drei Strémungen wurden inner-
halb der Synode deutlich. Die eine Gruppe war gekom-
men, um sich ,belehren® zu lassen. Eine zweite, vorwie-
gend Priester, wollte ihre Probleme und ihre Kritik zur
Sprache bringen. Die grofite jedoch, die schlieflich auf
der Versammlung dominierte, sah es als ihre Aufgabe an,
einen der spezifischen Lage der Didzese angepafiten
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Pastoralplan zu entwerfen, der auch dem Konzil gerecht
werde (vgl. den kritischen Bericht vom Rektor des natio-
nalen Seminars in Kandy, Dalston Forbes OMI in
»Quest“, April 1967, S. 82ff.; fiir die Beschliisse ebd.,
Februar 1967, S. 21ff.). In den Entschliefungen wurde
besonders der Pfarrei viel Aufmerksamkeit geschenkt.
Man erhofft sich die Verlebendigung und Durchstruk-
turierung durch die Beteiligung aller Glaubigen. Die Ge-
meinde soll auf drei Ebenen aktiv werden: in der Sorge
um die Armsten, in dem Bemiihen um das geistliche Wohl
aller und in der Mitarbeit in der sozial-wirtschaftlichen
Entwidklung bei den Christen und Nichtchristen. In
Kandy soll ein eigenes Zentrum fiir soziale und wirt-
schaftliche Entwicklung geschaffen werden. Die Liturgie
will man dem Alltagsleben des Volkes niherbringen,
indem man Gottesdienste fiir gewisse Stadtviertel oder in
Privathdusern abzuhalten beabsichtigt. Besondere Be-
handlung fand auch die Frage nach der Integration der
Plantagenkulis, die in den Bergen der Ditzese arbeiten
und weder rechtlich noch gesellschaftlich einen festen

Platz einnehmen.

Das Nationale Konzil

Grofle Erwartungen stellte man in Ceylon an das Natio-
nale Konzil, das fiir 1968 geplant ist (siche dazu die
Sondernummer von ,Quest®, Dezember 1966). Es kiin-
digte sich recht verheiflungsvoll an, und Priester und
Laien wurden in die vorbereitenden Beratungen einbezo-
gen. Das Programm zielt auf die konziliare Erneuerung
der Kirche Ceylons, und das Nationale Konzil mochte in
seiner Struktur das Volk Gottes exemplarisch darstellen.
Das Mitspracherecht der Laien ist der Struktur des Zwei-
ten Vatikanums entlehnt, und der Vorentwurf des the-
matischen Teils liegt in der Linie der Entwicklung, wie
sie auf dem katechetischen Gebiet sichtbar wurde. Inzwi-
schen aber wurden manche enttiuschte Stimmen laut. In
einigen Didzesen lifit die Vorbereitung zu wiinschen
iibrig, in anderen sind die Laien, die zu den Beratungen
hinzugezogen wurden, nicht fiir die innerkirchlichen
Hauptstrémungen reprisentativ. In Colombo unter-
breitete eine Oppositionsgruppe sorgfiltig ausgearbeitete
Gegenvorschlige, da sie sich mit dem Inhalt des dortigen
Programms nicht einverstanden erklirte und von der
dogmatischen Begriindung, mit der die iiberbetonte kirch-
liche Autoritit dargestellt worden war, nicht iiberzeugt
werden konnte. Nach den Auflerungen dieser Opposition
zu schlieflen, wire ein Kompromiff nicht unmdglich ge-
wesen, wenn nicht klerikale Bemiithungen ein echtes Ge-
sprich vereitelt hitten. Ferner wurde kritisiert, dafl man
mit einer dem Laien unverstindlichen theologischen Ter-
minologie die Probleme der Anpassung an ceylonesisches
Denken und Empfinden angegangen sei und dafl sich die
dabei verwandten Kategorien nicht deckten.

Die kirchlichen Behorden und der Klerus der urbanisierten
Erzdidzese Colombo kennen die Mentalitit und die Note
ihrer Gemeinden, und sie sind deshalb geneigt, mit Er-
neuerungen behutsam vorzugehen. Da sie sich auf die
katholischen Schulen, das Kirchenvolk und die feste
Tradition stiitzen, folgen sie auch einer Methode der
Durchfilhrung der Konzilsbestimmungen, die dieser
Schicht entspricht. Jedoch wird von Intellektuellen,
Arbeiterfiihrern und auch von einem Teil des Klerus hiu-
fig darauf hingewiesen, dafl das Biirgertum nicht fiir die
ganze Kirche reprisentativ sei. Nun darf zwar eine kluge
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Pastoral des Biirgertums nicht unterschitzt werden, denn
schliefilich identifiziert sich die praktizierende Schicht
weitgehend mit dieser Gruppe; aber es ist auch deutlich,
daB der Kirche der Anschlufl an die nationale Entwidk-
lung erschwert wird, wenn sie sich vorwiegend auf den
biirgerlichen Mittelstand stiitzt. Die unruhigen Elemente
finden sich hier nicht. Die Spannungen haben dazu ge-
fiihrt, daf} selbst einige Priester auf ihr Amt verzichteten,
und in der katholischen Jugend ist es zu einer Krise ge-
kommen, die zu Sffentlichen Protesten fiihrte.

Ursachen der Krise

Daf die Struktur der katholischen Gemeinschaft nicht der
sich schnell entwickelnden Dynamik bei Laien, Ordens-
frauen und vor allem jiingeren Priestern gewachsen ist,
ist eine Ursache fiir die heutige Krise. Das vor allem des-
halb, weil die Schliisselstellungen hiufig von Priestern
besetzt sind, die einem kommunikativen Verfahren nicht
immer forderlich sind. Eine tiefergehende Ursache ist
jedoch darin zu sehen, dafl Fragen wie Geburtenregelung,
Sozialisierung, Dialog mit den Buddhisten und neuer-
dings auch die Entwicklungen in Exegese und Theologie
iiberhaupt entweder totgeschwiegen oder vorentschieden
werden, so daf}, jedenfalls in der Sicht mancher Laien und
Priester, ein echter Dialog in der Kirche nicht ermoglicht
wird. Zur Verschirfung der Lage hat auch die Debatte
um die katholischen Schulen beigetragen. Drei Punkte
spielen dabei eine Rolle. Zunichst die Frage, ob es zu
verantworten sei, die 39 katholischen Real-(Ober)schulen
(auf Ceylon Colleges genannt) mit eigenen Mitteln
weiterzufithren. Denn seit der Verstaatlichung der Volks-
schulen im Jahre 1960 miissen sich auch die privaten Real-
schulen, wenn sie weiter existieren wollen, auf eigene
Mittel stiitzen. Wihrend die christlichen Schulen Ceylons
seit jeher das hochste Niveau in Unterricht und Er-
ziehung erreichten, so daf} auch reiche Nichtchristen ihre
Kinder vorzugsweise dort erziehen liefen, ist auch die
Aufnahme von Nichtchristen seit dem Nationalisierungs-
gesetz verboten. Gleichzeitig konnte jedoch auch das
Niveau an den Staatsschulen verbessert werden, so daff
der Abstand nicht mehr so auffillig ist.

Wie in den meisten Entwicklungslindern stellt sich auch
fiir die katholischen Privatschulen Ceylons das Problem,
daf man den Kindern der vermdgenden Schicht zwangs-
ldufig einen Vorrang einrdumt, da nur diese die erforder-
lichen Beitrige aufzubringen vermdgen. Damit wird die
Berechtigung des katholischen Schulsystems sehr in Frage
gestellt. Die Diskussion in der katholischen Presse des
Landes befaflte sich jedoch auch mit der grundsitzlichen
Frage, ob katholische Schulen unerlidfllich seien, um eine
katholische Erziehung zu gewihrleisten. Die Aussagen
des Zweiten Vatikanums zu dieser Frage wurden sowohl
von den Befiirwortern des bisherigen Schulsystems (vgl.
»The Catholic Messenger®, 6. 8. 66) als auch den Geg-
nern (vgl. , Times of Ceylon®, 26.7. 66) fiir sich in An-
spruch genommen. In die Debatte wurden zwangsliufig
auch die politischen Aspekte einbezogen, z. B. die Frage
nach der Rolle, den die katholische Schule am nationalen
Aufbau zu spielen gedenkt, oder beziiglich der erforder-
lichen Subventionen von staatlicher Seite. Gewif} ist die
heutige Regierung der katholischen Kirche nicht abge-
neigt. Trotzdem darf mit einer direkten finanziellen
Unterstiitzung nicht gerechnet werden, da sich die Regie-
rung selbst gefihrden wiirde, denn die buddhistische



Kritik ist noch immer heftig gegen jede Bevorzugung der
Christen gerichtet.

Verbiltnis zwischen Katholiken und Buddbisten

Die Beziehungen zwischen Buddhisten und Katholiken
haben sich seit den Zusammenstdflen unter den Regie-
rungen Bandaranaike sichtlich gebessert. Bei vielen Ge-
legenheiten werden buddhistische Ménche zu katholischen
Veranstaltungen eingeladen und interkonfessionelle Ak-
tionen sind zahlreich. Auch auf hdchster Ebene besteht
heute ein herzliches Verhiltnis unter den Amtstrigern.
Dennoch herrscht bei vielen Buddhisten eine abwartende
Einstellung, da man in der katholischen Institution noch
vorwiegend ein Machtinstrument erkennt. Bedauerlicher-
weise werden Anlisse von seiten der Katholiken nicht
immer vermieden, die Ressentiments der Buddhisten
gegeniiber der festgefiigten und vom Ausland unter-
stiitzten Minoritdt erwecken konnen.

Wie ungewohnt das erforderliche dialogische Miteinander
noch ist, wurde deutlich, als vor einiger Zeit der Prisi-
dent des Hohen Gerichtshofes (Chief Justice), ein Katho-
lik, einen amtlichen Antrittsbesuch beim ,,Abt® der bud-
dhistischen Ménche in Kandy machte. Dabei legte er eine
Schale mit Blumenblittern vor die Buddhastatue. Die
Empdrung iiber diesen ,Gotzendienst® war beim Kirchen-
volk grofer als beim Klerus. Letzterer stellte sich sogar
teilweise hinter die unverstandene Haltung, mit der Be-
griindung, der Buddhismus sei keine eigentliche Religion
und die Kirche habe auch den chinesischen Konfuzius-
kult und den Kaiserkult in Japan gebilligt. Dagegen er-
scheint einer groflen Zahl von Katholiken die gewandelte
Einstellung dem Buddhismus gegeniiber als Bruch in der
kirchlichen Tradition, da bislang solche Akte streng ver-
boten waren. Damit verbunden ist aber auch das unan-
genehme Gefiihl, eine Erneuerung des Buddhismus miisse
die Position der Buddhisten im gesellschaftlichen und
politischen Bereich aufwerten, was wiederum nur auf
Kosten der katholischen Position moglich wire. Auf
beiden Seiten ist solches konfessionelles Gruppendenken
noch sehr stark.

Obwohl die buddhistischen Ménche viel zur Emanzipie-
rung der ceylonesischen Buddhisten beigetragen haben,
wird ihnen von den qualifizierten buddhistischen Laien
immer mehr die Zustindigkeit auf politischem und gesell-
schaftlichem Gebiet abgesprochen. Zwar studieren heute
zahlreiche Monche an den beiden vom Staat anerkannten
und subventionierten Universititen, aber ihr Einsatz im
weltlichen Bereich konnte in Zukunft zu Spannungen
fithren, wie sie jetzt in der katholischen Gemeinschaft
auftreten. Ein Beispiel fiir das Eingreifen der Monche
in politische Angelegenheiten gibt die Frage nach der Zu-
lassung der Koedukation in den Realschulen, die fithrende
buddhistische Monche bezeichnenderweise mit denselben
pidagogischen Argumenten ablehnen, wie es frither in
katholischen Kreisen der Fall war (vgl. ,,Ceylon News*,
2.3.67). Ausgesprochene Kritik wird an den Bestrebun-
gen von Monchen geiibt, die die Poya-Tage zu ausschlief3-
lich religiosen Tagen stempeln mochten, an denen man
sich dem Tempelbesuch und der Meditation widmen soll,
an denen aber Kinos, Bars und Clubs geschlossen bleiben
sollen (vgl. ,Informations Catholiques Internationales®,
15. 2. 67). Deshalb werden immer mehr Stimmen laut,
die von den Monchen verlangen, Buddhas Lehre vorzu-
leben, sich aber der Politik zu enthalten.

Dialog als theologische Methode

Seit Bestehen der ,Gemeinsamen Arbeitsgruppe® zwi-
schen dem Sekretariat fiir die Einheit und dem Weltrat
der Kirchen steht auf deren Beratungsprogramm die
Frage, was ist der 6kumenische Dialog (vgl. u. a. Herder-
Korrespondenz 20. Jhg., S. 195 und 322f.). Besonders
Pfarrer Lukas Vischer von der Kommission ,Faith and
Order® urgierte das Thema, um klarzustellen, ob und
wieweit der Dialog eine aussichtsvolle Form der Gemein-
schaft noch getrennter Kirchen ist, aber eine gemeinsame
Antwort ist noch nicht gefunden. Die Frage wurde auch
durch die Enzyklika Papst Pauls VI. Ecclesiam suam
akut, weil hier die verschiedenen Weisen des Dialogs zwar
aufgefiihrt werden (III.Teil ,DerDialog der Kirche®, vgl.
Herder-Korrespondenz 18. Jhg., S. 576 ff.), aber mit der
Intention, iiber den ,,Heilsdialog Gottes“ mit der Mensch-
heit dem Lehramt die autoritative Verkiindigung zu reser-
vieren, so daf das Gesprich ,eine Kunst geistiger Mittei-
lung® des Apostolats ist, so wie Christus etwa ein Ge-
sprich ankniipfte, um Offenbarungsaussagen zu machen
(z.B. Joh. 4). Den Vertretern der Okumenischen Bewegung
schwebt dagegen eher die sokratische Form des Dialogs
vor, durch methodisches Fragen zur Anamnesis, zur Wie-
derbesinnung auf die den Partnern je eigene gemeinsame
Wahrheit und Einsicht zu fithren. Dariiber wurde nach
Abschluf der nachstehend berichteten Tagung ein ,Ar-
beitspaper* der Gemeinsamen Arbeitsgruppe Genf —Rom
in , The Ecumenical Review® (Oktober 1967, S. 469 bis
473) verdffentlicht, dessen Grundgedanken wir am Schlufl
wiedergeben.

Eine Veranstaltung in Straffburg

Anlifllich des 450. Reformationsjubiliums hatte das Oku-
menische Institut des Lutherischen Weltbundes in Straf-
burg 40 Theologen verschiedener Konfessionen aus 14
Lindern zu einem fiinftigigen Kolloquium iiber den
,Dialog als theologische Methode® vereinigt. Referenten
waren die Professoren Joh. Aagaard aus Aarhus, Dine-
mark; Carl E. Braaten, Chikago; Oscar Cullmann, Basel;
Per-Erik Persson aus Lund, Schweden, simtlich Luthera-
ner; sodann der Anglikaner J. G. Davies, Birmingham,
der Kalvinist Georges Gusdorf, Straflburg, und die romi-
schen Katholiken Heinrich Fries, Miinchen, M.-]J. Le
Guillou OP, Paris, und E. Schillebeeckx OP, Nijmegen.
Der Direktor des Instituts, Vilmos Vajta, nahm das zu
findende Ergebnis versuchsweise voraus, als er einleitend
zur Begriifung sagte: ,Wo wir im Wissen um das, was
eint, dem anderen das Zeugnis des eigenen Glaubens nicht
schuldig bleiben, finden wir im gemeinsamen Horen die
Antwort auf die von der Welt her auf die Christenheit
zukommenden Fragen.“

Die Ansichten der Referenten waren sehr verschieden ge-
lagert, und der Bericht mit den Kurzfassungen ihrer
Referate (LWB-Information, 20. 10. 67) stellt sie ledig-
lich nebeneinander, ohne ein Ergebnis mitzuteilen. Ein
Uberblick 14t aber die Moglichkeit einer methodischen
Klirung erkennen.

Freie Partnerschaft in der Treue zur eigenen Berufung ist,
wie Fries erklirte, eine der selbstverstindlichen Voraus-
setzungen, aber sie ist mehr formaler Art. Anregend, doch
problematisch war der Vorschlag von Gusdorf, den Dia-
log anthropologisch zu erkliren, indem die beiden [es
sind aber viele] Partner des Gesprachs ,sich gegenseitig
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