ten soll und im Verlaufe des Jahres 1969 ein System aus-
arbeiten solle. Schliefilich wird die Hoffnung ausgespro-
chen, dafl das System in den frithen siebziger Jahren in
Kraft treten konne.

Hinsichtlich der Finanzhilfe legte man sich auf das Ziel
von 19 Bruttosozialprodukt als Summe des Kapital-
transfers fest, setzte aber grundsitzlich keinen Termin
fest, bis wann diese Summe erreicht werden solle. Aufler-
dem wurde empfohlen, daf} wenigstens 809 der Summe
der 6ffentlichen Hilfe in Form von Schenkungen gewihrt
werden sollten. Im iibrigen sollten die IDA-Bedingungen
(50 Jahre Laufzeit, zinslos) angestrebt werden.

Die erwartete Enttiuschung

Mit der Verabschiedung dieser Resolution hatte die Kon-
ferenz ,grundsdtzlich“ einen positiven Abschlufl gefun-
den. Trotz dieses Abschlusses machte sich allgemein eine
grofle Enttduschung bemerkbar. ,Die hungrigen, sich ent-
wickelnden Linder kamen zum Konferenztisch in der
Hoffnung auf ein Festmahl. Aber alles, was sie bekamen,
waren ein paar Brosamen. Fiir die Hungrigen sind selbst
Brosamen nicht zu verachten, aber ein Festmahl stellen sie
nicht dar® (,, The Indian Express*, 30. 3. 68).

»Wilder Enthusiasmus diirfte kaum die Reaktion der
Entwicklungslinder auf die Ergebnisse der UNCTAD II
sein. Selbst wenn die Erwartungen, die von einer kon-
vergierenden Politik oder von Kristallisationspunkten
sprachen, als unrealistisch und extravagant sich heraus-
stellten, so war es doch nicht unverniinftig, einige gewich-
tige praktische Mafinahmen vor der Welt der Uberflufi-
gesellschaft zu erwarten. Selbst in den zuriicdkgesteckten
Erwartungen und Hoffnungen, die Raul Prebisch in

Kurzinformationen

Vom 8. bis 11. April 1968 diskutierten Marxisten und Chri-
sten katholischen, orthodoxen und evangelischen Bekennt-
nisses im Rahmen des Genfer Referates ,Kirche und Gesell-
schaft® {iber ,Grundziige christlichen und marxistischen
Denkens iiber die Humanisierung der technischen und wirt-
schaftlichen Entwicklung®. Den Vorsitz fithrte Pfarrer G.
Casalis von der Theologischen Fakultit Paris. Ein Kommuni-
qué vom 16. April nennt als das Ziel des Treffens, den in
zahlreichen Lindern und verschiedenen Kontinenten bereits
stattfindenden Dialog zwischen Christen und Marxisten inter-
national auszuweiten und das gegenseitige Verstindnis zu
fordern. Diskussionsthemen waren die Entmenschlichung in
ihren verschiedenen Formen, Gewalttaten, revolutiondres Vor-
glehen und Wege zu einer Demokratisierung. Gemeinsame An-
liegen und gegenseitige Ubereinstimmung wurden bei einer
Reihe wirtschaftlicher, sozialer und politischer Probleme fest-
gestellt. Die Teilnehmer hielten aber auch eine klare Abgren-
zung der unterschiedlichen Auffassungen fiir notwendig. Die
Mehrzahl stimmte darin iiberein, dafl es nicht moglich sei, von
Humanisierung zu sprechen, ohne sich ausdriicklich mit dem
Kampf fiir nationale Befreiung unterdriickter Volker solida-
risch zu erkliren. Als hervorragendstes Beispiel wurde das
vietnamesische Volk genannt. Einige Teilnehmer aber bezeich-
neten diese Analyse als zu ideologisch (epd, 16. 4. 68). Zur
Vorbereitung dieser Konferenz hatte die Studienabteilung des
Okumenischen Rates ein Sonderheft der ,Okumenischen Dis-
kussion® (Nr. 1, 1968) unter dem Titel ,Dialog zwischen
Christen und Marxisten® verdffentlicht. Es enthilt von Ch.
Savage ,Uberpriifung der Positionen® (S. 3—6), Ausziige aus
einem Vortrag von M. P. Mchedloy tber ,Religiose Reforma-

seiner Ansprache vom 22. 3. 68 ausgedriickt hatte, ist das
endgiiltige Paket von Ubereinkommen ohne Substanz.
Die Zugestindnisse, die von den Reichen gemacht worden
sind, sind minimal und kaum qualifiziert* (,Hindustan
Times®, 30. 3. 68).

Am deutlichsten aber hatte der Chef der brasilianischen
Delegation, A. F. Azeredo da Silveira, in einer langen
Schluflansprache die Meinung der Entwicklungslinder
kundgemacht: ,Nach fast zwei Monaten intensiver De-
batten und Diskussionen geht nun die UNCTAD II zu
Ende. Das Ergebnis dieser sichen Wochen ist klar und
deutlich: trotz einiger begrenzter Fortschritte in isolier-
ten Bereichen endet die Konferenz mit einem Fehlschlag.
Die vollen Auswirkungen eines solchen Fehlschlages kon-
nen noch nicht ermessen werden. Aber das kdnnen wir
sagen: die Nachwirkungen dieser ,Niederlage’ werden
bitter und von weittragender Konsequenz sein. Niemals
war eine Konferenz von so vitaler Bedeutung fiir so viele
Frauen und Minner auf der ganzen Welt. Und niemals
wurden so viele hoffnungsvolle Erwartungen so brutal
zerschlagen. Das ist um so entmutigender, da unsere Kon-
ferenz in vieler Hinsicht die am sorgfiltigsten vor-
bereitete Konferenz der letzten Jahre war.“ Nach einer
genauen Abrechnung endete die Ansprache jedoch mit
einem Funken von Hoffnung: ,Heute ist der letzte Tag
der Konferenz, aber dies ist nicht der letzte Tag der
UNCTAD. Laflt uns aufrichtig und ehrlich genug sein,
die mageren Ergebnisse der Konferenz anzunehmen.
Aber zugleich lafit uns auch die Vision, den Mut und die
Einbildungskraft haben, vorwirts zu schauen und die
Aktionen in Angriff zu nehmen, die fiir die Entwicklungs-
linder und fiir die internationale Gemeinschaft offen-
stehen.”

tion unter dem Druck des Lebens® (S. 6—12), von V. Miano
(Rom): ,Der Dialog ist den Katholiken nicht fremd“ (S. 12
bis 24), ferner Ausziige aus einem Bericht von M. Machovec
iber ,Der Dialog in der Tschechoslowakei® (S. 24—33),
schlieflich Beitrige von Lombardo Radice und R. Garandy
mit einer Bibliographie zum Dialog iiber Neuerscheinungen in
Deutschland, England, Frankreich und Italien (S. 43—48).

Der seit 1946 bestehende ,Okumenische Arbeitskreis“ evan-
gelischer und katholischer Theologen tagte Ende Mirz 1968
zum 29. Male unter dem Vorsitz von Lorenz Kardinal Jaeger,
Erzbischof von Paderborn, und Altbischof Wilhelm Stiblin,
dessen Nachfolger in dieser Eigenschaft Landesbischof Dietzfel-
binger wurde. Diesmal fand das Treffen, das nach fiinf Tagen
am 29. Mirz endete, in Heilsbronn bei Niirnberg statt. Be-
ratungsthema war angesichts der schwelenden Probleme der
Mischehenregelung das Verstindnis der Ehe bei Protestanten
und Katholiken einschlieflich der Frage der Ehescheidung.
Traditionsgemifl wird die Offentlichkeit iiber diese Tagungen
nicht unterrichtet, sie kann sich allenfalls ein Bild machen aus
den Referaten, die in der Regel irgendwo einmal gedruckt
erscheinen. Diesmal jedoch wurde eine Presseerklirung heraus-
gegeben, die aber nur protokollarische Angaben enthielt. Die
Referate hielten die evangelischen Theologen Heinrich Greeven,
Bochum, und Heinz-Dietrich Wendland, Miinster, sowie die
katholischen Theologen Joseph Ratzinger, Tiibingen, und
Rudolf Schnackenburg, Wiirzburg (epd, 29. 3. 68).

Die Synode der Evangelischen Kirche in Osterreich hat am
27. Mirz 1968 den Oberkirchenrat Oskar Sakrawsky zum
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kiinftigen Bischof gew#hlt, nachdem der seit 1944 im Amt
befindliche Bischof Gerhard May mit Riicksicht auf sein Alter
(70 Jahre) und seinen Gesundheitszustand den Riicktritt er-
klirt hatte. Oskar Sakrausky wird sein Amt am 1. November
antreten. Die Wahl erfolgte im 19. Wahlgang, nachdem der
Gegenkandidat, Oberkirchenrat Wilbelm, die Synodalen auf-
gefordert hatte, dem anderen ihre Stimme zu geben, so daff die
erforderliche Zweidrittelmehrheit zustande kam. Sakrausky
gilt als Mann der konservativen Richtung; das gleiche gilt
aber auch fiir Wilhelm, so dafl die Wahl nicht als eine Ent-
scheidung zwischen ,Konservativen® und ,Progressisten® auf-
gefaflt werden kann. Sakrausky ist 54 Jahre alt, stammt aus
einer deutschen Pfarrerfamilie in Prag, war nach seinen Uni-
versititsstudien Vikar in Steyr und Prag, 1945—1949 in russi-
scher Kriegsgefangenschaft, dann Pfarrer in Kindberg (Steier-
mark), Bleiberg und Trebesing (beides Kirnten) und hat
mehrere Arbeiten iiber die Geschichte des Protestantismus in
Kirnten und Slowenien verfafit. Als Oberkirchenrat seit 1962
war er sehr titig fiir die Prisenz der Evangelischen Kirche im
Rundfunk, hielt durch viele Besuche regen Kontakt mit den
seht verstreuten Pfarrgemeinden und war mehrmals Delega-
tionsfiithrer bei Besuchen in Ungarn, CSSR und Ruflland. —
Die anschliefende Generalsynode der Evangelischen Kirche
hatte sich vor allem mit der Frage der Weisungsgebundenheit
der Pfarrer durch die Kirchenbehdrde zu befassen, ein Pro-
blem, das durch den Fall ,Kauer®, eines Pfarrers, der entgegen
der Weisung seiner Vorgesetzten bei einer katholisch-evange-
lischen Trauung assistiert hatte, aktuell geworden war. Gegen
die Formulierung: ,Die Kirche wird ... auch vor deutlichen
Verboten und Geboten nicht Halt machen®, hatte sich lebhafter
Widerstand erhoben. Die Generalsynode fiigte nun diesem Satz
eine wesentliche Einschrinkung hinzu: ,Solche seelsorglichen
Gewissensappelle vom Worte Gottes her sind nicht rechts-
verbindlich und ihre Nichtbeachtung kann daher nicht diszi-
plinir geahndet werden.”

In einem Interview der ,Informations Catholiques Inter-
nationales® (1. 4. 68) mit dem im September 1967 neu ge-
wihlten Abtprimas der Benediktiner, Rembert Weakland, der
mit 40 Jahren der jiingste Generalobere eines Ordens ist,
erklirte dieser, dafl der Orden sich gegenwiirtig in einem
inneren Umorientierungsprozef befinde, in dem man die Idee
der monastischen Berufung wie der ,Weltflucht®, die im 4.
Jahrhundert durch den platonischen Dualismus verfilscht wor-
den sei, neu zu durchdenken und zu fassen suche. Dieser Pro-
zefl sei selbstverstindlich auch von der heutigen Glaubens- und
Autorititskrise, von der herrschenden Skepsis gegeniiber der
institutionellen Kirche, von der auch der Benediktinerorden
nicht verschont geblieben sei, mitausgeldst worden. Der Fall
G. Lemercier (HK 21, 356f.) konne als Symptom dafiir an-
geschen werden. Allerdings seien die dem Orden eigene De-
zentralisierung, Stabilitit und Autonomie der einzelnen Kloster
hinsichtlich dieses Prozesses positiv zu werten. Auf die Frage,
warum der Abtprimas auf der letzten Generalkongregation
groflere Vollmachten erhalten habe, antwortete Weakland, daf}
er durch sie nun mit groferer Freiheit Funktionen und Auf-
gaben iibernehmen kénne, die frither die Kongregation fiir die
Ordensleute wahrgenommen habe, z. B. Vollmachten hinsicht-
lich der Ausbildung der Ordensmitglieder sowie auflerordent-
licher Visitationen. Seine Aufgabe als Abtprimas sieht Weak-
land u. a. darin, die Kommunikation der Klgster untereinander
zu fordern, wofiir ein gewisses Bediirfnis bestehe, und sich
iiber die in ihnen durchgefiihrten verschiedenartigen Experi-
mente genau zu informieren. Auf die heutige Einstellung des
Ordens zur Liturgiereform iiberhaupt wie speziell zum Ge-
brauch der Muttersprache in der Liturgie angesprochen, sagte
Weakland, es gebe in den grofien ,romantischen® KlGstern des
letzten Jahrhunderts (z. B. Solesmes, Maria Laach) sowie in
den ilteren Klostern in der Schweiz und in Italien — etwas
vereinfacht gesehen — die Tendenz, das traditionelle lateini-
sche Offizium weiterzufiihren, wihrend man in den anderen
Klostern dazu neige, die Liturgie als solche von Grund auf neu
zu durchdenken und sie weniger unter isthetischen oder di-
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daktischen Riicksichten zu sehen als vielmehr als Ausdruck
einer echten und personal angeeigneten, fiir die heutige Zeit
passenden Spiritualitit. Beziiglich des Gebrauchs der Mutter-
sprache in der Liturgie konne jedes einzelne Kloster selbst frej
entscheiden.

Die Revision des Konkordats zwischen Spanien und dem
Vatikan ist seit Beginn dieses Jahres wieder Gegenstand von
Nachrichten und Geriichten (vgl. NC News Service, 4. 1.
68, ,Noticias Aliadas®, 6. 1. 68). Die Frage entziindet sich
primir an dem in der Konkordatsfassung von 1953 beibehal-
tenen Modus der Bischofsernennung (vgl. HK 21, 67), der seit
der Verabschiedung des Bischofsdekrets im Widerspruch zur
offiziellen Einstellung der Kirche steht (vgl. Abschnitt 20).
Das hat dazu gefiihrt, dafl von den seit 1965 freigewordenen
Bischofsstiithlen acht immer noch unbesetzt sind und weitere 14
Bischofe, die auf Grund ihres Alters das Riicktrittsgesuch ein-
gereicht haben, immer noch im Amt behalten werden. Das
offizielle Schweigen der Verhandlungspartner 138t Einzelheiren
nur schwer erkennen, jedoch wird immer wieder betont, die
Regierung sei zum Verzicht auf das Privileg der Mitsprache
bei der Bischofsernennung bereit, wenn ihr der Vatikan das
Recht einriume, noch die gegenwirtig vakanten Sitze nach
dem bisherigen Modus zu besetzen. Rom geht offenbar auf
diesen Kompromif} nicht ein, da es an einem Wandel im spani-
schen Episkopat interessiert ist, der um Jahre hinausgeschoben
wiirde, wenn jetzt noch dem Staat genehme Personlichkeiten
die kirchlichen Amter erhielten. Wollte der Vatikan dennoch
die Bischofsstiihle nach seinem Belieben besetzen (gegenwiirtig
sind iiber 20 Bistiimer entweder vakant oder von Bischéfen
von iiber 75 Jahren besetzt, von denen ein Teil in Rom den
Riicktritt eingereicht hat), so konnte er das Konkordat auf-
kiindigen. Dieser Weg wird jedoch in kirchlichen Kreisen mehr-
heitlich abgelehnt, da es zuniachst zu Spannungen zwischen
der spanischen Regierung und Rom kime, vor allem aber weil
damit schwerwiegende finanzielle Folgen fiir den Klerus und
kirchliche Institutionen verbunden sind, auf die die spanische
Kirche nicht vorbereitet zu sein scheint. Wie jedoch die hollin-
dische katholische Nachrichtenagentur KNP Anfang Mirz aus
Madrid berichter, habe der Vatikan mit allem Nachdruck an
die Regierung appelliert, die Bischofsernennungen ausschliefi-
lich der kirchlichen Kompetenz zu iiberlassen. Die Regierung
habe sich jedoch ,hartniickig geweigert, von diesem Vorrecht
zurtickzutreten®. Ferner heiflt es in der gleichen Quelle, eine
ohohe kirchliche Persénlichkeit in Madrid“ habe es als wahr-
scheinlich bezeichnet, daf der Vatikan das Konkordat auf-
kiindige, wenn er diesen Schritt auch méglichst lange hinaus-
zdgere (nach Kathpress, 12. 3. 68). Dem entspricht. auch die
Reuter-Meldung vom 1. April dieses Jahres, dafl der Kardinal
von Sevilla, J. Bueno y Monreal, eine Revision des Konkor-
dats empfehle, die aber von beiden Vertragspartnern ausgehen
miisse.

In ihrem Hirtenbrief vom 24. Mirz 1968 nahmen die pol-
nischen Bischofe zu den Studentenunruhen Stellung. Sie
verurteilen darin die ,brutale Anwendung von Gewalt
wihrend der Demonstrationen. Als ,Grundlage des wahren
Friedens® miifiten solche ,gesellschaftlichen Bezichungen ge-
schaffen werden, welche die Grundrechte des Einzelnen wie der
Gesellschaft respektierten, das ,Recht auf Wahrheit, Freiheit,
Gerechtigkeit und Liebe®. Streitfragen konnten heute nur noch
»durch Dialog® geregelt werden. Die tiefere Ursache der De-
monstrationen sehen die Bischéfe in der ,Unruhe unter der
polnischen Jugend® iiber die Sinnfragen der menschlichen
Existenz. Vertreter der Kirche sind im Zusammenhang mit
den Studentenunruhen auch bei der Regierung vorstellig ge-
worden. Bekannt wurde weiter die dringliche Anfrage der
fiinf Abgeordneten der Znak-Gruppe an Ministerprisident J.
Cyrankiewicz, in der eine Einstellung der ,brutalen Polizei-
aktion® gefordert wurde. Als Ursache wiesen die Abgeordne-
ten auf die offensichtlichen Fehler der verantwortlichen Stellen
in der Kulturpolitik hin und betonten, dafl weder die Demon-
stranten noch die Bevilkerung wihrend der Unruhen eine anti-



sozialistische Haltung eingenommen hitten. Demgegeniiber
bringt das regimefreundliche Pax-Organ ,Slowo Powszechne®
die Unruhen mit einer deutsch-jiidischen Verschworung in Ver-
bindung. Ebenso sprach der Ukumenische Rat der Kirchen
in Polen (dem die polnisch-lutherische, die evangelisch-refor-
mierte, die polnisch-katholische, die orthodoxe Kirche, die pol-
nischen Baptisten, Methodisten, die Vereinigte Evangeliums
Kirche, die Altkatholische Kirche der Mariaviten sowie die
Christliche Theologische Akademie angehéren) ,der Fiihrung
Volkspolens sein Vertrauen® aus (epd, 29. 3. 68). Inzwischen
haben J. Cyrankiewicz und Z. Kliszko, Chefideologe der
Partei, am 10. April in einer 6ffentlichen Stellungnahme im
Sejm die Haltung der Znak-Abgeordneten und ihre Inter-
pellation in der bisher schirfsten Form kritisiert.

Eine Leserzuschrift iiber den Sinn des Todes verdffentlichte
B. A. Suchomlinski, korrespondierendes Mitglied der Akademie
der pidagogischen Wissenschaften der UdSSR und Direktor
einer hoheren Schule, in der ,Literaturnaja Gazeta® (27.3.68).
Die Zuschrift ist die Antwort einer 16jahrigen Studentin einer
pidagogischen Fachschule auf einen von ihm geschriebenen, je-
doch nicht zitierten Artikel in ,Nauka i Religija“. Darin
heiflt es: ,, Ich werde wohl bald gliubig werden. Zum Glauben
suchen mich nicht irgendwelche Fanatiker zu bekehren, wie
dies so oft behauptet wird, sondern ..., nun, irgendetwas geht
in meiner Seele vor sich ..., das ich nicht verstehe. In den Vor-
lesungen h&rt man immer wieder, der Mensch sei ebenso
sterblich wie, sagen wir, eine Kuh oder ein Pferd ..., die Un-
sterblichkeit des Menschen sei ein Kirchenmirchen, das ihn
erniedrige ... Glauben Sie mir, nach einer Vorlesung, in welcher
der Professor mit schonungsloser Objektivitit zu beweisen
suchte, dafl der Mensch in biochemischer Hinsicht das gleiche
Wesen sei wie jedes beliebige Tier, konnte ich nicht einschla-
fen. Ich beginne, mich in die religitse Welt zu vertiefen. Ich
suche in ihr, wenn Sie so wollen, Rettung vor einem erbar-
mungslosen Materialismus, der mir wie eine seelenlose, blinde
Kraft erscheint. Helfen Sie mir ... mich von dem hartnickig
wiederkehrenden Gedanken frei zu machen, daff dann, wenn
ich einmal der Erde iibergeben werde, zusammen mit meinem
Bewufltsein auch die Welt, die Sonne, die Sterne — fiir mich
natiirlich — endgiiltig erldschen.® In seiner Stellungnahme
zu diesem Brief duflert Suchomlinski zunichst sein Befremden
gegeniiber einem ,,primitiven, ungebildeten Materialismus® vie-
ler Pidagogen und Lektoren, der den Menschen ,in die Reli-
gion fliichten lasse, anstatt ihn davon zu befreien“. Es gebe
kaum etwas, was den Menschen mehr erniedrige als die These,
daf} er ,ebenso spurlos verschwinden werde wie jedes beliebige
Tier®, Suchomlinski, der zugibt, dafl die materialistische Wis-
senschaft dem Menschen die Hoffnung auf ein Leben nach dem
Tode genommen habe, ohne ihm einen trstenden Ersatz zu
geben, fordert von ihm, daf er ,mit der Scheufllichkeit des
Todes® allein fertig werden miisse, indem er etwas Wertvolles
in seinem Leben schaffe. Aufler diesem Weg zur Uberwindung
des Todes durch menschliches Schopfertum bestehe die Unsterb-
lichkeit des Menschen im Weiterleben in seinen Kindern und
Kindeskindern, die er zu besseren Menschen zu erziehen suche,
damit sie auf einer hoheren Ebene sein Leben fortsetzen.

Uber den gegenwirtigen Stand der Bezichungen zwischen der
katholischen und orthodoxen Kirche und zukiinftige Perspek-
tiven berichteten auf dem Dritten Ukumenischen Symposion
in Wien der Metropolit Emilianos von Kalabrien, stindiger
Vertreter des dkumenischen Patriarchats beim Welckirchenrat,
und P. Duprey, Sekretir der Ostkirchenabteilung des Einheits-
sekretariats. Das Symposion wurde von der katholisch-theolo-
gischen Fakultit der Universitit Wien und der Stiftung ,Pro
Oriente gemeinsam veranstalter. Metropolit Emilianos ging
in seiner Darstellung vom neuen Klima zwischen der katho-
lischen und orthodoxen Kirche aus und forderte neue Metho-
den, um aus einer gewissen Stagnation in den Einheitsbestre-
bungen beider Kirchen herauszukommen. Er sieht die neue
und entscheidende Phase in der existentiellen Annahme einer
pluralistisch strukturierten, pluralistisch denkenden und han-

delnden Kirche und stellt als anzustrebendes Ziel die gegen-
seitige Erginzung der spirituellen Werte beider Kirchen auf
unter Wahrung der jeder Kirche eigenen Theologie und Tradi-
tion. — Unter Bezug auf die verschiedenen Skumenischen An-
sprachen Pauls VI. (z. B. Grottaferrata, 8. 8. 63, Jerusalem,
Januar 1966, Istanbul, 25. 7. 67, Rom, 26. 10. 67) sowie auf
das Okumenismusdekret konstatiert P. Duprey das grund-
legend Neue im gegenseitigen Verhiltnis zwischen beiden Kir-
chen als die Erkenntnis, dafl beide Kirchen Schwesterkirchen
seien, deren Einheit bereits wirklich, wenn auch unvollkom-
men, durch Taufe und Eucharistie gegeben sei. Mit dieser
Erkenntnis sei eine einseitige Ekklesiologie, welche Kirche nur
als sichtbare Gesellschaft unter einem einzigen Oberhaupt sah,
tiberwunden. Mit der weiteren Erkenntnis, dafl Kirche dort
verwirklicht sei, wo es in geniigender apostolischer Sukzession
einen Bischof gebe (Lumen Gentium, Abschnitt 23), werde
der Einzelbischof als sichtbares Prinzip und Fundament der
Einheit in den Teilkirchen aufgewertet und eine traditionsreiche
Ekklesiologie wieder aufgenommen. Die Einheit werde mehr
durch gemeinsame kirchliche Handlungen und Intensivierung
der Zusammenarbeit als durch Diskussionen geférdert, da im
Gegensatz zur abendlindischen Theologie mit ihrer vorrangi-
gen Betonung der ratio fiir die orientalische Theologie das
konkrete Leben der Kirche als eine Vor- und Grundgegeben-
heit der theologischen Reflexion vorausgehe.

Im St. Sergius-Kloster zu Zagorsk tagte vom 17. bis 23. Mirz
1968 eine von der Studienabteilung des Weltrates der Kirchen
veranstaltete Konferenz der Kommission ,Kirche und Gesell-
schaft®, um im Beisein von sieben romisch-katholischen Exper-
ten, meist Verfassern der Pastoralkonstitution Gandium et
spes, unter Fithrung von Jér6me Hamer OP vom Einheits-
sekretariat, eine Ubereinstimmung mit orthodoxen Delegierten
der Theologischen Fakultiten Leningrad und Moskau hinsicht-
lich der Berichte der Genfer Weltkonferenz von 1966 und ihre
Einbringung in die kiinftigen Beschliisse der Vierten Vollver-
sammlung des Weltrates der Kirchen in Uppsala zu erreichen.
Die insgesamt 36 Delegierten waren Giste des Patriarchen
Alexej und des Metropoliten Nikodim. Die Tagung, die keine
spezifisch orthodoxen Probleme behandelte, diente wie eine
frithere dieser Art von Faith and Order im Jahre 1966, eben-
falls in Zagorsk, einer Pflege des ZugehdrigkeitsbewuBtseins
der Russisch-orthodoxen Kirche zum Okumenischen Rat. Die
zentrale Frage war die rechte Erkenntnis dessen, was als das
Humanum in der modernen Gesellschaft anzusehen und durch
soziale Reformen zu sichern ist. Es wurden dazu fiinf Memo-
randen ausgearbeitet, auf die wir zuriickkommen, sobald die
Texte vorliegen. Dabei spielte das Problem der Revolution
eine wesentliche Rolle bzw. die Abkehr der christlichen Sozial-
lehre von einem aus dem antiken Naturrecht iibernommenen
statischen Ordnungsbegriff, der aus der biblischen Dynamik her-
aus iiberwunden werden miisse (epd, 28.3.68). Der Vortrag des
deutschen Delegierten Heinz Eduard Tédt, Heidelberg, ver-
stand es, durch eine theologische Kritik der wissenschaftlichen
Erkenntnis vom Menschen aus technologischer Aktivitit den
Ubergang zur Situation der Orthodoxen zu bahnen, indem
er nachwies, dafl der Aspekt des Leidens zur Erfahrung des
Menschen heute vernachlissigt wird.

Ein Asiatisches Symposion iiber Gerechtigkeit und mensch-
lichen Fortschritt in der Gesellschaft wurde vom 3. bis 8. Mirz
1968 in Singapore veranstaltet. Es war organisiert von SELA
(Comamittee on Socio-Economic Life in Asia), dem Zusammen-
schluf der Entwidklungsunternehmungen des Jesuitenordens in
Asien und Ozeanien. In dem Komitee sind die in den jeweiligen
Lindern fiir Entwidklungsarbeit verantwortlichen Ordensleute
vertreten. Der Zusammenschlufl, gegriindet und geleitet von
dem Amerikaner Walter B. Hogan, hat seinen Sitz in Hong-
kong, wo auch eine gewisse Koordinierung der Arbeit in diesem
Riesengebiet angestrebt wird. Auf der Tagung in Singapore
wurde gepriift, wie man der Organisation durch Ausdehnung
auf nichtjesuitische Institutionen cine breitere Basis geben
konnte, vor allem auch fiir jene Regionen, in denen die Jesuiten
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selbst noch nicht auf diesem Gebiet titig geworden sind. SELA
versteht sich primir als Katalysator der Entwidklungsarbeit.
Das kam in Singapore zum Ausdruck, wo man eine Reihe
fuhrender Persénlichkeiten und Delegationen auch aus dem
nichtchristlichen Bereich versammelt hatte. Die Teilnchmer
kamen aus Regierungsstellen, der Wirtschaft, den freien Beru-
fen, aus dem Erzichungssektor und von den Massenmedien. Als
Tagungsort diente die Staatsuniversitit in Singapore. Die Ge-
sprichsthemen kreisten um Volk, Nation, Wirtschaft, Gesell-
schaft, Menschenrechte. Vertreter sehr verschiedener Fach-
richtungen, Gesellschaftsschichten und Lebensbereiche kamen in
ein gutes Gesprich. SELA war bemiiht, sich auf Organisation
und Anregungen zu beschrinken, die Delegierten konnten nach
eigenen Wiinschen die Kolloquien gestalten. Die SELA-Tagung
wurde auch als ein Durchbruch zu positiven Bezichungen zwi-
schen Konfessionen und Religionen empfunden, die in Asien
noch wenig entwidcelt sind. In den (nicht von den Jesuiten
erarbeiteten) Schluflempfehlungen, die sich an Regierungen,
Berufsverbinde, Wirtschaft und Industrie, Akademiker, Reli-
gionsfilhrer und Massenmedien richteten, zeichnete sich als
Grundtendenz die stirkere Betonung der Erziehung zur Selbst-
hilfe ab. Die religisen Fithrer wurden aufgefordert, sich an
den Problemen der unterentwickelten Massen, auch iiber Kon-
fessionsgrenzen hinweg, stirker zu interessieren und als Mitt-
ler zu den Machthabern wirksam zu werden.

Zum 150. Jahrestag der Unabhiingigkeit Chiles verdffent-
lichten die Bischéfe des Landes einen gemeinsamen Hirtenbrief,
in dem sie den Beitrag der Religion in der chilenischen Ge-
schichte darlegen und auf die aktuellen wirtschaftlichen und
politischen Probleme kritisch eingehen. Die Kritik des Schrei-
bens richtete sich vor allem gegen die Chilenen selbst, die in
der Vergangenheit oft ,improvisierend® und ,oberflichlich®
gehandelt hitten. Als die gegenwirtigen Hauptprobleme wer-
den genannt: die Situation eines Drittels der Bevdlkerung, die
in unmenschlichen Bedingungen leben muf}; die immer noch
nicht erfolgte Integration ethnischer Minderheiten; die un-
gerechte Giiterverteilung; die Anlage chilenischen Kapitals im
Ausland; die Abwanderung zahlreicher akademisch Gebildeter,
vor allem der Ingenieure und Arzte. Am meisten Beachtung
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fand offenbar der Passus iiber die Frage nach der Gewali-
anwendung in der gegenwirtigen Umbruchsituation (vgl.
Noticias Aliadas, 6.4.68). ,Die nationale Gemeinschaft hat
einige gewaltsame Vorginge erlebt und der ernsthafte Beob-
achter konstatiert Zustinde, die zu neuen Briichen fiihren
konnen.“ Chile sei in einer ,, Wachstumskrise®, in einem ,Pro-
zefl weitreichenden sozialen Wandels, der notwendigerweise
konfliktreich® sei. Nicht nur die Strukturen, auch die Mentali-
titen seien im Wandel begriffen. ,Verschiedene Ideologien
kimpfen um die Unterstiitzung des Volkes, sie kritisieren die
bestehende Ordnung in den vielen bestchenden Ungerechtig-
keiten und bieten tibermiflige Wahlversprechen an.* Das Volk
sehe seine Hoffnung auf baldige Teilhabe an den Giitern ent-
tduscht und empfinde Unzufriedenheit. Das fiihre zu einem
Mifitrauen gegeniiber der demokratischen Ordnung iiberhaupt
und der Méglichkeit, soziale Wandlungen innerhalb der Gesetz-
lichkeit durchfiihren zu kénnen. Parolen zur Gewaltanwendung
seien die Folge davon. Wortlich heifit es weiter: ,, Wie Paul VI.
erklirt, ist die Gewalt nicht immer ungerecht, sondern ihre An-
wendung moralisch gerechtfertigt und historisch fruchtbar nur
in dem Fall, wenn man selbstverstindig mit allen anderen
Mitteln die Wahrheit und Gerechtigkeit zur Geltung zu brin-
gen versucht hat und diese (die Gewalt) voraussichtlich zu
einer ,besseren’ Situation fithrt.“ Der ,explosive und radikale
soziale Wandel“, den Chile heute erlebe, sei unabhingig von
der jeweiligen politischen Fiihrung ,nicht mehr riidigingig zu
machen®“. — Als der Christdemokrat Eduardo Frei Montalva
1964 an die Regierung kam, begleiteten ihn, vor allem auch in
Westeuropa, grofle Hoffnungen, daff er die Zustinde seines
Landes rasch in sozialer und politischer Hinsicht bessern mdge
und somit cine positive Ausstrahlung auf Lateinamerika ins-
gesamt erziele. Freis ,Dritter Weg® zwischen traditioneller
Militdrdiktatur und dem drohenden Kommunismus mufite
jedoch auch empfindliche Riickschlige erleiden, die sich nicht
zuletzt in den lokalen Wahlergebnissen manifestierten. Starken
Widerstand erfihrt die Regierung sowohl im Senat als auch
von den in der Opposition einigen gegnerischen Parteien. In
jingster Zeit wurden die Schwierigkeiten noch durch Aus-
einandersetzungen innerhalb der DC vermehrt, vor allem
durch die auf Linksradikalisierung tendierenden Mitglieder.

Theologie und Religion

FAIVRE, B. Eucharistie et mémoire.
In: Nouvelle Revue Théologique Jhg.
100 Nr. 3 (Mirz 1968) S. 278—290.

Faivre sucht in seinem Beitrag den ,Ort®
zu bestimmen, den das ,Gedichtnis® im
Sakrament der Eucharistie einnimmt. Dabei
geht er das Problem unter dem Gesichts-
punkt der Aktualisierung von Leiden und
Auferstehung des Herrn im Meflopfer an.
Dabei miissen zwei Aussagen der Kirche
vereinbart werden, die Aussage iiber das
geschichtlich einmalige Ereignis des Todes
Christi und seinen endgiiltigen Eintritt in
das Heiligtum (Hebr. 9, 12) und die iiber
die Gegenwirtigsetzung eines wahren und
echten Opfers in der Eucharistie, in der
Christus wirklich enthalten und auf wahr-
hafte Weise geopfert wird, wobei es sich nicht
um eine blofle Kommemoration des Kreuzes-
opfers handelt. Zwischen beiden Polen
schwanke das theologische Denken. Die hier
liegende Antinomie sucht der Autor dadurch
zu iiberwinden, dafl er aufzeigt, wie im Mef3-
opfer das Opferhandeln Christi als Priester
bewirke, dafl unser Gedichtnis an der Ewig-
keit Gottes teilhat und das, was nur Ge-
dichtnis sei, somit zur Gegenwart werde.
Er sucht also eine Aquivalenz zwischen sa-
kramentaler Gegenwart und Gedichtnis des
Opfertodes des Herrn herzustellen.
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HORST, Ulrich. Alleinseligmachende
Kirche? In: Die neue Ordnung Jhg. 22
Heft 2 (April 1968) S. 81—92.

Horst schildert im ersten Abschnitt iiber die
Geschichte des Satzes von der alleinselig-
machenden Kirche die Fragestellung im
christlichen Altertum und sieht gewisse An-
sitze fiir ihn bereits in der spitjiidischen
Theologie, die dann auf die friihchristliche
eingewirkt habe. Diese band in noch tasten-
den Versuchen die Frage der Heilserlangung
noch an den Zusammenhang mit dem jiidi-
schen Volk. Doch habe sie sich thematisch
mit der Frage des Heils der Nichtchristen
nicht ausfithrlich auseinandergesetzt. Des-
gleichen sei das Interesse des Mittelalters
an dieser Frage nicht sehr groff gewesen.
Der Weg zu einer ausgewogeneren Antwort
sei iiber viele und verwidkelte Etappen ver-
laufen, welche Horst kurz streift. Die Neu-
zeit sehe die Heilsmoglichkeit der Nicht-
christen vornehmlich im Stellvertretungsauf-
trag der Kirche als des Zeichen des Heiles
begriindet. Die heutige Frage laute nicht
mehr, habe ich Christ zu sein, um gerettet
zu werden, sondern, wie mufl ich jene Stell-
vertretung bezeugen, dafl sie den ,Men-
schen guten Willens“ glaubhaft erscheine? Ab-
schliefend geht der Autor auf die Lehre des
Zweiten Vatikanischen Konzils ein und stellt
kurz dessen Auffassung von der Kirchen-
zugehdrigkeit wie vom Heil der Nicht-

christen dar, wie sie in der Dogmatischen
Konstitution iiber die Kirche zum Ausdrudk
kommt.

KERR, Fergus, OP. Eschatology as Pol-
itics. In: New Blackfriars Vol. 49 Nr.
575 (April 1968) S. 343—351.

»Das Christentum ist nichts, wenn es nicht
Eschatologie ist: eine Hoffnung in ein Ver-
sprechen fiir die Zukunft.“ So formuliert
der britische Dominikaner Kerr einen zen-
tralen Gedanken aus Jiirgen Moltmanns
»Theologie der Hoffnung®. Diese Eschato-
logie besitze auch eine politische Funktion,
denn ein jeder, der die durch Gottes Ver-
heifflung angekiindigte Gemeinschaft auch
nur entfernt erfasse, miisse ,schockiert sein
iiber jede bestehende oder vorstellbare so-
ziale und politische Ordnung®. Diese Diver-
genz fordere zu Kritik und Protest heraus,
die Eschatologie bringe ,in bestindigen
Konflikt® mit vielen uns umgebenden Tat-
sachen. Mit den Gliubigen, die an den be-
stehenden sozialen und politischen Verhalt-
nissen nichts zu kritisieren hitten, wire
etwas nicht in Ordnung. Ihre Eschatologie
sei wirkungslos geworden, ihre Hoffnung
in die von Gott verheiflene Zukunft sei zu
schwach. ,Eschatologie ist der Sinn fiir Ge-
meinschaft, die Gott uns versprochen hat;
wenn wir wirklich darauf hoffen, mufl die
Polis radikaler Kritik unterworfen werden.”



