und in die Katechese, auch wenn die Gliubigen unter
Umstidnden iiber das Wesen und die begrenzte Tragweite
einer solchen vorldufigen Lehrentscheidung zu unterrich-
ten sind.“

4. Diese Mahnung diirfte allerdings nicht dazu verleiten,
die intellektuelle Redlichkeit und die Freiheit der Eigen-
verantwortung, die dem heutigen Menschen besonders
aufgetragen sind, irgendwie zu vernachlissigen. Der
Gliubige hat auch ein Recht, den jeweiligen Verpflich-
tungscharakter lehramtlicher Aussagen (in einer gegen-
iiber der urspriinglichen vielleicht nun gednderten Situa-
tion) zu kennen. Vor allem dort miissen Mifiverstindnisse
beseitigt werden, wo diese offensichtlich nur in termino-
logischen Varianten griinden. Rahner nennt hier die Lehre
von der Kirchengliedschaft, die nach ,Mystici Corporis®
nur den Katholiken zukam, aber heute eher wieder die
durch die Taufe allein schon gegebene Wirklichkeit meint.
Die Anwendung des Wortes ,Kirchengliedschaft erweist
sich hier als terminologisch-juridische Frage, obwohl in
den kirchenamtlichen Erklirungen ,mit dem Eindruck
und der Voraussetzung gelehrt wird, man rede nur iiber
die Sache selbst® (Was ist eine dogmatische Aussage?,
aLa @S 7.

5. P. Schoonenberg nennt in seinem Kommentar zum

holldndischen Katechismus (abgedruckt in der Studienaus-
gabe, S. XVIIff.) die Auslegung des Dogmas als Frage
nach seiner urspriinglichen Situation ,Kommentar®, die
Anwendung fiir unsere Zeit ,, Interpretation®. Beide kén-
nen nicht in ausschlieflicher Sicht angegangen werden,
sondern erginzen sich gegenseitig zur Theologie. Der
Katechismus — der ja nicht ein theologisches Lehrbuch
sein will — versteht es als Verkiindigungsdienst am mo-
dernen Menschen, hier vorrangig Interpretation zu bieten
und weithin auf Schrift- und Dogmenkommentar zu ver-
zichten. Dabei stellt sich als Grundfrage der Interpreta-
tion die nach den Voraussetzungen eines Dogmas. Nur
im Finzelfall kann entschieden werden, ob solche von der
eigentlichen Aussage ablosbar sind, ohne dafl das Dogma
selbst damit fallt (a. 2.0., S. XXIV).

6. Das Okumenismusdekret warnt im 11. Abschnitt vor
einem falschen Irenismus im Okumenischen Gesprich.
»Zugleich mufl aber der katholische Glaube tiefer und
richtiger ausgedriickt werden auf eine Weise und in einer
Sprache, die auch von den getrennten Briidern wirklich
verstanden werden kann.“ Das Dekret betont dabei aus-
driicklich eine Rangordnung in den Wahrheiten der
katholischen Lehre gemifi ihrem Zusammenhang mit
dem Fundament des christlichen Glaubens.

Girung in den Studentengemeinden

Die verschiedensten studentischen Gruppen und Organi-
sationen sind im Zusammenhang mit den Unruhen der
vergangenen Wochen und Monate groflen Teilen der Be-
volkerung bekanntgeworden, die ,Evangelischen Stu-
dentengemeinden® (ESG) dagegen fanden nur zeitweilig
Erwihnung, die ,Katholischen Studentengemeinden®
(KSG) fast nie. Das erscheint zunichst selbstverstindlich,
da man politische Aktivititen von dieser Seite bisher
kaum kannte. Und doch sind Leben, Aktionen und Pro-
bleme der Gemeinden in die Unruhen miteinbezogen,
und zwar nicht nur dort, wo Angriffe und ,Skandale“
fiir entsprechende Publizitit sorgten.

Parallelen zu den Vorgingen in der Gesamtstudenten-
schaft sind durchaus vorhanden, doch ist das Bild der
Gemeinden zur Zeit noch ebenso buntschillernd wie die
Motive fiir die Umstellungen, Neubesinnungen und Re-
formen. Bemiithungen des ,,Sozialistischen Deutschen Stu-
dentenbundes® (SDS) um Einfluf auf die Gemeinden
brachte Rudi Dutschke im Februar zum Ausdruck: ,Es
wire Unsinn, glaube ich, gegeniiber den Christen von
einem falschen, militanten Atheismus des 19. Jahrhun-
derts auszugehen. Es geht darum, mit allen Menschen zu-
sammenzuarbeiten, die in den Institutionen nicht mit-
machen bzw. in ihnen nicht vertreten sind, auch in der
Kirche. Und ich meine, daff wir Basis fiir unseren langen
Marsch durch die Institutionen auch in der Kirche haben.®
Dieser Aufruf zur Mitarbeit in der auflerparlamentari-
schen Opposition und zur entsprechenden Gruppenbil-
dung in der Kirche zihlt zwar zu den Randerscheinungen
im Gesamtbild der Studentengemeinden, hat aber wohl
in der Offentlichkeit mehr Beachtung gefunden als in den
ESG und KSG. Gruppen, die in dieser Richtung tétig sind,
gab es bereits vorher, die Unruhe liegt weiter zuriick.

»Die allgemeine Lethargie (katholischer) studentischer
Vereinigungen stimmt bedenklich und lafit vermuten, dafl
sie sich auf irgendeine Weise in der Zukunft richen
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wird ... Muf es denn erst wieder zu einer akuten Be-
drohung kommen?“ (Vgl. , Test“-Zeugnisse studentischer
Sozialarbeit, Heft 2/1963.) Mit dieser warnenden Kritik,
die sich auf eine Untersuchung der Semesterprogramme
fast aller katholischen Verbindungen und neustudenti-
schen Gruppen bezog, konnte man 1963 zwar momentan
einige der Verantwortlichen etwas erschrecken, eine
grundsitzliche Anderung jedoch blieb aus und scheint sich
erst in jiingster Zeit — infolge ,akuter Bedrohung® durch
ginzlich neue Gruppen — anzubahnen. Damals hatte der
Bildungsreferent der ,Katholischen Deutschen Studenten-
Einigung® (KDSE) 459 Veranstaltungen eines Semesters
in einer groferen Studentengemeinde untersucht und war
zu dem Ergebnis gekommen, dafl es sich dabei um ,23 %
Veranstaltungen mit iiberwiegend organisatorischem
Charakter, 38 Ausfliige, Feste, Besichtigungen, 14%
kirchliche Veranstaltungen und 259 Vortrige und Dis-
kussionen“ handelte. Dafl die Vortrige vielfach Themen
wie ,Das heimpflegebediirftige Kind im Wandel der
Jahrhunderte® oder ,, Wesen, Bedeutung und Technik der
Versicherungswissenschaft“ betrafen und die kirchlichen
Veranstaltungen {iberwiegend von den Korpora-
tionen getragen wurden, rundete das Bild ab, das
JTest® zu dem harten Schlufl kommen liefi, es sei ,schade
um diejenigen, die zwar fihig wiren, sich besonders her-
vorzutun, aber, einmal in die Rdder einer Vereinsmiihle
geraten, durch licherliche Semesterprogramme von weit
wichtigeren Aufgaben abgehalten werden und als aka-
demische Bieresel verkiimmern®.

Damit war keineswegs jegliche Geselligkeit angegriffen,
es ging nur um das Miflverhiltnis und um die sicherlich
nicht unbegriindete Befiirchtung, die Katholiken konnten
wieder einmal ,den Zug verpassen®. Obwohl es auch
damals nicht an vielfiltigen Aufgaben und Méglichkeiten,
ja Notwendigkeiten, fiir ein Engagement fehlte, mufite
ein Studentenpfarrer 1963 in einem Vortrag (vgl. , Test®)



noch darauf hinweisen, Jugend miisse sich ,herausgefor-
dert fithlen, wenn sie einen personlichen Einsatz leisten
solle. Das gelte ,nicht nur fiir den einzelnen, sondern
ganz besonders fiir die Gemeinschaft“. Bisher machten
sich nur ,gelegentlich ein paar Nonkonformisten bemerk-
bar, die fiir Ostkontakte pldadieren oder eine Antiatom-
kampagne lancieren. Sie werden ... von der groflen
Mehrheit nicht recht ernst genommen ... Noch sind es
nur ein paar ,Linksintellektuelle’ — wie man unruhige
Geister zu zensurieren pflegt —, die sich {iber diese Fragen
ereifern . . . Langsam, noch z6gernd und unbeholfen, sucht
diese Jugend auch die Antwort auf die nicht mehr tiber-
horbare und tibersehbare Herausforderung, welche die
unterentwickelten Vlker fiir uns bedeuten . .. Noch sind
es einzelne, die wirklich begreifen, daff es nicht nur um
einen karitativen Luxus, sondern um eine Existenzfrage
und die Glaubwiirdigkeit unseres Christentums im An-
gesicht der Welt geht.. Wo bleibt die Herausforderung
fiir den katholischen Studenten von heute?“

Diskrepanz zwischen Auftrag und Mitgliedschaft

Jetzt, da die Herausforderung von mehreren Studenten
und Organisationen angenommen worden ist, hat es
wenig Sinn, nachtriglich pauschale Kritik an der bisheri-
gen Arbeit der katholischen Verbindungen und der
Studentengemeinden zu iiben, deren Selbstverstindnis
und Arbeit ohnehin viel zu unterschiedlich sind. Es lohnt
sich aber doch, etwas auf die Vergangenheit hinzuweisen,
da alle Mafinahmen und Uberlegungen fiir eine Reform
von dem Vergleich nur profitieren kénnen und da wahr-
scheinlich vieles von dem inzwischen Neuen in seinen
Uberspitzungen nur als bewufite Reaktion verstanden
werden kann. So und nicht als unumstdfilichen Grund-
satz sollte man auch die manchen provozierende These
des in vielen Punkten ,revolutiondren® KSG-Teams in
Bochum (Wintersemester 1967/68) verstehen, es sei am
besten, ,,Geselligkeit den Korporationen, Frommigkeits-
iibungen den personlichen Gefiihlen zu iiberlassen, die
KSG jedoch als Gemeinde mit einem politischen Auftrag
im Sinne einer Parteilichkeit fiir alle Opfer politischer
wie sozialer Willkiir zu verstehen“ (vgl. ,Rothenfelser
Hefte®, 1/1968).

Bis heute unterscheidet man noch fast iiberall zwischen
der Katholischen Studenten-Gemeinde, die alle katho-
lischen Studierenden der einzelnen Hochschulen umfafit,
und der Katholischen Studenten-Gemeinschaft, in der
iiber die Mitgliedschaft in einer katholischen Studenten-
gruppe ein Kreis mehr oder weniger aktiver Gemeinde-
mitglieder reprisentiert ist. Die Sprecher bzw. Mitarbeiter
der KSG-Fiihrung werden bei einer solchen Struktur
durchweg von den einzelnen Verbindungen oder Arbeits-
kreisen gestellt und gewihlt. Auch die hiufig unter dem
Namen KSG bei Wahlen zum Allgemeinen Studenten-
Ausschufl (AStA) kandidierenden Studenten kommen
grofitenteil aus diesem Kreis der Gemeinde. Insofern lif3t
sich die Kritik an den Programmen katholischer Verbin-
dungen auch nur teilweise von der Kritik an der Effek-
tivitit und der Arbeitsweise der Gemeinden trennen.

De iure sind alle katholischen Studenten Mitglieder der
Gemeinden, der passiven Teilnahme nach ein kleiner
und der aktiven Mitarbeit nach ein noch kleinerer
Kreis. ,Wihrend die Zahl aller katholischen Studenten
Berlins auf rund 6000 geschitzt wird, von denen etwa
1000 irgendwelchen Kontakt zur Studenten-Gemeinde

haben, hat die ,Katholische Studenten-Gemeinschaft® zur
Zeit rund 600 zahlende Mitglieder, von denen 450 einer
offiziellen KSG-Vereinigung angehdren. Oberstes Be-
schluflorgan der KSG ist der Konvent, der zur Zeit nur
aus Delegierten der KSG-Vereinigungen (49 Stimmen)
und einem Vertreter freier Studenten (1 Stimme) besteht,
wesentliche Kreise und Gruppen katholischer Studenten
sind in der KSG iiberhaupt nicht vertreten® (,,Studenten-
gemeinde in der Reform®, Berlin 1968).

Abfolge von Memoranden

Es ist nun keineswegs so, daff man die Schwierigkeiten und
die Problematik einer solchen Struktur erst jetzt ,unter
dem Druck® vollkommen neuer Konzepte erkennt und
tiberpriift. Bereits im Februar 1961 hatte der damalige
Erste Studentenpfarrer ein Gutachten zur Studenten-
seelsorge fiir die westdeutsche Bischofskonferenz vor-
gelegt, in dem es hauptsiichlich um personelle und mate-
rielle Erfordernisse ging. Eine Resolution zum gleichen
Thema beschloff der Vertretertag der KDSE im Mirz
1965, und die Studentenpfarrer-Konferenz legte nach
weiteren Untersuchungen den Bischéfen im Herbst 1966
»Uberlegungen zur gegenwirtigen Situation der Stu-
dentenseelsorge“ in der Erkenntnis vor, ,,daff die Not der
Studentenseelsorge zunichst nicht im materiellen Sektor
zu suchen ist, sondern im personell-strukturellen Bereich®.
Darin wurden zum ersten Male die Verkniipfung von
Hochschulreform und ,Reform des bisher iiblichen Ge-
meindeprogramms® sowie die Aufgabe, die Assistenten in
das Leben der Studentengemeinde miteinzubezichen,
deutlich herausgestellt. Auch die Einbeziehung der Hoch-
schullehrer in die sich immer mehr zu einer Hochschul-
gemeinde entwickelnden Studentengemeinde und die
Empfehlung, an den Hochschulen ,neue Modelle der
Studentenseelsorge zu versuchen®, standen auf dem Pro-
gramm.

So konnte es nicht ausbleiben, daff unter dem Eindruck
sschneller und tiefgreifender Verinderungen an den deut-
schen Hochschulen und . . . in den Katholischen Studenten-
gemeinden® bereits Anfang Mirz 1968 von den Studen-
tenpfarrern der Bischofskonferenz erneut eine ,Kurz-
information® gegeben wurde, ,die spiter durch weitere
Darstellungen erginzt werden mufl“, da nach Meinung
der Studentenpfarrer ,die gegenwiirtige rasche Entwick-
lung noch keine genaue Analyse der Situation® erlaubt.
In der jetzigen Kurzinformation versagen sich die Stu-
dentenpfarrer nicht den Hinweis, das Memorandum von
1966 habe leider nur ein geringes Echo gefunden (was
allerdings nicht nur zu Lasten der Bischofe, sondern auch
auf das Konto seiner Autoren ging). Vielleicht hitten
aber damals die Probleme der deutschen Universititen
noch nicht so sehr im Vordergrund gestanden. Die An-
kiindigung eines Gesamtpastoralplans fiir die Hochschul-
seelsorge durch die deutsche Bischofskonferenz auf ihrer
letzten Vollversammlung in Stuttgart-Hohenheim An-
fang Mirz 1968 (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 157) und die ausfithrliche und, wie es scheint, ver-
stindnisvolle Debatte auf der Vollversammlung selbst
berechtigen zu Hoffnungen, dafl diesem letzten Memo-
randum nicht das gleiche Schicksal widerfihrt. Jedenfalls
sollte die Feststellung der Studentenpfarrer, dafl ,in den
bevorstehenden Semestern weniger eine Beruhigung als
vielmehr eine Verschirfung der Situation an den deutschen
Universititen zu erwarten® sei, eine Warnung sein. ,Sie

gilt auch fiir die Entwicklung in den Katholischen Hoch-
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schulgemeinden. Wie durch eine verschleppte Hochschul-
reform einé Krise der Universitit entstand, so kann es zur
Krise in den Hochschulgemeinden — und in den Ge-
meinden tiberhaupt — kommen, wenn der aufkommen-
den Unruhe und ihren Griinden nicht geniigend Auf-
merksamkeit und Verstindnis geschenkt wird. Im nega-
tiven Fall kann es zur Entfremdung mancher aktiven
Gruppen von den Gemeinden kommen, wenn nicht gar
ein betont nicht kirchengebundenes Christentum als Le-
bensform gewihlt wird.®

Die auslésenden Faktoren

Die auf den Bereich der Gemeinden iibergreifenden Ten-
denzen betreffen nach der , Kurzinformation® die Demo-
kratisierung, Politisierung und innerkirchliche ,Oppo-
sition“.

Wenn sich nun plétzlich die Gruppen mehren, die mehr
Mitspracherecht, kritisches Bewufitsein, Solidaritit mit
der Dritten Welt, Zusammenarbeit mit nichtkatho-
lischen Christen und Nichtchristen sowie politische Akti-
vitit der Gemeinden fordern, so lassen sich dafiir sicher-
lich viele Griinde anfiihren. Daf} man einer neuen Gene-
ration neue Ideen zubilligen mufl, steht wohl am Anfang
aller Uberlegungen. Dafl diese Ideen aber groftenteils
durch Initiativen der dlteren Generation, des ,Establish-
ment® also, eingeleitet wurden, iibersieht man hiufig. Das
Zweite Vatikanische Konzil und die Enzykliken Pacem
in terris und Populorum progressio scheinen auf seiten
der katholischen Studentenschaft eine ihnliche Initial-
ziindung gewesen zu sein wie die Weltkonferenz ,Kirche
und Gesellschaft® im Juli 1966 auf evangelischer Seite.
Durch den stufenweisen Abbau eines verhirteten Anti-
kommunismus, auch auflerhalb der Amtskirche, durch den
iiberall beginnenden Dialog verlor der Ost-West-Gegen-
satz in den Augen der Studenten fortwihrend an Bedeu-
tung, wihrend um so drohender und Hilfe fordernder
der Nord-Siid-Gegensatz ins Bewufitsein tritt. Nur blieb
man dabei nicht bei den Aktionen Adveniat und Mi-
sereor stehen, sondern kam vielfach in Verbindung mit
anderen Theorien und Gruppen zu radikalen Anderungs-
vorstellungen. Immer mehr Aktionen und Veranstaltun-
gen werden gemeinsam mit evangelischen Gruppen und
Gemeinden durchgefihrt. Im Rahmen dieser praktizier-
ten Okumene beschiftigen sich die Studenten in zuneh-
mendem Mafle nicht nur mit den Fragen einer ,Demo-
kratisierung der Demokratie®, sondern auch der Kirchen.
Anders als auf evangelischer Seite erscheinen auf katho-
lischer Seite autoritire Strukturen sowie obrigkeit-
liche ,Gingelungsversuche® in Glaubens- und Sitten-
fragen noch als Hindernis auf diesem Weg. Deshalb fiihlt
man sich zur innerkirchlichen Opposition berufen (vgl.
die verschiedenen Gruppen: Herder-Korrespondenz ds.
Jhg., S. 231). Neben der Entmythologisierungstheologie,
den Schriften Dietrich Bonhoeffers und dem Werk
Teilhard de Chardins tragen immer mehr drei neue Rich-
tungen bzw. Schwerpunkte der Theologie zum Leitbild
der Studenten und damit zumindest vereinzelt zu erhdh-
ter Anziehungskraft auch fiir bisher Abseitsstehende bei:
die ,,Politische Theologie®, die , Theologie der Revolution®
und die ,, Theologie der Hoffnung*.

Dabei geht es um Ausstrahlung an der Hochschule, aber
auch weit iiber deren Grenzen hinaus. Natiirlich wire es
falsch, all diese Motive und Ansitze nur bei neuen Grup-
pierungen, nicht aber bei traditionellen Verbindungen
und Gruppen zu suchen. Sicherlich sind inzwischen Bestre-

276

bungen dieser Art in viele dieser Gruppen eingedrungen,
obwohl sie dort von der bisherigen Intention her und
wegen der teilweise starken Abhingigkeit und engen
Verbindung mit der dlteren Generation nur langsamer
zum Durchbruch kommen. Uniiberhdrbar aber im Zu-
sammenhang mit der ,Demokratisierung® ist der Ruf
nach ,Abbau des iiberreprisentierten Einflusses der im
ibrigen oft wenig aktiven Studentenverbindungen® (vgl.
»Kurzinformation“). Verschiedentlich [8ste deshalb be-
reits ein neues Wahlverfahren die bisherige Ordnung ab,
d. h. in einer Vollversammlung erhalten alle katholischen
Studenten Gelegenheit, ihre Vertreter fiir ein Team oder
die Fiihrungsgruppe zu wihlen. Mit dieser bestimmt zu-
linglicheren Methode beendet man das Nebeneinander
von Gemeinde und Gemeinschaft, es besteht allerdings
nun die Moglichkeit eines iiberreprisentierten Einflusses
vieler im tibrigen oft wenig aktiven Studenten, die auf
Grund ihres Taufscheins die ,,Politik® bestimmter Grup-
pen unterstiitzen, ohne daf sie selbst jemals an der Ge-
meindearbeit teilnehmen. In Bochum und Berlin traten
inzwischen auch die ersten Forderungen nach demokrati-
scher Wahl des Studentenpfarrers auf. In beiden Stidten
wurde wihrend der Semesterferien der bisherige Pfarrer
durch einen neuen abgeldst. In einem Brief an Bischof
Hengsbach protestierte das Bochumer Team gegen diese
ohne Mitsprache der Studenten getroffene Entscheidung,
und in Berlin machten drei katholische Arbeitskreise und
die Verbindung ,,Unitas-Stauffenberg® in einer Flugblatt-
aktion auf ihre Vorstellungen aufmerksam. Man griff die
»MiBachtung studentischer Meinung durch undemokra-
tische Entscheidungen® der Hierarchie an.

In seiner Antwort darauf in Form einer Ansprache wih-
rend des Semester-Eroffnungsgottesdienstes am 28. April
1968 ging Kardinal Bengsch besonders auf die geforderte
Politisierung der Gemeindearbeit ein, wobei er betonte,
Kirche konstituiere sich dort, wo gemeinsam ,ohne Be-
dingungen und absolut offen® auf das Wort Christi ge-
hért werde. Wo jedoch das Wort Christi nur gehort
werde, ,soweit es meine aktuellen Probleme angeht®,
laufe die Kirche Gefahr, ,ein Klub mit religiser Fir-
bung® zu sein (vgl. KNA, 30. 4. 68). Zu dhnlichen Vor-
behalten kommt die ,,Kurzinformation® der Studenten-
pfarrer, in der es heifit: ,,Zweifellos wird von manchen
katholischen Studenten die ,Politisierung® zunichst als
Mittel zur ,Demokratisierung gesehen. Von da aus be-
steht die Gefahr, dafl religiose Werte als Mittel zum
Zweck agitatorisch miflbraucht werden und der theo-
logische Anspruch der ,Gemeinde® in das Schlepptau an-
derer Interessen gerit.“

Wihrend fiir die evangelischen Studentengemeinden seit
Dezember 1967 ,,18 Thesen zur politischen Verantwor-
tung der christlichen Gemeinde® dieses politische Han-
deln niher umreiflen, fehlt bisher eine entsprechende
»Handreichung“ auf katholischer Seite, was nicht aus-
schlieffit, dafl die KDSE oder einzelne Gemeinden und
Gruppen zu aktuellen politischen Fragen Stellung neh-
men. Diese Auffassung, daff man nur in wenigen Fillen,
und zwar iiberall da, wo die demokratischen Grund-
rechte, die Grundlagen einer freiheitlichen Ordnung ge-
fahrdet sind, ...Stellung nehmen und notwendigerweise
auch handeln® miisse (,Initiative®, Juli 1966), ansonsten
aber davon ausgeht, daf ,konkretes politisches Handeln
immer vom einzelnen ausgehen ... und auch von ihm selbst
verantwortet werden® miisse, wobei der Gemeinde die
wichtige Aufgabe zufillt, ,den einzelnen nachdriicklich
und ernsthaft an seine Verantwortung fiir die Gesellschaft



zu erinnern und ihn zum Engagement fiir die Gesellschaft
aufzurufen®, pafit vielen Studenten heute nicht mehr,
und sie fordern deshalb weitergehende Politisierung.

Politische Theologie und studentisches Engagement

In Bochum berief sich das KSG-Team im Wintersemester
auf die ,politische Theologie“ als kritisches Korrektiv
gegeniiber einer Privatisierung der bisherigen Theolo-
gie und der christlichen Gemeinden. Nach den heftigen
Reaktionen, die dadurch ausgelst wurden, hat nun
die KSG-Bochum Prof. Metz am 7. Mai unter dem
Motto ,,Politische Theologie? — Kirche als Institution
kritischer Freiheit?* zu einem klidrenden Referat gebeten.
Metz vertrat dabei seine bekannten Thesen: es gehe nicht
um eine reaktiondre Neopolitisierung des Glaubens, son-
dern um die Entfaltung der gesellschaftskritischen Potenz
dieses Glaubens. ,,Schliefflich muf8 die Kirche gerade heute
jene kritische Potenz mobilisieren, die in der zentralen
Tradition von der christlichen Liebe liegt. Diese Liebe
darf ja nicht nur auf den interpersonalen Bereich des
Ich—Du eingeschrinkt werden. Sie darf auch nicht nur
als eine Art karitativer Nachbarschaftshilfe verstanden
werden. Sie mufl in ihrer gesellschaftlichen Dimension
interpretiert und zur Geltung gebracht werden, d. h. aber,
Liebe muf} als unbedingte Entschlossenheit zur Gerechtig-
keit, zur Freiheit und zum Frieden fiir die anderen ver-
standen werden.“ In diesem Verstindnis enthalte die
Liebe eine gesellschaftskritische Kraft, und zwar in zwei-
facher Hinsicht: Das Heil, auf das die Christen zu hoffen
wagen, ist kein privates Heil, und deshalb seien auch
Freiheit, Friede, Gerechtigkeit, Verschnung nicht privati-
sierbar. Die Kirche lebe nicht neben oder iiber unserer
politischen Wirklichkeit, sondern in ihr, sie hat kritisch-
befreiende Aufgaben in ihr. Die gesamte Kirche miisse von
einer kritischen Offentlichkeit in ihr mitgetragen werden.
Als Aufgaben nannte Prof. Metz u. a.: kritischen Ein-
spruch gegen jede ideologische Fixierung der Kirche, Ab-
bau bestimmter, unkontrollierbarer Milieuvorstellungen,
den Aufweis der geschichtlichen Bedingtheit und des Wan-
dels gesellschaftlicher Anschauungen in der Kirche sowie
kritischen Einspruch gegen kirchlichen Kampf an falschen
Fronten, Kritik an der geringen Toleranz- und Versdh-
nungsbereitschaft der Kirche, Kampf gegen Rassismus,
Nationalismus, Verachtung einzelner Menschen und be-
stimmter Formen des Menschseins, wobei er auch die
Frage aufwarf, warum es bisher keine Form ,sozial-
kritischer Exkommunikation® gegeben habe.

In der anschliefenden Diskussion wies er aber selbst dar-
auf hin, daf es falsch wire, nun alles mit politischer Theo-
logie erkldren zu wollen. Im iibrigen glaube er, daf} es
zunichst auf einen Bewufltseinswandel in der Kirche an-
komme, bevor man an die Praxisumsetzung gehen konne.
Interessant war die Reaktion eines Teiles der Studenten
auf eine Auferung zur Institution Kirche, weil hier die
Grenzen aufgezeigt und die von vielen gewiinschte
»Grenziiberschreitung® sichtbar wurde. Metz nahm Stel-
lung zu dem Problem ,Institution und Freiheit*: ,Man
kann sagen, laft doch die Institution laufen und
machen, was sie will, die rennt sich ja doch selber tot!“ In
diesem Augenblick wurde der Satz mit groflem Beifall
unterbrochen, woraufhin der Referent feststellen mufite,
der Satz sei noch nicht beendet, denn er halte diesen
Standpunke fiir falsch. Durch véllige Isolierung von Insti-
tutionen verliere man die geschichtliche Verbindung.

Die Ansitze fiir ein neues Selbstverstindnis vieler Mit-

glieder der Gemeinden scheinen in diesen Ausfithrungen
verankert zu sein. In der Praxis sieht das in Bochum u. a.
so aus: Entsprechend dem Programm des ,Rothenfelser
Kreises* legte das Team der Vollversammlung Mitte Fe-
bruar eine Satzung mit folgender Priambel vor:

»Die KSG Bochum akzentuiert das Selbstverstindnis der
Kirche des Zweiten Vatikanums und versteht sich als
,Volk Gottes’ in der Universitit. Sie ist keine Orts-
gemeinde und will mehr sein als Objekt der Seelsorge und
der Sakramentenspendung.

Die KSG will als christliche Gemeinde auf der Grundlage
einer kritischen, gesellschaftsbezogenen Theologie und an-
derer Wissenschaften wirksam werden. Aus dem Geiste
christlicher Briiderlichkeit und im Willen zu gesellschaft-
licher Verantwortung sieht sie ihre Aufgaben in Entwurf
und Durchsetzung demokratischer Strukturen in Kirche
und Gesellschaft; in einem Beitrag zur Bewiltigung poli-
tischer, gesellschaftlicher und wirtschaftlicher Spannungen
der einen Welt; in der Férderung der fiir die Gesellschaft
notwendigen kulturellen und kiinstlerischen Entwicklung;
im Wirken fiir den Frieden.“

Bis auf zwei wurden in heftiger und langer Diskussion
alle Sitze abgedndert. Die Aktivititen des Teams betra-
fen u. a. umfangreiche Flugblattaktionen iiber Vietnam,
offene Briefe an die Minister Liicke und Strauf, Arbeits-
kreise iiber Populorum progressio, Diskussionsgottes-
dienste, Betreuung einer Obdachlosensiedlung und Be-
ratung von Wehrdienstverweigerern. Da einige Aktio-
nen ,,durch kirchlichen Druck® nicht zustande gekommen
sein sollen, griindete man inzwischen gemeinsam mit
Theologiestudenten der evangelischen Gemeinde ein ,De-
mokratisch-6kumenisches Aktionszentrum®, das sich u. a.
gegen das angebliche Schweigen der Kirchen zu inter-
nationalen politischen Konflikten (z. B. Vietnam, Grie-
chenland) wandte und ,in einer Presseerklirung fir die
Provokation im Gottesdienst eintrat, weil es fiir eine
stindig wachsende Zahl von Christen, die mit der Be-
langlosigkeit der kirchlichen Selbstdarstellung nicht ein-
verstanden sein konnen, keine andere Moglichkeit gibt,
sich in der Kirche wirksam zu artikulieren® (,Rothen-
felser Hefte“, 1/1968). Die Auswahl aus dem Katalog
der Vielzahl von Unterdriickten, fiir die man sich ein-
setzen will, scheint allerdings etwas einseitig getroffen.

Einseitige Linksorientierung

Solange diese Kreise und Aktionszentren nicht unter
Beweis stellen, daf sie nicht nur durch den ,Imperialis-
mus der Amerikaner® fixiert werden und sich nicht nur
fiir bestimmte auflerparlamentarische Minderheiten in der
Bundesrepublik einsetzen, sondern auch fiir die Aufrecht-
erhaltung der Rechte der Christen in der DDR, nicht
nur gegen Griechenland agitieren, sondern auch gegen
Albanien, miissen sie sich den Vorwurf der Einseitigkeit
gefallen lassen und diirften wohl kaum mit groflerer An-
hingerschaft rechnen — schon gar nicht, wenn sie es mit
Provokation versuchen. Wer der ,Christlichen Friedens-
konferenz® und dem ,Berliner Kongref“ (fortschritt-
licher Katholiken) mehr Verstindnis entgegenbringt als
dem Kongref ,Kirche in Not“ in Konigstein, dem man
vorwirft, dem ,Gebot christlicher Wahrhaftigkeit ...
wenig Beachtung® geschenkt zu haben (vgl. ,Rothenfelser
Hefte®, 1/1967), muf die Frage gestatten, ob er nun nicht
aus dem Antikommunismus in eine Position gerutscht ist,
die ihm ebenfalls die Objektivitit verstelle. In der Ab-
lehnung einer lediglich durch die CDU/CSU vertretenen
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»christlichen® Politik folgen sicherlich viele, aber fiir sie
ist z. B. politische Zusammenarbeit mit der DFU keine
brauchbare Alternative. Ebenso schwierig zu verstehen
und auch nicht durch Provokation klarzumachen diirfte
die Ansicht von Sven G. Papcke sein, der in dem Buch
»Weltfrieden und Revolution® (hrsg. von H.-E. Babhr,
Rowohlt-Verlag, Hamburg 1968) die Meinung vertritt,
»thematisch gehore Mao Tse-tungs Regieanweisung fiir
den Krieg ... zu den klassischen Texten der Friedens-
literatur, weil hier der Krieg eine neue soziale Rolle
erhdlt” (S. 47). Er zitiert dann die Sitze: ,Aber es gibt
nur ein Mittel zur Aufhebung des Krieges; es besteht
darin, mit Krieg gegen den Krieg zu kimpfen: mit dem
revolutioniren Krieg gegen den konterrevolutioniren
Krieg ... Alle konterrevolutioniren Kriege sind unge-
rechte Kriege, alle revolutiondren gerechte.“ Eine eigen-
artige, wenn vermutlich auch mifiverstandene Neuvauflage
der Theorie vom gerechten Krieg.

Die Gemeinden konnen wohl viele Anstéfle aus dieser
Richtung gebrauchen, und diese Gruppen, die doch so sehr
Demokratie fordern, solltensich dem , Konkurrenzkampf®
in den Gemeinden stellen. ,Die kirchliche Obrigkeit je-
denfalls sollte die Entwidklung abwarten kénnen und der
Findung und Gewihrung neuer Formen geniigend Zeit
lassen, ohne voreilig und ingstlich in die Entwicklung

einzugreifen® (,,Kurzinformation®). Hier sollten die Stu-
denten- oder Hochschulgemeinden wirklich Modell-
charakter haben, denn wahrscheinlich wird diese neue
Bewegung in Kiirze auch auf andere Gemeinden iibergrei-
fen. Ankiindigungen geplanter Gottesdienst-Provokatio-
nen und Erfahrungen in evangelischen Gemeinden (vgl.
»Evangelische Kommentare®, Midrz 1968, S. 121ff.) so-
wie das Programm der ,Aktion Neues Forum® weisen
darauf hin: ,Der Katholikentag bietet Gelegenheit, daf}
sich die kritischen Krifte (evangelisch, katholisch und
jiidisch) treffen und sich auf einem auflerhalb der Orga-
nisation errichteten Forum formieren.*

Den Studentenpfarrern wird in Zukunft noch grofere
Bedeutung zukommen als bisher — wenn man auch teil-
weise versucht, sie nur noch fiir die Sakramentenspendung
einzusetzen —, und deshalb werden an ihre Ausbildung
und Fihigkeit erhohte Anforderungen gestellt werden
miissen. Die zusitzliche Einstellung von hauptamtlichen
Laienassistenten mit Spezialkenntnissen, die von den Stu-
dentenpfarrern gefordert wird, wird immer dringender.
Dennoch wird gerade angesichts des starken Besuchs der
psychotherapeutischen Beratungsstellen und des Zulaufs
zu ,, Transzendentalen Meditationszentren® an den Uni-
versititen die Dringlichkeit der eigentlichen Seelsorge, die
Kleinarbeit des Pfarrers, nicht geringer.

Uberlegungen und Ergebnisse der Konferenz von Beirut

Die von dem von der katholischen Kirche und dem Welt-
kirchenrat gegriindeten ,Studiensekretariat Gesellschafl,
Entwicklung und Frieden® veranstaltete Konferenz fiir
Entwicklungsfragen in Beirut, deren Entschlieflungen wir
auf S. 267 im Wortlaut verdffentlichen, wurde zwar von
der internationalen Fachwelt als politisches und 6kume-
nisches Ereignis gewrirdigt, hat aber in der deutschen
Offentlichkeit nur ein schwaches Echo gefunden. Da ge-
rade nach dem Scheitern von UNCTAD II in Neu-Delhi
die Beiruter Konferenz ein besonderes Gewicht erhilt,
haben wir einen der zwei deutschen Teilnehmer der Kon-
ferenz, den Direktor des Instituts fiir Entwicklungspolitik
an der Universitit Freiburg, Prof. THEODOR DAMS,
um eine Darstellung gebeten. Der Verfasser hilt nicht nur
das Diskussionsergebnis fest, sondern stellt auch den Pro-
blembintergrund im Weltmafl dar.

Internationale Konferenzen sind im Zeitalter weltweiter
Zusammenarbeit keine Besonderheit mehr — aber viel-
leicht verdient die Zusammenkunft, die Ende April 1968
in Beirut (Libanon) stattgefunden hat, eine besondere
Beachtung: Es war die erste internationale Konferenz, zu
der gemeinsam der Weltrat der Kirchen in Genf und die
romisch-katholische Kirche eingeladen hatten. Verhand-
lungsgegenstand der einwdchigen Beratungen bildete die
weltweite Zusammenarbeit in den Fragen der Entwick-
lung der ,Dritten Welt“; jener Linder, in denen vier
Finftel der Menschen leben, die aber nur ein Fiinftel des
Welteinkommens erhalten, das sie ,in den verschiedenen
Schattierungen der Armut® unter sich aufteilen. Konfe-
renzteilnehmer waren Vertreter der christlichen Kirchen
aus aller Welt, sowohl aus den Industrie- als auch aus den
Entwicklungslindern; weiterhin hatten die internationa-
len Organisationen, die sich mit Fragen der wirtschaft-
lichen Entwicklung der ,neuen® Linder befassen (UNO,
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Weltbank, FAO, UNESCO, DAC, OECD), ihre hohen
Reprisentanten entsandt; schliefilich waren einige Wirt-
schafts- und Sozialwissenschaftler als Experten geladen:
alles in allem eine Konferenzrunde von gut 60 Person-
lichkeiten!

Welche Griinde waren mafigebend, eine Konferenz iiber
Fragen der weltweiten Entwicklung auf dieser — erstmals
in der Geschichte so umfassenden — okumenischen
Grundlage einzuberufen?

Sicherlich waren Uberlegungen mafigebend, den Prozef
der Meinungs- und Willensbildung iiber den ,Zaun des
eigenen kirchlichen Raumes® durch gemeinsame Beratun-
gen auszudehnen und ihre Ergebnisse wiederum bei der
eigenen Arbeit einzusetzen. Der Weltrat der Kirchen
hatte bereits 1966 die Entwicklungsfragen auf der Kon-
ferenz ,Kirche und Gesellschaft® behandelt; diese Pro-
bleme werden auf seiner Generalversammlung im Juli
1968 in Uppsala wiederum zur Diskussion gestellt. In
der katholischen Kirche hatte das Zweite Vatikanische
Konzil auf die Entwicklungsprobleme verwiesen; die
Enzyklika Populorum progressio war ein Aufruf zur ge-
meinsamen Verantwortung. Auch hier ist die Suche nach
einer Aktion spiirbar. Warum aber soll sich die Christen-
heit gemeinsam mit dieser Situation ungleich verteilter
Reichtiimer dieser Welt befassen? Die Konferenz hat ver-
sucht, darauf eine Antwort zu geben: 1. Die Mehrheit der
Christen lebt im entwickelten Norden unseres Planeten,
auf den sich der Reichtum dieser Welt konzentriert; sie
tragen daher fiir die Entwicklung dieser Welt mehr an
Verantwortung, die sich aus der wirtschaftlich dominie-
renden Rolle ihrer Kontinente ergibt. 2. In einer Welt, in
der es ,normal® ist, jihrlich 600 Milliarden DM fiir
Riistung auszugeben, aber in der es aufierordentlich
schwierig zu sein scheint, mehr als 40 Milliarden DM fiir
die sozialokonomische Entwicklung wirtschaftsschwacher



