Die Konferenz in Beirut hat weiterhin die Aufgabe der
Kirchen darin gesehen, die 6ffentliche Meinung stirker
zu beeinflussen, daf in den Industriestaaten der weltweite
Entwicklungsgedanke in seinem neuen Inhalt verstanden
und der Entwicklungsprozef von den Volkern der
,neuen® Linder aufgenommen wird. Fiir beide Teile die-
ser Welt ist wichtig zu wissen, daf} ,ein neuer Abschnitt
der Weltgeschichte begonnen hat, in dem Naturwissen-
schaften Raum und Zeit iiberwunden haben sowie Uber-
flufl und wachsenden Wohlstand lenken kdnnen®.

Eine solche Einsicht, die sich an der Entfaltung einer
,planetarischen Gemeinschaft, die durch die Gesetze einer
Weltinnenpolitik bestimmt wird“, orientiert, ist in erster
Linie an das Fundament einer entsprechenden Erziehung
und Bildung gebunden. Die Forderung nach Gerechtigkeit
und Entwicklung ist auf jeder Ebene der Erziehung und
Bildung zu verankern, damit ,die Dimensionen der
menschlichen Gemeinschaft, der Gerechtigkeit und der Zu-
sammenarbeit als ein integraler Bestandteil des christ-
lichen Glaubens begriffen werden®.

Es wird der konkrete Vorschlag gemacht: Gemeinsam mit
internationalen Einrichtungen und Korperschaften sowie
mit Fachleuten sollen Grundlagenmaterial und Lehrmittel
erarbeitet werden, die geeignet sind, von den Grundschulen
bis zur Universitit und Erwachsenenbildung in den ein-
zelnen Bildungsinstitutionen verwendet zu werden. Diese
Erziehungsarbeit gilt gleichermaflen fiir hoch- und weni-
ger entwickelte Linder.

Wie frei ist die Kirche auf Kuba?

Als politisch-gesellschaftliches Phinomen, das auf die
kiinftige Entwicklung der iibrigen Linder Mittel- und
Stidamerikas ausstrahlt, als moglicher Krisenherd inter-
nationaler Konflikte und als Umschlagplatz innerkommu-
nistischer Auseinandersetzungen findet Kuba nach wie
vor die Aufmerksamkeit der westlichen und ostlichen
Presse. Uber den Werdegang der kubanischen Revolution,
ihre innenpolitischen Umwilzungen, Erfolge und Krisen
und iiber ihre auflenpolitischen Auswirkungen gibt es in-
zwischen sogar eine ausgedehnte Literatur. Diese bedarf
zwar, da die Ereignisse immer noch nachwirkende Gegen-
wart und nicht schon Geschichte sind, der Uberpriifung
im Detail. Sie vermittelt aber immerhin plausible Be-
griindungen fiir die Voraussetzungen der relativen Be-
stindigkeit des Regimes, denen auch die Kirche Rechnung
tragen muf}. Doch ist es um das Schicksal der Christen
selbst auf der von Castro beherrschten Insel wihrend der
letzten Jahre sehr still geworden. Dieser Ausfall an Infor-
mation erkldrt sich nicht nur aus den Beschrinkungen,
denen Berichterstatter in Kuba unterworfen sind, und
aus der inneren Zwangssituation der Kirche, in der Klug-
heit gebieten kann, jedes Ubermafl an Publizitit zu
meiden, sondern auch aus dem Nachlassen des 6ffentlichen
Interesses an der kirchlichen Situation Kubas. Schliefilich
ist ja nach anfinglichem Konsens die Zeit dramatischer
Auseinandersetzungen einer Periode fortbestehenden Mif3-
trauens von beiden Seiten gewichen.

Widerspriichliche Berichte

Die wenigen Informationen, die auflerhalb der diplo-
matischen Kanile iiber die Lage der Kirche auf Kuba im
Umlauof sind, bleiben Huflerst liickenhaft und erweisen

Fragen des weiteren Vorgehens

Beirut war der erste Schritt einer Zusammenarbeit welt-
weiter Entwidklungshilfe der christlichen Kirchen auf
breiter Skumenischer Grundlage. Weitere Schritte sind
bereits vorgesehen. Bemerkenswert war die Erkldrung,
daf} die gemeinsam gegriindete Institution ,Exploratory
Committee on Society, Development and Peace® in Genf
allen Religionen der Welt fiir eine Kooperation offen-
stehe; vielleicht war die Anwesenheit eines Beobachters
des Islams bereits ein hoffnungsvoller Auftakt fiir eine
solche Entwicklung. Es wurde auflerdem darauf hinge-
wiesen, daf sich in den einzelnen Nationalstaaten inter-
konfessionelle Arbeitsgemeinschaften fiir Fragen der
weltweiten Zusammenarbeit, und zwar sowohl in hoch-
als auch weniger entwickelten Lindern, bilden sollten;
auch auf der Ebene regionaler Integrationen ist eine solche
institutionelle Zusammenarbeit erwiinscht. Mit anderen
Worten: der neugeschaffene gemeinsame Arbeitskreis
der christlichen Kirchen sucht einen institutionell abge-
sicherten Unterbau, der die von der Konferenz mit Nach-
druck betonte Beeinflussung der 6ffentlichen Meinung und
der politischen Entscheidungen auf allen Ebenen mit zu
sichern hat. Eine solche Konzeption entspricht der Ein-
sicht, dafl den Entscheidungen ,von oben® nur ein Erfolg
beschieden sein kann, wenn eine Bewegung ., von unten®
sie stiitzt und fiir jene Verstirkerwirkung in der Mei-
nungshildung der Bevolkerung sorgt.

sich zudem als ungesichert. Sie kommen in der Mehrzahl aus
den Reihen der Exilkubaner und werden je nach politi-
schem Standort und Opportunitit von oppositionellen
Motiven iiberlagert, die nur noch beschrinkt mit religidser
Freiheit zu tun haben, und sind oft Ausdruck eines politi-
tischen Wunschdenkens, in dem sich tatsichliche oder ver-
meintliche antikirchliche Mafinahmen mit der Verfechtung
vorrevolutionirer Zustinde zu einem von auflen kaum
entwirrbaren Propagandakniuel vermengen. Mehrfach
wurden solche Zweckinformationen von kirchlicher Seite,
besonders wvon der Papstlichen Nuntiatur in Ha-
vanna, die sich mehr und mehr zur eigentlichen kirch-
lichen Schaltstelle im Lande entwickelt hat, dementiert.
Aber auch die gelegentlichen Berichte westlicher Korre-
spondenten bringen kaum Licht in den kubanischen
Dschungel. Wihrend die einen vom Zustand ,uneinge-
schrinkter Glaubensfreiheit* iiberzeugt sind (Claude
Julien, ,Le Monde hebdomadaire®, 29. 4. — 5. 5. 65),
sprechen andere von der ,geknebelten Kirche® (Bernd
Nellessen, ,Die Welt*, 14. 2. 67). Solche einander nur
scheinbar widersprechenden Urteile werden nicht nur da-
von bestimmt, ob man die Verhiltnisse unter Castro als
positive Alternative gegeniiber der Battista-Diktatur ver-
steht oder nicht, ob man als militanter Castro-Gegner
auch die tatsichlichen Errungenschaften des Regimes
pauschal verurteile, sondern nicht zuletzt auch davon,
welchen Spielraum man der Kirche im 6ffentlichen Leben
{iberhaupt zuerkennt und welches Maff an Freiheit man
fiir sie fordert, damit sie in einer totalitiren Gesellschafts-
ordnung, die Castro natiirlich auf seine eigene Weise ver-
korpert, ihre Funktion wenigstens rudimentir erfiillen
kann.

Die Beurteilung der Situation der Kirche lduft in unserem
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konkreten Fall letztlich auf die Frage hinaus: Wieweit
(mufl) darf sie sich der konkreten (totalitiren) Gesell-
schaftsordnung anpassen, mit ihr paktieren oder sich in sie
einfiigen, ohne dafl sie in ihrer Zeugnispflicht fiir die
menschlichen Grundrechte und in ihrer Glaubensverkiin-
digung unglaubwiirdig wird? Stellt man diese Frage nicht
aus dem Umgang mit europidischen Diktaturen, sondern
auf dem lateinamerikanischen Hintergrund, so wird sie
zweifelsohne relativiert durch die Tatsache, dafl dort eine
humane Grundordnung nicht so sehr ,bezeugt® als viel-
mehr in ihren Voraussetzungen erst geschaffen werden
mufl. Das gesellschaftliche Engagement der Kirche unter-
liegt deshalb anderen Kriterien als bei uns. Das kann aber
nicht heiffen, dafl die Kirche mit Diktaturen, auch nicht
mit Diktaturen sozial-revolutiondrer Prigung, gemein-
same Sache machen konnte oder gar ihr revolutionires
Schema unter Einschluff von Gewalt billigen oder iiber-
nehmen kénnte. Dennoch ist die Kirche verpflichtet, nach
Formen von Koexistenz zu suchen, die den Glaubigen ein
mogliches Maximum an Freiheit und den kirchlichen In-
stitutionen ein Minimum an Wirkméglichkeiten sichern.

Auf dem Wege zur Koexistenz

Dafl die Kirche auf Kuba oder genauer der Vatikan ge-
genwirtig um neue Formen der Koexistenz bemiiht ist,
zeigen verschiedene Interviews und Erklirungen, die
wihrend der letzten beiden Jahre abgegeben wurden.
Sowohl das Interview, das der Pipstliche Geschaftstriger
in Havanna, Cesare Zacchi, seinerzeit der linksstehenden
mexikanischen Zeitschrift ,,Sucesos para todos“ (17. 9. 66)
gewihrte, und die Erklirungen des Seminarregens in Ha-
vanna, Manuel de Céspedes, die in der gleichen Zeitschrift
verdffentlicht und spiter mit dem Interview von Msgr.
Zacchi von der kubanischen Zeitschrift ,Bohemia® (4.
11. 66) iibernommen wurden, beweisen es, auch wenn sie
einen Zweckoptimismus verbreiten, der von auflen leicht
als Verharmlosung der tatsichlichen Situation aufgefafit
werden kdnnte. In den Interviews war nicht nur die Rede
von der vollen Freiheit der Kirche auf Kuba und von
den guten Beziehungen zwischen Regierung und Nuntia-
tur, sondern es war auch ein wenigstens formales Engage-
ment fiir die kubanische ,Revolution® zu erkennen. Aber
abgesehen davon, dafl die Interviewten spdter manche
Aussagen dementierten und von Entstellungen durch die
castrofreundlichen Organe, in denen die Interviews er-
schienen waren, sprachen (vgl. dazu den Brief des exilier-
ten ehemaligen Weihbischofs von Havanna, E. Boza Mas-
vidal, an die spanische Wochenzeitung ,Ecclesia®, 3. 6.
67), hat die verstindliche Aufregung um diese Interviews
und die leichtgliubigen Fehlinterpretationen, die ihnen
folgten, gezeigt, daff auch Erklirungen diplomatischer
Vertretungen nicht unbedingt nach ihrem Informations-
wert, sondern nach den Regeln diplomatischen Umgangs
zu beurteilen sind. Msgr. Zacchi hat zudem in einem
zweiten Interview im Februar dieses Jahres mit dem
lateinamerikanischen Pressedienst ,Interpress Service®
seine Positionen in sehr viel nuancierterer Form wieder-
holt. Wohl legt sich der Pipstliche Geschiftstrager, wie
es seines Amtes ist, auch in diesem zweiten Interview ab-
solute Schonung der Regierung auf, ldfit aber doch neben
den Schwierigkeiten innerkirchlicher Art auch die Pro-
bleme durchblicken, die das Regime der Kirche auferlegt.
Dieses Interview und mehrere Berichte von evangelischen
und katholischen Kirchenminnern, die wihrend der letz-
ten zwei Jahre Kuba in amtlicher oder privater Mission
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besucht haben, ergeben zwar kein geschlossenes Bild der
Lage und selbstverstindlich noch weniger zahlenmifigen
Aufschluff iiber den Stand kirchlicher Entwicklung, wohl
aber iiber die kirchliche Krise, die das Castro-Regime erst
offengelegt hat und den ebenso notwendigen wie schwie-
rigen Umdenkprozefl, der der Kirche dort abverlangt
wird. Dabei ergibt sich bei allem nicht Vergleichbaren —
die Protestanten stellten bereits bei der Machtiibernahme
durch Castro einen nur geringen Prozentsatz der Gesamt-
bevélkerung dar, nach protestantischen Angaben 250000
Glaubige (Occasional Bulletin from the Missionary Re-
search Library, New York, Januar 1967) — zwischen
der katholischen Kirche und den evangelischen Gemein-
schaften eine auffallende Parallelitit der Schwierigkeiten,
die nur zu einem Teil mit dem gegenwirtigen Regime,
zum anderen Teil aber mit der fiir die Kirche spezifischen
Vetflechtung mit der vorcastristischen Gesellschaftsstruk-
tur des Landes zusammenhingt.

Die Zeit vor Castro

Um die gegenwirtige Situation zu beurteilen, mufl zu-
nidchst auf die Zeit vor Castro zuriickgegriffen werden.
Nach Angaben aus dem Jahre 1958 gehorten von 6,8
Millionen Einwohnern nominell bis zu 909/ der Bevilke-
rung zur katholischen Kirche. Diese wurden von ca. 730
Geistlichen betreut (nach dem Pipstlichen Jahrbuch; die
Angaben in den iibrigen Quellen schwanken zwischen
600 und 750). Unter ihnen waren die Weltgeistlichen in
der Minderheit. Nach einer Aufstellung der franzdsischen
Franziskanerzeitschrift ,Fréres du Monde® (Nr. 3, 1962,
S. 10) aus dem Jahre 1957 waren von 690 Geistlichen 467
Ordenspriester. Weniger als ein Drittel des Klerus waren
Einheimische, die Mehrzahl der auslindischen Geistlichen
kam aus Spanien, etwa 50 aus Kanada. Im Schulwesen
nahmen die franzdsischen Schulbriider eine starke Stellung
ein. Als einziger Orden hatten diese bei der Machtiiber-
nahme durch Castro einen Kubaner als Oberen. Das Ver-
hiltnis Priester — Gldubige lag (1:9500 im Jahre 1945;
1:34200 im Jahre 1965) noch bedeutend unter dem la-
teinamerikanischen Durchschnitt (1 :5600; Vergleichszah-
len nach ,,Social Compass®, Nr. 5—6, 1967, S. 385). Doch
bestitigen alle diese Zahlen eher unsere bestehenden
lateinamerikanischen Klischees und sagen wenig iiber die
tatsichliche Lage der Kirche in Kuba aus, die sich trotz
der Parallelitit der Faktoren in mancher Hinsicht von
den {ibrigen lateinamerikanischen Lindern abhebt.

Etwas von der tatsichlichen Situation der Kirche vermit-
telt eine von der katholischen Studentenschaft durchge-
fiihrte Enquete unter der Landbevolkerung (vgl. ,Fréres
du Monde, a. a. O.). Nach dieser Umfrage bezeichneten
sich nur 52,109/ als Katholiken, 419/ als indifferent,
3,26%0 als Protestanten, 2,149 als Freidenker, 1,09 %0
als Spiritisten. Nur 504 der katholisch getauften Kinder
gingen zur Erstkommunion. Nur 1699 der Ehen wurden
kirchlich geschlossen; 45°s wurden nicht einmal vom
Standesamt erfaflt; 27,31 9/y derer, die sich als Katholiken
bezeichneten, gaben an, ihren Pfarrer niemals gesehen zu
haben. Die Praktikantenziffer wird mit etwa 2% (auf
dem Lande) angegeben, sie diirfte jedoch in den Stidten
einen wesentlich hoheren Prozentsatz erreicht haben.
Auch diese Zahlen liefern selbstverstindlich nur Annihe-
rungswerte.

Doch deuten sie einen Sachverhalt an, der die kirchliche
Situation in Kuba von der zahlreicher anderer latein-
amerikanischer Linder unterscheidet. Die Kirche Kubas



war vor allem eine Kirche des stidtischen Mittelstandes;
sie war unter der lindlichen Bevélkerung kaum prisent.
Dasselbe galt iibrigens auch fiir die protestantischen Ge-
meinschaften, die zahlenmifig ins Gewicht fielen: Pres-
byterianer, Methodisten, Baptisten, wihrend die sekten-
dhnlichen Gemeinschaften, vor allem die Pfingstbewe-
gung, starker unter der lindlichen Bevdlkerung Fuf§
gefaflt hatten. Sie wurden auch von dem Umschwung
unter Castro offensichtlich am wenigsten getroffen, erwie-
sen sich dem Regime gegeniiber nicht nur als gefiigig, son-
dern machten sich auch manche seiner Propagandaparolen
zu eigen und haben heute bessere Wirkchancen als in der
Zeit vor Castro, wo sie voriibergehend sogar verboten
waren.

Kirche des Mittelstandes

Die einseitige Prisenz der Kirche im Biirgertum und die
religiose Vernachldssigung der Landbevolkerung wurden
und werden ihr heute gerade von denen, die die Sozialrefor-
men des Castro-Regimes positiv beurteilen, zum Vorwurf
gemacht. Man sah oder sieht darin zugleich ein unsoziales
Verhalten der Kirche, eine einseitige Identifizierung mit
dem Biirgertum und den Fithrungsschichten. Der Vorwurf
ist nicht unberechtigt, doch gibt es dafiir auch einen ein-
fachen Erkldrungsgrund. Die Pastoralarbeit unter den
ungebildeten ldndlichen Schichten stellte an den einzelnen
so ungewohnlich hohe Anforderungen, dafl ihnen nur
wenige gewachsen schienen. Angesichts des grofien Prie-
stermangels erwies sich gerade diese Pastoralarbeit, der
Einsatz der von Auflenstation zu Auflenstation hetzen-
den Landpfarrer, fiir begabtere und intellektuell auf-
geschlossene Geistliche als wenig attraktiv. Die heute
auch in Lateinamerika allmihlich vordringenden neueren
Formen pastoraler Zusammenarbeit (Teamarbeit, Grup-
penmethoden, Rundfunkerziehung usw.) waren damals ja
noch unbekannt. Sosehr der Vorwurf, die Kirche habe die
Landbevolkerung vernachlissigt, zu Recht besteht, so
leicht verzeichnet er die Wirklichkeit durch eine etwas zu
pauschale Klischierung der Bevolkerungs- und Sozial-
struktur des Landes. Zwar war das soziale Gefille zwi-
schen stidtischer und lindlicher Bevolkerung auf Kuba
vor Castro betrichtlich, bedingt wiederum durch die von
der Zuckermonokultur abhingigen Latifundienwirtschaft.
Nach dem Zensus von 1946 besaflen 1,5%p aller Land-
eigentiimer 46 9%/o der genutzten Fliche. 0,5 %o der Betriebe
besaflen iiber 1000 Hektar und verfiigten iiber 30/p der
nutzbaren Fliche, aber nur 109 dieser Fliche war bebaut.
In den landwirtschaftlichen Betrieben mit weniger als 10
Hektar waren es aber auch nicht mehr als 409, (vgl. B.
Goldenberg, Lateinamerika und die kubanische Revolu-
tion, Kéln 1963, S. 187). Bei all dem darf aber nicht
iibersehen werden, daf} es sich, beachtet man die Bevél-
kerungsstruktur des Landes, bei Kuba kaum um eines der
klassischen lateinamerikanischen Agrarlinder handelt.
Dazu war der Grad der Verstidterung zu hoch. 40%,
aller Kubaner lebten in Stidten mit iiber 10000 Ein-
wohnern. Desgleichen verfiigte Kuba iiber eine relativ
starke Mittelschicht: 339 der Bevolkerung gegeniiber
14% in Bolivien und Ecuador und 159 in Brasilien.
Auch Ergebnisse der Wirtschaftsstatistik lassen Kuba nicht
als klassisches Entwicklungsland erscheinen. Kuba wies
1947 mit 37,3 pro Tausend die geringste Kindersterblich-
keit in allen lateinamerikanischen Lindern auf, verfiigte
tiber das ausgebauteste Eisenbahnnetz, zeigte eine relativ
hohe Dichte an Presseerzeugnissen und Rundfunkempfin-

gern. Auch dié¢ Zahl der Analphabeten (42,60 der Be-
volkerung tiber 10 Jahre) lag bedeutend unter dem latein-
amerikanischen Durchschnitt. Goldenberg, dem diese
Zahlen entnommen sind, zitiert den US-Lateinamerika-
fachmann Frank Tannenbaum, der einen Vergleich mit
Mexiko zieht und damit zugleich die spezifischen Voraus-
setzungen der kubanischen Revolution unter Castro sicht-
bar macht: ,,Mexiko, wo die stidtische Bevolkerung 1910
zwischen 10 und 15 %o der Gesamtbevélkerung ausmachte,
wurde von der Landwirtschaft bestimmt und lebte von
dem, was es produzierte. Die Revolution war ihrem
Wesen nach eine Revolution des Landvolkes, das das
Land wiedererobern wollte, das man ihm genommen
hatte ... In Kuba liegen die Dinge anders: Der Anteil
der stidtischen Bevolkerung betrigt zwischen 50 und
6090 der Gesamtbevolkerung. Die Stidter werden ,von
auflen® her versorgt, siec haben den Lebensstandard. ..
Alle unsere sozialen Revolutionen haben in Lindern mit
vorwiegend ldndlicher Bevolkerung stattgefunden . . . Die
kubanische Revolution stellt den Versuch einer sozialen
Revolution einer stidtischen Gesellschaft dar, denn auch
die Zuckerplantage dhnelt mehr einer Fabrik als einer
Farm.*

Doch kann die stidtische Gesellschaft Kubas und das, was
hier als Mittelschicht bezeichnet wird, nicht mit europii-
schen Verhiltnissen verglichen werden. Dieser Mittelstand
bildete eine weitgehend kiinstliche ,,Gesellschaft“ inner-
halb der Gesamtgesellschaft mit stark parasitiren Ziigen,
war abhdngig von einer durch die Prisenz Amerikas und
die Fremdenverkehrsindustrie bedingten Aufblihung des
Dienstleistungsgewerbes einerseits und von einem iiber-
volkerten Beamtenapparat mit seinem Klientelismus an-
derseits. Die Schwiche der Kirche bestand aber weniger
in einem Mangel an Anpassung an die tatsichlich ge-
gebene Gesellschaftsstruktur als vielmehr in ihrer un-
reflektierten Hinnahme. Dadurch war sie fiir den sozial-
revolutioniren Umsturz, den sie wohl starker als politi-
schen, denn als sozial-revolutiondren Umsturz begriifite,
wenig gertistet. :

Der kubanischen Gesellschaft angepafit

Man mufl aber auch zugeben, dafl die Kirche auf Kuba
gerade innerhalb dieser ,Mittelschicht® echte religitse
Leistungen hervorbrachte, die sie gegeniiber anderen
lateinamerikanischen Landern auszeichneten. Seit der Be-
griindung der katholischen Aktion hat die Kirche auf
Kuba immerhin eine Laienelite hervorgebracht, die inner-
halb der schmalen, von der Kirche erreichbaren Schichten
zu einer echten religiosen Erneuerung mit stirkerem per-
sonlichen Engagement und einer qualitativen Zunahme
der religitsen Praxis einschliefilich des Sakramenten-
empfangs gefiihrt hatte. Ein dufleres, wenn auch nicht
zufdlliges Ergebnis dieses Erneuerungsprozesses war eine
unverhiltnismiflig starke Pridsenz von Kubanern im
internationalen katholischen Verbandswesen wiahrend der
fiinfziger Jahre. Die Schwiche dieser Erneuerungsbewe-
gung war, dafl sie — das Produkt einer schmalen Gebil-
detenschicht — in der Gesamtbevilkerung zu wenig
verwurzelt blieb und stirker die spirituelle Formung als
das praktische Apostolat und das konkrete gesellschaft-
liche Engagement betonte.

Trotzdem diirfte es nicht reiner Zufall sein, daff Mitglie-
der der kubanischen katholischen Aktion die Rebellen-
bewegung unter Castro nicht nur begriifiten, sondern diese
aktiv unterstiitzten. Sie fithrten freilich zu keiner grund-
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legenden Anderung kirchlicher Aktivitit. Die Erneue-
rungsbewegung stiitzte sich auf die traditionellen Mittel
kirchlicher Elitebildung: auf die iiberkommene Pfarr-
struktur und auf das private katholische Schulsystem,
durch das nur eine schmale Oberschicht erreicht wurde,
das aber einen unverhiltnismifligen hohen Anteil der
Geistlichkeit der unmittelbaren Seelsorgsarbeit entzog.
Uber das Schulsystem und die traditionellen Formen der
Seelsorge blieb die Kirche auch weiterhin in einseitiger
Abhingigkeit von der wirtschaftlichen Oberschicht, den
Grofigrundbesitzern und dem gehobenen Biirgertum. Zu-
dem ist bekannt, daf sich ein Teil der Geistlichkeit, weit-
gehend von spanischer Mentalitit geprigt — auch die
einheimischen Geistlichen erhielten ihre Ausbildung zu
einem guten Teil in Spanien —, den neuen Formen kirch-
lichen Lebens, wie sie die neuen Laieneliten vertraten, nur
sehr langsam und unter Widerstinden anschlofl. Der
enorme Priestermangel, der zugleich Folge und Ursache
der geringen Verwurzelung der Kirche in den breiten
Volksschichten war, setzte zudem jeder inneren kirch-
lichen Erneuerung enge Grenzen. Wenn man der Kirche
vorwirft, sie habe ihre Aufgabe nicht rechtzeitig erkannt
und weigere sich auch heute noch, die neue Ordnung zur
Kenntnis zu nehmen, so darf man auch die Grenzen ihrer
personellen Wirkmdglichkeiten nicht iibersehen. Der
Priestermangel war wohl nicht, wie manche angeben, in
erster Linie durch die Zolibatsfrage bedingt. Der Zolibat,
hiufig als Mangel echter Minnlichkeit verstanden, war
gewifl ein Hindernis. Doch bildete die einseitige Prdsenz
der Kirche in den biirgerlichen Mittel- und Oberschichten
die denkbar schlechtesten Voraussetzungen fiir eine Zu-
nahme an geistlichen Berufen. Nicht zufillig brachten
diese Schichten zwar eine beachtliche Laienbewegung her-
vor; fiir die Steigerung des geistlichen Nachwuchses fehlte
aber die Basis einer Volkskirche.

Von Battista zu Castro

Es ist bekannt, dafl sich wenigstens ein Teil der Hierarchie
und des Klerus und zahlreiche aktive Laien gegen die
zunchmende Korruption, gegen den gesellschaftlichen Zer-
fall und das wachsende Terrorsystem unter der zweiten
Herrschaft Battistas zur Wehr gesetzt haben. Die starke
Bindung an den Mittelstand und die biirgerliche Ober-
schicht bedeutete also keineswegs ein Ja zur Herrschaft
und den Methoden des Battista-Regimes. Die Rebellen,
die Castro in die Sierra Maestra folgten und die erneuern-
den Krifte der Bewegungen der katholischen Aktion
rekrutierten sich weitgehend aus denselben Gruppen: aus
jungen Akademikern und aus der Studentenschaft. Die
Gruppen, die sich kirchlich engagierten, kamen zum
groflen Teil aus dhnlichem Milieu, aus dem sich auch die
Castro-Rebellen zusammensetzten, die ja bis zum Sturz
Battistas nur eine sehr geringe Zahl kimpfender Truppen
umfafliten. Von einer Rebellenarmee konnte keine Rede
sein. Nach Goldenberg (S. 425) betrug die Zahl der eigent-
lichen Castro-Kimpfer (von den Anhingern konkurrieren-
der Gruppen, die spiter ausgeschaltet wurden, abgesehen)
beim Sturz Battistas nicht mehr als 800 Mann. Castros
Macht wurde nicht durch die Zahl seiner Mitstreiter, son-
dern durch die sukzessive Aufldsung der inneren Stiitzen
eines bankrotten Regimes moglich.

Einzelne Bischtfe hatten entschieden gegen die Terror-
methoden Battistas Stellung genommen. Katholische Stu-
denten und Mitglieder der Katholischen Aktion waren
mit Zustimmung ihrer Bischofe zu den Rebellen gestoflen
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(vgl. Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 524). Viele, vor
allem jiingere Laien und Geistliche, sympathisierten mit
Castros Aufstandsbewegung. Auch fiihrende protestan-
tische Kirchenmitglieder unterstiitzten Castro und behiel-
ten bis zur Machtiibernahme bei den Rebellen eine ein-
fluflreiche Stellung. Neben einigen baskischen Franziska-
nern befanden sich auch mehrere protestantische Pastoren
bei den Rebellen. Die Niederlage Battistas — in der
letzten Zeit hatten sich Terror und Polizeimafinahmen
auch zunehmend gegen die Geistlichen gerichtet — wurde
von seiten der Kirche, jedenfalls von einer Mehrheit enga-
gierter Christen begriiffit und die Machtiibernahme durch
die Rebellen unterstiitzt. Nicht ohne Ironie stellt der
reformierte Pastor, Rafael Cepeda, fest: ,Die Erfahrung
ist noch zu nahe, um zu vergessen, wie alle Christen auf
der Insel, Geistliche und Laien, Fiihrer von Organisatio-
nen, protestantische Gesellschaften und Skumenische Ver-
einigungen miteinander wetteiferten, dem neuen Regime
Komplimente zu machen und ihm Unterstiitzung ohne
jeden Vorbehalt gewihrten® (,Reformed and Presbyterian
World®, September 1965, S. 301). So pauschal diirfte das
fiir die katholische Seite nicht zutreffen. Doch fehlte es
auch hier nicht an begeisterter Zustimmung. Auch die
ersten Reformmafinahmen wurden noch uneingeschrinkt
begriift. Das im Mai 1959 in Kraft getretene Agrar-
Reformgesetz, das in seiner endgiiltigen, von Castro
gewollten Gestalt viel deutlichere kollektivistische Ziige
aufwies, als von seinen urspriinglichen Autoren vorge-
sehen war, und praktisch nicht auf die Streuung, sondern
auf die Abschaffung des privaten landwirtschaftlichen
Eigentums hinauslief, fand noch die kirchliche Zustim-
mung. So erklirte Bischof E. Diaz von Pinar del Rio:
»Die Erfiilllung der Gesetze der Agrarreform ist verbind-
lich fiir das Gewissen aller Christen, die auf personliche
und egoistische Interessen verzichten und als gute Kuba-
ner und noch bessere Katholiken grofimiitig und fried-
fertiz zur gemeinsamen Wohlfahrt beitragen miissen®
(Herder-Korrespondenz 13. Jhg., S. 524).

Ja zu Castro, nein zum Kommunismus?

NC News Service wufite noch im August 1959, Castro
gegeniiber nordamerikanischen Interessen in Schutz nch-
mend, zu berichten, dieser und seine Mitarbeiter stiinden
auf dem Boden eines sozialreformerischen christlichen
Humanismus, sie versuchten mit kirchlicher Hilfe, ein
durch Kolonialmethoden zu einem unterentwickelten
Land herabgedriicktes reiches Territorium strukturell zur
Nutzung seines Reichtums zu entwickeln. Noch als die
Bischéfe vor dem zunehmenden kommunistischen Ein-
fluR warnten, stellten sie sich ausdriicklich hinter
die vom Regime durchgefithrten Sozialreformen, nicht
nur hinter das Agrargesetz, sondern auch hinter das das
Grundstiicksrecht regelnde ,,Stidtegesetz®, von dem auch
kirchlicher Besitz unmittelbar stirker betroffen war als
durch das Agrargesetz (vgl. Herder-Korrespondenz
14. Jhg., S. 501 und 15. Jhg., S. 126).

Innerhalb der Katholiken zeichneten sich zunichst deut-
lich drei Tendenzen ab. Diese Tendenzen spiegelten sich
deutlich in der groflen kubanischen Wochenzeitung ,Bo-
hemia® (noch vor ihrer Gleichschaltung im August 1960)
wider. Eine erste Gruppe lehnte Castro wegen der Be-
giinstigung des Kommunismus entschieden ab. Man hielt
cine friedliche soziale Umwilzung fiir undurchfiihrbar.
Indessen sei es erklirtes Ziel des Kommunismus, mit Hilfe
Castros an die Macht zu kommen (F. Parés, La strategia



comunista en la revolucién cubana, ,Bohemia“, 2. 2. 59).
Eine zweite Gruppe leugnete zwar die Anfilligkeit der
Castroanhinger gegeniiber den Kommunisten nicht,
glaubte aber durch die Durchfiihrung der Sozialreformen,
deren Einflufl eindimmen zu konnen. Die Katholiken
sollten verstehen, dafl wirtschaftliche und soziale Refor-
men kein Privileg der Kommunisten seien (A. Valdespino,
La revolucién no necesita el comunismo, ,Bohemia®,
22. 2. 59).

Demgegeniiber pliddierte eine dritte Gruppe fiir den
offenen Anschlufl an die Revolution. Man solle sich 6sen
sowohl von der spanischen kulturellen und kirchlichen
Vergangenheit wie von der amerikanischen Vorherrschaft
der Gegenwart. Falls dies nicht geschehe, wiirde die Kirche
jeglichen Einflufl auf die Gesellschaft verlieren (A. del
Cerro, La Iglesia tiene que resuscitar, ,Bohemia®, 5. 4. 59).
Mit dieser Diskussion begann aber zugleich die Spaltung
der Katholiken, die bis heute andauert. Es wire aber zu
einfach zu meinen, es handle sich dabei nur um den
Gegensatz zwischen den Verteidigern des status quo ante
unter Einschluf der kirchlichen Privilegien und den Ver-
fechtern einer riidkhaltlosen Befiirwortung des Regimes.
Auch ist die kirchliche Gegnerschaft zum Regime kein
blofles Ergebnis des wachsenden kommunistischen Ein-
flusses auf der einen und eines erklirten Antikommunis-
mus auf der anderen Seite. Diese Vereinfachung mochte
auf jene zutreffen, die der unreflektierten Meinung
waren, radikale soziale Reformen miifiten notwendig in
einem kommunistischen System enden. Jene, die Castro
anfangs begiinstigten, waren wohl anderer Auffassung.
Der wachsende Widerstand hatte aber auch bei diesen je
nach Standort verschiedene Griinde. Die einen wollten
und erwarteten von der Machtergreifung durch Castro
nichts anderes, als die Riickkehr zu demokratischen Insti-
tutionen. Sie dachten nicht an radikale Reformen. Und
vieles spricht dafiir, dafl Castro jedenfalls nach seinen
offentlichen Bekundungen eine politische und keine soziale
Revolution herbeifithren wollte. Diese Gruppe sah sich
bereits durch die ersten radikalen Reformen enttiuscht.
Die anderen befiirworteten die Ausweitung des politi-
schen Umsturzes zu einer sozial-revolutioniren Umwil-
zung, wehrten sich aber gegen den kommunistischen Ein-
fluff wie gegen die zunehmenden totalitiren Merkmale
des Castro-Regimes.

Haben nun die Katholiken angesichts dieser Entwicklung
versagt und tragen sie an den gegenwirtigen Verhiltnis-
sen selbst schuld? Der Kubakenner Leslie Dewart (Chris-
tianity and Revolution. The Lesson of Cuba, New York
1963) macht den Katholiken zwar den Vorwurf, man
konne mit Argwohn nicht dazu beitragen, einen noch
nicht kommunistischen Revolutionir auflerhalb des kom-
munistischen Fahrwassers zu halten. Doch 1t er damit
mehrere Fragen unbeantwortet. Der Weg Castros zum
Kommunismus ist bis heute ungeklirt. Daff die von ihm
gewollte Revolution zunichst mehr anarchische als
kommunistische Ziige trug, trift zu. Die Kommunisten
selbst mifitrauten ihm lange und stiefen erst in der End-
phase des Kampfes gegen Battista zu ihm (vgl. neben
Goldenberg R. K. Furtak, Kuba und der Weltkommunis-
mus, Kéln und Opladen 1967, bes. S. 61 ff.). Die kom-
munistische Partei war aber die einzige Organisation, die
geniigend gefestigt war und mit deren Hilfe er auch
unter Anwendung von Gewalt die sozial-revolutiondren
Ziele erreichen und zugleich seine Macht festigen konnte.
Der Antiamerikanismus und seine Folgen, die daraus fast
notwendig folgende Ausrichtung der wirtschaftlichen und

politischen Zusammenarbeit auf den Ostblock, erbrachten
ein weiteres. Wieweit Castro dabei aus Uberzeugung
handelte oder die kommunistische Partei mit klugem
politischem Instinkt als Mittel zum Zweck gebrauchte,
bleibt zweitrangig. Letztes Ziel Castros war jedenfalls
die Begriindung seiner Macht und Stirkung seines inter-
nationalen Prestiges besonders gegeniiber Lateinamerika.
Die Ausschaltung prosowjetischer kommunistischer Grup-
pen und die betonte Distanzierung von dem chinesischen
Weg trotz zahlreicher Parallelismen in den beiden Syste-
men, beweist es. Aus dem Castro-Regime ist eine Sym-
biose zwischen dem persénlichen Machtcharisma eines
lateinamerikanischen Caudillo und dem kommunistischen
Unterbau geworden, in dem trotz der Abhidngigkeit des
ersteren vom letzteren, letzterer zur Stabilisierung des
ersteren nicht nur von auflen, sondern auch von innen
beitrigt.

Zwischen Konflikt und Koexistenz

Wo liegen die Griinde fiir den Konflikt? Rein chrono-
logisch gesehen, waren es zwei knapp hintereinander
folgende Ereignisse, die zur offenen Auseinandersetzung
zwischen Regime und Kirche fithrten und auch einen Teil
jener Katholiken und Protestanten zum Widerstand oder
zur Flucht veranlafiten, die die sozialen Umwilzungen
zunichst befiirworteten: sein erstes 6ffentliches Bekenntnis
zum Marxismus in seiner grofien Rede vom 15. April 1961
und die Ankiindigung der Verstaatlichung aller Schulen
am 1. Mai des gleichen Jahres. Die offizielle Erklirung
Kubas zur ,sozialistischen Republik® hatte die Hoffnun-
gen der aktiven Christen auf eine nichtkommunistische
Revolution durch Castro endgiiltig zunichte gemacht.
Die Verstaatlichung der Privatschulen traf einen Lebens-
nerv der Kirche, denn ihren Schulen verdankten sowohl
die katholische Kirche wie die protestantischen Gemein-
schaften ihren gesellschaftlichen Einfluff. Die Nationali-
sierung der Schulen stand wohl auch im indirekten Zu-
sammenhang mit der mifigliickten Landung der Castro-
Gegner in der Schweinebucht am 16. April des gleichen
Jahres, an der fiihrende Katholiken im Exil mafigeblich
beteiligt waren und an der auch drei Geistliche spani-
scher Herkunft teilnahmen. Am 8. September 1961 wur-
den alle &ffentlichen religisen Kundgebungen verboten,
nachdem es vorher im Anschlufl an Prozessionen zu
Demonstrationen gegen das Regime gekommen war. Im
gleichen Monat wurde der Weihbischof von Havanna, E.
Boza Masvidal, vor der Nuntiatur, in die er zu einer
Besprechung gerufen worden war, verhaftet und mit 135
Geistlichen (unter denen sich auch kubanische Staatsbiir-
ger befanden) ins Exil nach Spanien geschickt. Wihrend
diese Gruppe (nach amtlichen Angaben wegen unerlaub-
ten Waffenbesitzes oder wegen Unterstiitzung von Kon-
terrevolutioniren) ins Exil geschickt worden war, hatten
bis dahin bereits zahlreiche Geistliche und Laien von
selbst das Land verlassen. Auch die protestantischen Ge-
meinschaften verloren auf diesem Wege einen gewichtigen
Teil ihrer Pfarrerschaft. Die Flucht erfolgte aber nicht
immer aus rein religidsen Motiven. Castro selbst hat zwar
die ,reaktionire® Geistlichkeit gerade in den kritischen
Jahren 1961/62 wiederholt offentlich angegriffen. Mif3-
liebigen Geistlichen gegeniiber lielen sich leicht Anschul-
digungen finden, um sie in die Arbeitslager einzuweisen
oder sie abzuschieben.

Die Titigkeit der Kirche wurde und ist bis heute auf den
streng kirchlichen Bereich beschrinkt. Alle religisen
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Kundgebungen in 6ffentlichen Plitzen und Riumen sind
untersagt. Der Religionsunterricht in den Schulen ist ver-
boten, kann also nach der Verstaatlichung aller Privat-
schulen nur noch auflerhalb der Schule in den kirchen-
eigenen Rdumen erteilt werden. Dieses Faktum stellt zwar
kein Novum dar, da der Religionsunterricht in den
offentlichen Schulen nach strengem Prinzip der formalen
Trennung zwischen Kirche und Staat auch unter der
fritheren Regierung verboten war. Aber damals boten die
kirchlichen Privatschulen wenigstens fiir die religigse Er-
ziehung der Oberschicht einen Ausweg. Auf das offent-
liche Leben hat die Kirche kaum Einflul. Wie in den
Ostblocklindern werden kirchliche Aktivititen vom
staatlichen Kirchenamt iiberwacht. Aber eine Unter-
driickung der Religionsfreiheit in dem Ausmaf}, wie wir
sie aus den osteuropdischen Lindern kennen, hat es in
Kuba auch in den Zeiten hochster Spannung und politi-
scher Anschuldigungen nicht gegeben. Orden wurden nicht
aufgehoben. Die Sikularinstitute konnten innerhalb der
enger gewordenen kirchlichen Grenzen ihre Titigkeit
weiterfithren, ebenfalls innerhalb der Pfarrstruktur die
Gruppen der katholischen Aktion und der marianischen
Kongregationen. Wahrend der Vorbereitung des Welt-
laienkongresses in Rom war es wieder moglich geworden,
mit diesen Gruppen direkten Kontakt aufzunehmen. Die
okumenischen Institutionen stehen in regelmifligem Kon-
takt mit den protestantischen Gemeinschaften der Insel.
Erst im letzten Jahr wurde in Havanna ein gemeinsames
okumenisches Zentrum der evangelischen Gemeinschaften
gegriindet.

Die Rolle der Nuntiatur

Im Juli 1967 hat der brasilianische Bischof E. de Aradjo
Sales (Natal) im Auftrag des CELAM Kuba besucht und
konnte nach seinem eigenen Bericht mit den fiinf da-
mals amtierenden Dibzesanbischtfen, mit Ordensange-
horigen und Laienvertretern sprechen. Nach seinen Wor-
ten sind ,alle 125 Pfarreien in voller Titigkeit®. Dafl es
sich dabei nur um die besetzten Pfarreien handelt, geht
schon daraus hervor, dafi das Pipstliche Jahrbuch 227
Pfarreien fir Kuba verzeichnet. Die ,volle® Titigkeit
schlieft die soziale Aktivitit der Kirche nicht ein. Es
besteht Kultfreiheit, aber keine volle Religionsfreiheit.
Innerhalb dieses Rahmens wird die kirchliche Hierarchie
nicht behindert. Die Dibzesen befinden sich unter reguli-
rer Leitung. Erst im Herbst 1967 wurden drei neue
Weihbischtfe ernannt, und bereits 1964 konnten 60
Geistliche (vorwiegend Kanadier, daneben einige Belgier
und Franzosen) nach Kuba einreisen, auch mehrere Geist-
liche, die einst das Land aus politischen Griinden ver-
lieflen, konnten inzwischen wieder einreisen. Obwohl die
beiderseitigen diplomatischen Vertreter voriibergehend
abberufen wurden, wurden die offiziellen Beziehungen
zwischen dem Vatikan und Kuba nie abgebrochen. Seit
1962 amtiert wieder ein kubanischer Botschafter in Rom,
und der Vatikan wird in Havanna seit der Abberufung
des Nuntius, Erzbischof Mufioz Centoz, 1963 durch den
Nuntiaturrat, Msgr. Zacchi, als Pipstlichem Geschifts-
triger vertreten. Die Nuntiatur ist nicht nur der einzige
wirksame Vermittlungskanal der kubanischen Kirche nach
auflen, sie ist, wie Msgr. Zacchi in seinem Interview mit
dem Interpress Service erklirte, ,,gegen ihren Willen® zum
Sprecher der kubanischen Kirche gegeniiber der Regierung
geworden. Msgr. Zacchi wurde iibrigens im November
1967 in Havanna zum Bischof geweiht, und zwar in

288

Anwesenheit des kubanischen Episkopats von dem heu-
tigen Apostolischen Delegaten in Kanada, Erzbischof
Clarizio, der als Nuntius in Santo Domingo wihrend der
politischen Krise im Jahre 1966 eine wirksame Vermitt-
lerrolle gespielt hat. Nicht nur die RangerhGhung von
Msrg. Zacchi, sondern auch die personliche Anwesenheit
Castros beim anschlieffenden Empfang, lassen ein gewis-
ses Interesse an der Verbesserung der Beziehungen von
beiden Seiten erkennen, was nicht bedeutet, daf} sich an
der kirchlichen Situation im Land grundsitzlich etwas
andert.

Kirche in totalitirer Atmosphire

Diese ist seit der systematischen inneren Konsolidierung
der Castro-Diktatur, seit der Aufhebung des kirchlichen
Schulwesens, dem Verbot der kirchlichen Rundfunk- und
Pressearbeit, der Beschneidung der sozialen Titigkeit der
Kirche durch drei schwerwiegende Faktoren behindert:
durch die totalitire Atmosphire des dffentlichen Lebens,
durch die kommunistische Indoktrinierung der Bevolke-
rung, vor allem der Jugend, und durch die massive Ab-
wanderung von Klerus und Gemeindemitgliedern. Die
totalitire Basis, auf der das Regime trotz relativer Frei-
heit des einzelnen aufruht, bedeutet fiir die kirchliche
Titigkeit eine stindige Bedrohung. Die Kirche und der
einzelne in ihr ist vor die Wahl gestellt, sich dem Regime
zu fiigen und sich wenigstens formal mit ithm zu identifi-
zieren oder auszuwandern. Jedes Aufbegehren gegen un-
gerechte Verurteilungen oder Verletzungen der Grund-
rechte setzt sie der Gefahr staatlicher Zwangsmafinahmen
aus. Ein unabhingiger Beitrag der Kirche zur Lésung der
gesellschaftlichen Probleme ist also schon auf Grund des
gesellschaftlichen Zwangssystems bzw. des politischen und
ideologischen Machtmonopols nicht méglich. Die Tatsache,
dafl gerade enttiuschte Katholiken dem Regime immer
wieder zu schaffen gemacht haben, veranlafit dieses zu
einer genauen Uberwachung der Titigkeiten kirchlicher
Personlichkeiten und Einrichtungen. Wie in jedem totali-
tiren Regime werden nur diejenigen Krifte gefordert, die
sich politisch und ideologisch fligen. Fiir die Kirche erhebt
sich die Frage, wie weit sie in dieser Unterstiitzung gehen
kann, ohne zweckentfremdet zu werden. Eine stidndige
Drohung fiir die Kirche bilden die vom Regime eingerich-
teten Arbeitslager (UMAP), in denen nach (ungesicherten)
Quellen etwa 10000 Personen untergebracht sein sollen,
neben politischen Gegnern des Regimes auch Kriminelle.
Von den Castro-Gegnern als ,,Konzentrationslager®, von
diesem selbst als ,,produktiver Ersatzdienst® charakteri-
siert, handelt es sich dabei wohl um eine Kombination von
Zwangsaufenthalt und Arbeitslager, in die man offenbar
aui unbestimmte Zeit miflliebige Personen abkomman-
diert. Neben katholischen Geistlichen befinden sich dort
auch protestantische Pastoren und aktive Kirchen-
mitglieder. Zum erstenmal, so wird glaubhaft berichtet,
soll es auf diesem Wege zu einer echten Skumenischen
Begegnung zwischen evangelischen und katholischen
Geistlichen und zu einem niheren gegenseitigen Kennen-
lernen gekommen sein. Von solchem Aufenthalt bedroht
scheinen besonders die engagierten Geistlichen und Kir-
chenmitglieder, die keine geniigenden Garantien poli-
tischer Konformitit bieten. Manche Gemeinden sind da-
durch in ihrer Existenz bedroht.

Innerhalb des politischen Systems bildet fiir die Kirche
natiirlich die systematische marxistische Indoktrinierung
in den Schulen, in den staatlichen Organisationen und in



der Volksmiliz ein besonderes Hindernis. Dadurch ver-
liert die Kirche ihren Einfluf auch auf den Teil der
Jugend weitgehend, der ihr bisher mit den Mitteln der
traditionellen Seelsorge noch zuginglich war. Kinder und
Jugendliche konnen sich auch ohne besondere Zwangs-
mafinahmen dieser ideologischen Indoktrinierung, die
schon mit ersten Lese- und Schreibiibungen beginnt, kaum
entziechen. Die allgemein anerkannte Leistung des Re-
gimes, das Analphabetentum in Kuba praktisch iiber-
wunden zu haben — nach regierungseigenen Angaben
sind nur noch 1,6% Analphabeten —, vermindert wohl
auch den Widerstand gegen die ideologische Zwangsjacke.
Doch scheint die Verherrlichung der Revolution und ihrer
Helden gegeniiber der eigentlich marxistischen Indoktri-
nierung das Ubergewicht zu haben und dem kubanischen
Volkscharakter auch gemifler zu sein. Dementsprechend
ist das System als solches fiir die Kirche bedrohlicher als
der mit ihm verbundene ,Marxismus-Leninismus®. Ziel
der Einschrinkung der religiosen Freiheiten ist weniger
die ,Bekehrung® zum Marxismus als das politische Be-
kenntnis zum Regime. Soweit Unterdriidcungsmafinah-
men zu verzeichnen sind, richten sich diese weniger oder
gar nicht gegen das religidse als vielmehr gegen das
politische Bekenntnis. Die in letzter Zeit hiufiger wer-
denden Hinweise Castros auf die ,progressiven Krifte
unter dem Klerus, die Preisung von Camillo Torres als
beispielhaften katholischen Revolutionir und das inter-
essierte Einverstindnis mit jenen Kirchenminnern, die
revolutionire Umwilzungen in Lateinamerika befiir-
worten, zeigen iibrigens, dafl Castro zu einer positiveren
Haltung gegeniiber der Kirche fihig ist, wenn sie innen-
politisch keine Gefahr darstellt und sie durch Befiir-
wortung revolutionirer Bewegungen sein Prestige gegen-
iiber den anderen lateinamerikanischen Lindern fordern
konnte. Gewifd eine Chance, aber auch eine Gefahr, die es
zu sehen gilt.

Die Folgen der Massenabwanderung

Das gréfite Hindernis fiir die Kirche bildet die Massen-
abwanderung von Geistlichen und Laien. Nach iiberein-
stimmenden Angaben haben etwa 400 Geistliche Kuba
verlassen. Von den 3000 Ordensschwestern sollen sogar
nur 200 im Lande verblieben sein. Viele von ihnen reisten
auf eigenen Wunsch aus, nicht wenige wurden von ihren
Ordensoberen zuriickgerufen. Laut einer Darstellung der
Abteilung fiir geistliche Berufe beim Lateinamerikanischen
Bischofsrat (CELAM) befinden sich in Kuba gegenwirtig
nur 230 Priester: 73 Dibzesanpriester (davon drei Aus-
linder) und 157 Ordenspriester (davon 120 Auslinder)
(nach NC News Service, 22. 4. 67). Allerdings soll die
Zahl der Priesterkandidaten inzwischen betrichtlich an-
gestiegen sein. Nach Angaben des Interpress Service sind
gegenwirtig 210 Kirchen fiir den Gottesdienst offen und
a::beiten 15 minnliche und 16 weibliche Ordensgemein-
schaften in Kuba. Vergleicht man aber diese Angaben mit
den vorstehenden Zahlen, verlieren sie an Gewicht. Be-
denkt man allerdings, daR vor der Verstaatlichung der
kirchlichen Schulen mehr als die Hilfte der Geistlichkeit
im Unterricht titig war, nehmen sich die Abwanderungen
fiir die unmittelbare Seelsorge nicht mehr so prekir aus.
Der Substanzverlust bleibt aber immer noch betrichtlich.
Der Vorwurf, den u. a. Claude Julien (,Le Monde hebdo-
madaire®, 29. 4. — 5. 5. 65) erhebt, die Massenabwande-
rung ohne unmittelbaren Zwang sei im Blick auf die
Weiterexistenz der Kirche auf Kuba nicht zu verantwor-

ten gewesen, kann nicht abgewiesen werden. Es ist be-
kannt, daff manche Oberen ihre Ordensangehbrigen trotz
gegenteiliger Bemithungen des Pipstlichen Nuntius und
nicht selten gegen den Willen der Betroffenen selbst (oder
auch umgekehrt) abberufen haben. Bei aller Wiirdigung
der Motive handelt es sich hier um kein Ruhmesblatt der
Kirche Kubas bzw. derer, die glaubten, angesichts der
Bedrohungen durch das neue Regime das Land aus eige-
nen Stiicken verlassen zu miissen. Wenn auch die Angst
vor religioser Verfolgung zurecht bestand, so war diese
Angst doch auch von politischen Motiven und vom Hin-
gen an den iiberkommenen Privilegien {iberlagert. Der
Abzug nicht nur eines Teils des Klerus sondern auch zahl-
reicher Laien, von denen ein nicht unbetrichtlicher Teil in
kirchlichen Diensten stand, fithrte zudem zu einer Durch-
l6cherung der Gemeinden, die auch durch die neuen Mog-
lichkeiten pastoralen Wirkens nicht kompensiert wird.
Wenn Bischof Zacchi in dem erwihnten Interview er-
klirte, durch die Abwanderung der Gegner des Regimes
unter den Katholiken kime der zuriidkgebliebene Klerus
mit neuen Bevolkerungsschichten in Beriihrung und sei
dadurch zum Umdenken gezwungen, traf er damit sehr
konkret die kirchliche Situation. Durch die Abwanderung
der Oberschicht gewannen gewifl jene in den Gemeinden
an Gewicht, die unter dem gegenwirtigen Regime eine
mogliche Form der Bewihrung fiir die Kirche sehen. Aber
die Abwanderung hinterldfit Liicken, die schwer auszu-
fiillen sind. Besonders spiirbar ist dies in den Schulen. Da
zahlreiche katholische Lehrer das Land verlassen haben,
hat die Kirche kaum Mdglichkeiten, durch das gewif}
schwierige personliche Zeugnis ihrer Glieder ein Gegen-
gewicht gegen die marxistische Indoktrinierung zu schaf-
fen. Allzu rasch haben die Katholiken ihre Stellungen im
Staatsapparat gerdumt.

Die Unsicherheit bleibt

Zu den dufleren Schwierigkeiten kommt die innere Un-
sicherheit und eine Lethargie der Mehrzahl der Glaubi-
gen, die in einer rein negativen Haltung des Abwartens
verharren. Trotz ,einiger Zeichen der Toleranz“ (Bischof
Zacchi) von seiten des Regimes findet sich der griéflere
Teil der Katholiken unter den Bedingungen, die ihnen das
Kuba Castros stellt, nicht zurecht. Sie verstehen sie hoch-
stens als ein notwendiges Ubel, das es zu iiberwinden gilt
oder dem man sich durch Flucht entzieht, die unter Zu-
riicklassung allen Eigentums heute noch jedem Kubaner
offensteht. Oder sie hoffen auf eine politische Wende und
unterschitzen dabei die Stabilitdt des Regimes. Nur ein
geringerer Teil ist bereit, den gegenwirtigen Zustand der
Kirche, den politischen Druck, die begrenzte religiose
Freiheit hinzunehmen und nach neuen, der Situation an-
gemessenen Formen kirchlichen Wirkens zu suchen oder
sich gar innerhalb der gegebenen Ordnung zu engagieren.
Daneben gibt es wohl auch, freilich verschwindend kleine,
Gruppen, die dem Regime offene Sympathien entgegen-
bringen und ihre ideologische Verwandtschaft mit diesem
nicht verbergen. Im Ganzen scheint aber die Kirche gegen-
wirtig weniger durch ideologische Anbiederung als durch
eine Haltung oppositionellen Abwartens gefihrdet, die
die kirchliche Aktivitdt lihmt. Bisher ist es nicht gelungen,
den Religionsunterricht auf auflerschulischer Basis wirk-
sam zu organisieren. Der Anschlufl an die nachkonziliare
Erneuerung wurde noch nicht gefunden. Zwar werden be-
grenzte Reformen durchgefiihrt, und beginnt man die
absolute Isolierung nach auflen etwas zu durchbrechen
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— an einem siebenmonatigen katechetischen Ausbildungs-
kurs am katechetischen Institut in Medellin (Kolumbien)
nahmen im vorigen Jahr auch zum erstenmal Kubaner
teil —, aber die begrenzten Wirkmdglichkeiten in einer
Gesellschaft, die die Kirche ablehnt, werden wenig ge-
nutzt und von der Hierarchie und der Mehrzahl des Kle-
rus nur bedingt unterstiitzt. Die Katholische Aktion be-
findet sich, soweit sie noch kirchlich aktiv ist, in einer

Kurzinformationen

Das 13. Evangelisch-katholische Publizistentreffen vereinigte
vom 28. April bis 1. Mai 1968 im Beisein von Landesbischof
H. Lilje und dem Bischof von Hildesheim, H. M. Janssen, etwa
80 Vertreter dieses Berufsstandes und beschiftigte sich vor
allem mit der Rolle der Christen in einer revolutioniren Ge-
sellschaft. Daneben wurde die anstehende Mischehenfrage dis-
kutiert. Die theologische Analyse des Hauptthemas besorgte
Prof. H. D. Wendland, Miinster, bekannt durch seine War-
nungen vor einer Theologie der Revolution mit Gewalt. Er
forderte die Absage an den Illusionismus von der perfekten
Gesellschaft, es gebe auch keinen Status quo von Dauer. Der
Geschiftsfithrer des Deutschen Entwicklungsdienstes, P. Molt,
erginzte die Analyse durch Sachinformationen, die von Vize-
prasident H. Thimme bereichert wurden, da er gerade von der
Entwididlungskonferenz in Beirut (vgl. ds. Heft, S. 278) zuriick-
gekehrt war. Seine Schilderung der Weltnot liefl in der Dis-
kussion Resignation iiber die Unkraft der Kirchen aufkommen
(epd, 29. 4. 63; KNA, 2.5. 68). Der evangelische Kanonist
H. Dombois beklagte die ,fortschreitende Einengung der vom
Konzil intendierten Offnung® in der Mischehenregelung be-
sonders in Deutschland, sie kénne den Katholizismus ,nur noch
kompromittieren® (epd, 2.5.68). Dagegen stellte Prof. F.
Béckle, Bonn, fest, nach der Meinungsbefragung auf der
Bischofssynode in Rom sei es ,s0 gut wie sicher®, dafl zwar die
Pflicht zur katholischen Trauung bestehenbleibe, aber auch in
allernichster Zeit die Bischofe von Rom ermichtigt werden,
nach ihrem Ermessen von der Formpflicht zu dispensieren,
wozu viele deutsche Bischtfe nach seiner Kenntnis bereit wiren
(KNA, 1.5. 68).

Vom 13. bis 17. Mai fand in Hildesheim die erste Sitzungs-
periode der von Bischof H. M. Janssen einberufenen Di6zesan-
synode statt. Es handelt sich dabei um die erste nachkonziliare
Didzesansynode in der Bundesrepublik. Von den 224 Synodalen
waren 75 Laien, die mit vollem Sitz- und Stimmrecht an den
Kommissionsberatungen und im Plenum teilnahmen. Unter den
verschiedenen Beschliissen der ersten Sitzungsperiode seien hier
besonders zwei genannt, iiber die eingehend und mit gegensitz-
lichen Argumenten diskutiert worden war: Mit 185 gegen 13
Stimmen wurde der Vorschlag angenommen, die Dechanten
,von den Priestern eines Dekanats unter Mitwirkung von
Laienvertretern® zu wihlen. Einzelheiten sollen vom Bischof
in Zusammenarbeit mit dem Priester- und Didzesanrat geregelt
werden. Der Beschlufl wurde auch vom Didzesanbischof befiir-
wortet. Mit 194 von 208 abgegebenen Stimmen gab die Synode
ihrer Uberzeugung Ausdruck, dafl Entscheidungen, ,die eine
verantwortete Elternschaft erfordern, den aus dem Glauben
geformten Gewissen der Ehegatten unterliegen®. Entgegen den
Vorschligen von Minderheiten verzichtete die Synode jedoch
auf die Vorlage konkreter Lésungsvorschlige zur Geburten-
regelung. Wohlwollend zur Kenntnis genommen wurde ein
Kommissionsbericht, in dem davon abgeraten wurde, ,beim
derzeitigen Stand der politischen Verhidltnisse eine bestimmte
Partei zur Wahl zu empfehlen®. Es sei im Interesse der Demo-
kratie, einseitige Klassen- oder Konfessionsausrichtungen bei
den Parteien zu vermeiden. Auf scharfen Widerspruch stief}
der Vorschlag, die (in anderen Lindern ohnehin nicht kirchlich
gebotenen) zweiten Feiertage an Weihnachten, Ostern und
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Krise und in einem latenten Zustand innerer Spaltung.
Die Bischofe scheinen aus Angst, sie konnte ihrer Fithrung
entgleiten, ihre Aktivitit nicht iibermifig zu fordern.
Angst und mangelnde Fihrung erschweren die immer
mehr sich durchsetzende Erkenntnis, daff die Kirche auf
Kuba nur iiberleben und sich regenerieren kann, wenn
sie sich mit den Mitteln begrenzter Freiheit zu integrieren
versucht.

Pfingsten aufzuheben. Dies kdnne als eine Ermunterung an die
Industrie aufgefafit werden, diese Feiertage ganz abzuschaffen.
Beantragt wurde die Ubertragung der Aufgaben der Kirchen-
vorstinde auf die Pfarrgemeinderite. Die nichste Sitzungs-
periode der Synode ist fiir Mai 1969 vorgesehen.

Eine Gruppe von Geistlichen, vornehmlich Vikare, der Erz-
didzese Freiburg hat in einem gemeinsamen Votum Reform-
vorschlige fiir die Seelsorgsstruktur der Didzese vorgelegt.
Eine erste Gruppe von Vorschligen bezieht sich auf die Funk-
tion des Priester-, Seelsorge- und Dibzesanrats (nicht nur be-
ratende Titigkeit, sondern echte Mitverantwortung, mit der
Mboglichkeit der Mitbestimmung wenigstens in Zweckmifig-
keitsfragen, keine Bestitigung ihrer Reprisentanten durch die
kirchliche Behdrde, umfassende Information der Offentlichkeit
iiber ihre Titigkeit). Die zweite Gruppe von Vorschligen ent-
hile Postulate zur Bischofswahl (Erweiterung des Wahlkolle-
giums auf die Bischofsvikare und die Mitglieder des Priester-,
Seelsorge- und Dibzesanrats), zur Stellung der bischdflichen
Vikare (Ubertragung eines eigenen Dibzesanbezirks mit Resi-
denzpflicht in diesem, Wahl durch Priester und Laienvertreter,
Beschrinkung der Amtszeit auf drei bis fiinf Jahre) und auf
die Stellung der Dekane (Wahl durch die Priester und die Mit-
glieder der Katholikenausschiisse, Beschrinkung der Amtsdauer
auf drei, hochstens fiinf Jahre). Zusitzlich fordern die Autoren
die Fithrung der bischoflichen Finanzkammer durch einen
Laien und die Kontrolle der Finanzen durch das Finanzparla-
ment in Zusammenarbeit mit dem Seelsorgerat. Diese Reformen
sollen erweitert werden durch die Erarbeitung einer Gesamt-
pastoralkonzeption der Dibzese unter Einbeziehung einer
langfristigen Planung der wichtigsten Seelsorgsziele. Eine
weitere Gruppe von Forderungen gilt der Stellung der Vikare:
sie sollen das Recht erhalten, bei geplanten Versetzungen Stel-
lung zu nehmen, der Versetzungsbescheid soll vier Wochen vor
dem Versetzungstermin ausgehindigt werden. Die Vertreter
der Vikare im Priesterrat sollen bei Ordinariatssitzungen die
sie betreffenden grundsitzlichen Fragen teilnehmen konnen.
Weiter werden verlangt: breitere Moglichkeiten der Speziali-
sierung, Reduktion der wochentlichen Religionsstunden auf 12
bis 15, ein schul- und veranstaltungsfreier Tag in der Woche,
die Miglichkeit des Kontaktstudiums nichttheologischer Ficher
an den verschiedenen Hochschulen, zusitzlich zum Jahresurlaub
zehn freie Tage im Jahr (,Bildungsfreizeit®). Eine Reihe von
Einzelvorschligen beziehen sich u. a. auf die Frage der Gebur-
tenregelung, auf die Skumenische Zusammenarbeir, auf das
Erzichungswesen und die Pressearbeit. Darunter findet sich
auch das Postulat, kirchliche Bauten zugunsten materieller Hilfe
fiir vom Krieg betroffene Vélker zuriickzustellen.

Der Rat der EKD befafite sich Anfang Mai mit den Stu-
dentenunruhen in der BRD. Er ermahnte die Verantwort-
lichen, ,die tatsichlichen Ursachen der Krise zu erkennen und

- . . - . ©®
. die Autoritit des Staates von innen heraus wiederherzustellen

(epd, 3. 5. 68). In Abkehr von einem statischen Ordnungsbegriff
und geschirft durch die Erkenntnisbemiihungen von ,Kirche
und Gesellschaft® iiber den rapiden Wandel der technischen
Zivilisation erklirte der Rat, es diitfe in dem gegenwiirtigen
Konflikt mit Teilen der jungen Generation nicht darum gehen,



