kungen. Diese Entscheidung wurde in einem spiteren
Dekret der Glaubenskongregation nochmals ausdriick-
lich bestdtigt (AAS, 1966, S. 1186). Wohl wurde den
Bischifen neu eingeschirft, ,im Verein mit Instituten und
Universitdten® iiber Neuerscheinungen zu wachen. Der
Heilige Stuhl behielt sich zudem das Recht vor, Schriften,
die Glauben und Sitten widersprechen, auch 6ffentlich zu
mifibilligen (reprobanda). Aber mehr und mehr setzen
sich Bestrebungen durch, es nicht nur ber der Abschaf-
fung des Index zu belassen, sondern auch die kirchliche
Biicherzensur einer eingehenden Reform zu unterziehen.
Nicht nur von Verlegern wurden Vorschlige unterbreitet,
das jetzige Zensursystem durch eine Art freiwillige Selbst-
kontrolle zu ersetzen. Auch in einzelnen Zeitschriftenbei-
tragen wurde die Vereinbarkeit der kirchlichen Zensur
bzw. ihrer bisherigen Handhabung mit der Meinungs-
und Forschungsfreiheit diskutiert, am ausfithrlichsten in
der italienischen Jesuitenzeitschrift ,aggiornamenti so-
ciali“ (September/Oktober 1967, S. 427—442). Ein Zei-
chen, dafl man auch in Lindern mit besonders starker
autoritativer innerkirchlicher Bindung das Problem fiir
spruchreif hilt. Am weitesten scheinen bisher die Reform-
vorschldge des amerikanischen Episkopats zu gehen, die
bereits im Frithjahr 1967 der Pipstlichen Kommission fiir
die Kodexreform zugeleitet wurden. Danach sollen der
Vorzensur nur die Ausgaben der Heiligen Schrift, litur-
gische Biicher, Gebets- und Andachtsbiicher und fiir den
religitsen Unterricht bestimmte katechetische Werke der
Vorzensur unterworfen werden. Die anderen Publikatio-
nen von Geistlichen und Laien (auch die theologischen

Werke) seien davon auszunehmen. Bei Publikationen
»mit gefahrlichen Ideen“ soll die Vorzensur durch eine
pastorale Ermahnung ersetzt werden. Zwischen den
Bischofskonferenzen und den zustindigen Berufsvereini-
gungen (Theologie, Publizistik, Verlagswesen) soll ein
enger Kontakt hergestellt werden, damit letztere in der
Lage sind, erstere wirksam zu beraten (vgl. ,Catholic
Mind“, Juni 1967). Es ist also wohl damit zu rechnen,
dafl die bisherigen rein restriktiven und priventiven
Mafinahmen durch begleitende kritische Orientierungen
ersetzt werden. Dadurch kénnte indirekt wohl auch das
kirchliche bzw. theologische Rezensionswesen, iiber dessen
niedrige Qualitit nicht nur angesehene Theologen, son-
dern auch Bischéfe, u. a. der Vorsitzende der Deutschen
Bischofskonferenz, Kardinal Dépfner, wiederholt Klage
fiihrten, stirker angeregt werden. Das Verhiltnis der
Kirche zum religiosen Buch kann sich aber nicht in deren
kritischer Funktion erschépfen. Das Buch ist auch nicht
nur pastoraler Gebrauchsgegenstand. Es konnte etwa in
der Predigt, in der Katechese, im Glaubensgesprich
innerhalb der kirchlichen Gruppen und Verbinde noch
viel mehr als Anreger zur Weiterfitlhrung und Vertiefung
religioser Probleme eingesetzt werden. Vielleicht miifite
gerade die Predigt ein engeres Verhiltnis zum Buch ein-
gehen, indem sie die Horer auch mit den wichtigsten
Publikationen, die sich auf das jeweilige Predigtthema
beziehen, bekanntmacht und diese anregt, das Gehdrte
durch eigene Lektiire zu vertiefen. Wenn schon nicht das
Buch, wenigstens die Predigt selbst miifite davon profi-
tieren.

Probleme des spanischen Katholizismus

Mit dem Konzil hat der spanische Katholizismus das ver-
starkte Interesse der westeuropiischen Publizistik gewedkt,
aber auch in den Vereinigten Staaten und, naturgemif,
in Lateinamerika werden die innerkirchlichen Vorginge
und die Spannungen zwischen Kirche und Regime auf-
merksam verfolgt. Ereignisse wie die Priesterdemonstra-
tion in Barcelona im Mai 1966 oder die Schliefung der
Di6zesanseminare von San Sebastidn und Seo de Urgel
anfangs 1967, der Streit um die politischen Funktionen
des spanischen Episkopats, ferner die nun seit zwei
Jahren andauernde Krise in der Katholischen Aktion,
aber auch die ernste Anklage gegen die sozialen Verhilt-
nisse durch Kardinal Herrera y Oria vom April 1967, das
sind nur einige der typischen Themen, wie sie in den
Nadchrichten aus Spanien immer wiederkehren. Kenn-
zeichnend fiir die gegenwirtige Girung sind auch die
Bemithungen um den ,Dialog®, mit den Protestanten
einerseits, denen die Regierung immer noch nur eine
relative Freiheit in der Religionsausiibung eingeriumt
hat, und den Atheisten, vor allem den Kommunisten in
der Arbeiterbewegung, andererseits. Dafl diese Annihe-
rungsversuche seitens katholischer Gruppen gerade an die
politische ,Linke“ sowohl von der Hierarchie wie vom
Regime mit Mifitrauen bedacht werden, haben bis in die
jiingste Zeit immer wieder die Mafinahmen gegen eine
ganze Reihe von Publikationsorganen deutlich gemacht.
Es sei hier nur erinnert an die vom Episkopat veranlafite
Einstellung der Wochenzeitung der katholischen Jugend
»9igno® im Mirz 1967 und die mehrfachen Beschlag-
nahmungen (allein zweimal im ersten Halbjahr 1968) der

linksorientierten, christlich-demokratische Stromungen
widerspiegelnden ,Cuadernos para el Didlogo“. Die
Kirche eines nominell fast rein katholischen Landes bleibt
auch von rein politischen Vorgingen nicht unbehelligt. Das
zeigen die immer wieder vorgebrachten Anspriiche der
nationalen Minderheiten, mit denen sich auch ein Teil der
Geistlichen identifiziert, das zeigt auch die Verurteilung
des katholischen Soziologen Alfonso Carlos Comin
wegen Meinungsduflerungen zur politischen Situation in
Spanien, eine Mafinahme, die demokratisch gesinnte
Katholiken dem Regime noch weiter entfremdet. Der
Umbruch, der sich gegenwirtig in Spanien sowohl im
politischen als auch im religitsen und kirchlich institutio-
nellen Bereich vollzieht, wird iiberall im Lande bewuflt
empfunden. Besonders deutlich wird dieses Bewufltsein
in zahlreichen spanischen Zeitschriften reflektiert, deren
Sprache vom euphemistischen Ton der Tagespresse ab-
sticht, wohl deshalb, weil die Zensurbehérden bei be-
grenzter Leserschaft nachsichtiger sind (zum spanischen
Pressegesetz vgl. Herder-Korrespondenz 21. Jhg., S. 267).

Physiognomie eines katholischen Landes

Die Gleichsetzung von Spanien und Katholizismus, die
das politische, gesellschaftliche und kulturelle Leben des
Landes entscheidend mitbestimmt, weicht heute im Ge-
folge gesellschaftlicher Transformationen einem wach-
senden Pluralismus. Industrialisierung, Urbanisation,
Landflucht und Tourismus sind als die wichtigsten Ur-
sachen erkenntlich. Die im Konkordat von 1953 (vgl.
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Herder-Korrespondenz 8. Jhg., S. 22) erneut verankerte
Einheit von Staat und Kirche, ein wichtiges Integral des
autoritiren Franco-Regimes, wird durch die wirt-
schaftliche Dynamik, durch die innen- und auflenpoliti-
schen Vorginge, durch den Generationenwechsel und
nicht zuletzt durch das Konzil zunehmend in Frage ge-
stellt. Die spanische Kirchensoziologie, der heute noch
ein nur beschrinktes Betitigungsfeld eingerdumt wird,
hat diese seit Jahrzehnten sich anbahnenden Umschich-
tungsprozesse untersucht und dabei die gingigen Klischees
vom ,katholischen Spanien® erheblich relativiert. Selbst
einige Bischofe haben in der Erkenntnis, dafl die bisherige
Organisation und die Methoden der Pastoral den ver-
inderten Anforderungen nicht mehr entsprechen,
pastoralsoziologische Untersuchungen in Auftrag ge-
geben, um eine neue Orientierung fiir ihre Arbeit zu fin-
den. Wenn von solchen Untersuchungen zwar bislang nur
Teilbereiche der Kirche Spaniens erfafit werden konnten,
erlaubt das vorliegende Material eine im allgemeinen
zuverlissige Bestandsaufnahme der heutigen religios-
kirchlichen Situation. Die Ergebnisse der spanischen
Selbstreflexion spiegeln sich in zwei neueren pastoral-
soziologischen Publikationen von Rang wider. R. Duo-
castella, Direktor des Instituto de Sociologia y Pastoral
Aplicadas (ISPA) in Barcelona, hat einen zum groflen
Teil von ihm selbst bestrittenen Sammelband (Andlisis
socioldgico del catolicismo espafiol, ISPA — Nova Terra,
Barcelona 1967) herausgegeben, in dem weniger Gewicht
auf statistisches Material gelegt wird als auf die Analyse
der Zahlen selbst (die meisten Beitrige wurden bereits in
»Social Compass®, XI1/4—5, 1965 vorabgedruckt, hier
auf den neuesten Stand gebracht). Wenige Monate spiter
erschien ein im Aufbau #hnliches, umfangreicheres Werk
von J. M. Vizquez OP, dem Leiter des pastoralsozio-
logischen Instituts Barriada y Vida in Madrid (Realida-
des Socio-religiosas de Espafia, Editora Nacional, Ma-
drid 1967). Der Autor vermittelt ausfiihrliches Zahlen-
material, wobei er sich jedoch hauptsichlich auf die um-
strittenen Angaben der amtlichen Guia de la Iglesia en
Espafia stiitzt. Von besonderem Interesse sind seine Aus-
fithrungen zur Situation der Familie und die Kapitel iiber
Probleme der Emigration und des Tourismus.

Auf die wichtigsten geographischen, soziologischen,
historischen und ethnischen Faktoren, die Spanien und
den spanischen Katholizismus mitgeprigt haben, kann
hier nur verwiesen werden. Die klimatischen Bedingun-
gen, die Vorgegebenheiten des Bodens und der Vege-
tation, die ethnisch uneinheitliche Bevolkerung, ferner
die Geschichte der einzelnen Landesteile haben dazu
gefiihrt, dafl Spanien heute noch wirtschaftlich, kulturell,
politisch und selbst in der religisen Mentalitit und Pra-
xis in verschiedene Teile zerfillt. Das Hauptproblem des
nationalen Lebens und somit der entscheidendste Priif-
stein fiir die Kirche ist die Reform der feudalen Sozial-
struktur und damit eng verbunden der Bildungssituation
des Landes. Im engeren Bereich des Religiosen mufl an die
lebendige Tradition des Antiklerikalismus erinnert wer-
den: die heute noch nachwirkende antimodernistische
Haltung im spanischen Klerus ist eine Reaktion auf die
kirchenfeindlichen Stromungen des 18. und 19. Jahr-
hunderts, die sich vorwiegend an auslindischem Ge-
dankengut orientierten; zu erneutem, blutigem Ausbruch
kam der Antiklerikalismus wihrend des Biirgerkriegs,
und heute ist er vor allem in den sozial benachteiligten
Schichten, aber nicht nur dort, sehr lebendig. Andererseits
ist Spanien mit Recht stolz auf seine grofien religidsen
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Traditionen, die ihre Anziehungskraft immer noch nicht
verloren haben. Vor allem aber der jahrhundertelange
Kampf mit den islamischen Arabern hat den ,hispani-
schen Menschen entscheidend mitgeprigt. Der ,Kampf
fiir den Glauben® ist dem Spanier artverwandter als die
friedliche ,Errichtung des Reiches Gottes“. ,,Der Wert,
der dem ,Transzendenten® und ,Jenseitigen® beigemessen
wird, zihlt fiir ihn viel mehr als die Inkarnation im Zeit-
lichen und Alltiglichen® (Duocastella, a. a. O., S. 19).
Diese Grundhaltung prigt nicht nur das Verhiltnis zur
Religion, sondern ebenso zur Politik und zum Wirt-

schaftsleben.

Einbruch der Industrialisierung

Seit iiber dreiflig Jahren wird das vorwiegend agrarische
Spanien von einer zunichst langsamen, nun beschleunig-
ten Industrialisierung umgeformt. In der Landwirt-
schaft werden Arbeitskrifte entbehrlich, diese werden
durch die stidtischen Industrieanlagen absorbiert, die
ihnen neue und bessere Arbeitsbedingungen bieten und
dadurch zahlreiche Menschen in die Stidte ziehen.
Madrid und Barcelona sind heute mit fast drei Millionen
Einwohnern die deutlichsten Beispiele fiir diese Ent-
wicklung. Die stabile, geschlossene Agrargesellschaft
wurde dadurch aufgebrochen, gleichzeitig aber auch die
festgefiigte, an der Agrarstruktur orientierte Kirche.

Aus kirchlicher Sicht sind die Resultate der Industrialisie-
rung iiberwiegend ,negativ®. Fiir die deutlich nachlassende
duflerlich praktizierte Religiositit gibt es jedoch grund-
legende strukturelle Ursachen, die teilweise behoben
werden konnten. Duocastella und Vizquez analysieren
unter dieser Riicksicht Pfarreien und Didzesen. Dadurch
daf jihrlich etwa 300000 Menschen ihre Dorfer verlas-
sen, wurde das Verhiltnis von Stadt- und Landpfarreien
in groflem Ausmafle disproportioniert. Bereits im Jahre
1963 — die Situation hat sich insgesamt seitdem noch
verschlechtert — gab es in Spanien 1747 Pfarreien mit
weniger als 100 Einwohnern, das sind 9,2 Prozent der
spanischen Pfarreien fiir nur 0,34 Prozent der Gesamt-
bevilkerung. Andererseits umfafiten zum gleichen Zeit-
punkt 568 Pfarreien mit je 10000 bis 50000 Gliubigen
insgesamt 56,80 Prozent der spanischen Bevolkerung
(Duocastella, S. 23, vgl. Vizquez, S. 59ff.). In einigen
Regionen, so beispielsweise um Salamanca, sind Refor-
men im Gange, die jedoch hiufig von der demographi-
schen Entwidklung rasch iiberholt werden. Analog zei-
gen sich diese Disproportionen auf der Ebene der Di-
bzesen. 26 kleine Dibzesen vereinigen zusammen nicht
mehr als die Gliubigenzahlen von Madrid und Bar-
celona zusammengenommen. Wihrend es in den
menschenarmen Gegenden fiir den Bischof kaum mdg-
lich ist, den erforderlichen Apparat zur Verwaltung
seiner Dibzese zu installieren, ist es fiir die Bischofe in
Ballungszentren sehr schwer, eine angemessene Pasto-
ration zu organisieren. Auch die Verteilung der Priester
erfolgt mehr nach traditionellen, also nach wenig ratio-
nalen Kriterien; allerdings sind diese Zustinde in man-
chen Gebieten nicht erst neueren Datums. Die seit
Jahrhunderten bestehenden Unterschiede der Religio-
sitit zwischen dem Norden und dem erst seit der
Vertreibung der Araber christianisierten Siiden zei-
gen sich sehr deutlih auch im Priesternachwuchs
und in der Priesterverteilung. Wihrend in 10
Dibzesen des Nordens (u. a. Lugo, Palencia, Pam-
plona) ein Priester auf ungefihr 500 Gliubige kommt,



in weiteren 23 auf 500 bis 1000 (so z. B. Zara-
goza und Cuenca), sind es in den meisten siidlicheren
iiber 2000 (z. B. Badajoz, Cérdoba und Orihuela) und
in vier Didzesen (Madrid, Ciudad Real, Cadiz und Te-
nerife) sogar iiber 3000 (Duocastella, S. 24f.; vgl. Vaz-
quez, S. 70ff.; giinstigere Verhiltnisse, auch fiir den Si-
den, nennt ,Ecclesia®, 9. 3. 68, S. 35, jedoch ohne zu-
verlissige Quellenangabe). Es zeigt sich, dafl die un-
gleiche Verteilung des Nationaleinkommens pro Kopf
die gleichen Disproportionen aufweist, wobei ebenfalls
der Siiden am schlechtesten abschneidet (vgl. Duocastella,
S. 25). ,Man versteht also, dafl die geringe Intensitit
religivser Praxis in einigen siidlichen Didzesen zum gro-
flen Teil von mangelnder pastoraler Betreuung her-
rithrt®, schreibt Duocastella weiter. Die Situation sei
durch die niedrige Priesterzahl bedingt, nicht durch
Areligiositit oder Entchristlichung. Zur Illustration sei
hier das Beispiel des lindlichen Dekanats Orcera in der
andalusischen Ditzese Jaén angefiihrt. 17 257 Einwohner
sind iiber 535 kleine Orte verstreut, aber nur in drei
dieser Dorfer mit insgesamt 600 Personen, also fiir 3,4
Prozent der Dekanatsbevolkerung, wird sonntags eine
Messe gefeiert. In sieben weiteren Dorfern mit zusam-
men 1200 Gliubigen (6,8 Prozent der Bevolkerung)
findet zwei- oder dreimal im Monat ein Gottesdienst
statt. 40 Prozent der Bewohner des Dekanats haben nur
ein- oder zweimal jihrlich unmittelbare Kontakt-
moglichkeiten mit einem Priester, der Rest, nahezu die
Hilfte der Einwohner, lebt praktisch ohne geistliche
Hilfe. Es fehlt in vielen Gebieten des spanischen Siidens
an jeglicher wirksamen Katechese. Aus diesem Grund
kénnen zahlreiche Jugendliche erst wihrend des Militir-
dienstes Taufe und Erstkommunion empfangen. Wenn
man beachtet, dafl gerade aus solchen Gegenden die mei-
sten Abwanderer stammen, die sich in den Vorstidten
der Industriemetropolen sammeln — in denen wiederum
eine iiberdurchschnittlich niedrige Priesterzahl zu ver-
zeichnen ist —, kann man ermessen, welche Aufgaben
elementarster Evangelisation im katholischen Spanien
zu erfiillen sind.

Der geistliche Nachwuchs

Fiir den Priesternachwuchs (vgl. J. M. Diaz Mozaz, Las
Vocaciones en Espaiia, in Duocastella, Analisis . . ., S. 133
bis 145, ferner Vdzquez, S. 273 ff.) spielt erwiesenermafien
auch in Spanien das Elternhaus eine besonders wichtige
Rolle. Die meisten Seminaristen entstammen Familien mit
drei oder vier Kindern, nimlich 42 Prozent, wihrend
diese Familien in der Gesamtbevlkerung nur 30 Prozent
ausmachen. Bezeichnenderweise kommen etwa 45 Prozent
der Seminaristen aus biuerlichen Familien, etwa 15 Pro-
zent aus der Arbeiterschicht. Einen relativ hohen Anteil
stellen auch die Familien der Militirs. Man erwartet je-
doch einen fithlbaren Riickgang der Priesterberufe, da in
einigen Jahren der Anteil der biuerlichen Bevolkerung,
dem wichtigsten Nachwuchsfeld in Spanien, auf etwa 20
bis 30 Prozent zuriickgehen wird. Eine weitere Tatasche
mufl hervorgehoben werden: ,Der grofite Teil unserer
Priester nihrte und entwickelte im Seminar eine Beru-
fung, die in direkter oder indirekter Weise bereits durch
die Eltern grundgelegt war® (Diaz Mozaz, a. a. O,
S. 138). Nur bei 16 Prozent der Seminaristen waren die
Eltern gegeniiber der Berufsentscheidung indifferent, nur
bei 5 Prozent lehnten sie diese ab, dagegen nannte die
Mehrheit der Seminaristen den positiven Einflufl der Fa-

milie und die giinstige hiusliche Atmosphire als entschei-
dend fiir die Berufswahl. Kennzeichnend fiir die spanische
Geistlichkeit ist der sehr frithe Eintritt in ein berufs-
gerichtetes Seminar. 71 Prozent aller Geistlichen sind be-
reits im Alter von 10 bis 12 Jahren in ein ,kleines“ Semi-
nar eingetreten, insgesamt nur ein Prozent hat sich erst im
Alter von iiber 24 Jahren fiir den Priesterberuf ent-
schieden.

Wahrend von 1940 bis 1962 in Spanien eine fiir Europa
einmalige Nachwuchsrate zu verzeichnen war, sind die
Zahlen seitdem riicklidufig. Uber das Studienjahr 1962/63
sind exakte Zahlen zuginglich: den 3640 neu eintretenden
Seminaristen stehen im gleichen Zeitraum 2612 Austritte
gegeniiber. Auf den Unterschied im Nachwuchs zwischen
Norden und Stiden wurde bereits hingewiesen. ,, Insgesamt
zeigt es sich, daf die Gebirgsgegenden und lindlichen Zo-
nen einen positiven Einflufl auf die Berufssituation aus-
iiben, wihrend die Industrie- und Kiistenzonen weniger
giinstig sind“ (Duocastella, S. 35). Die Entwicklung liuft
also parallel den demographischen Gegebenheiten und so-
mit der wirtschaftlichen Situation. Welche Folgen die Ur-
banisation fiir die Berufssituation hat, zeigen in aller
Deutlichkeit Madrid und Barcelona mit einem sehr nied-
rigen Nachwuchs. Auch der kirchlich erfaibaren Jugend
bieten sich heute berufliche Moglichkeiten, die ihnen er-
strebenswerter erscheinen als der kirchliche Dienst, der
frither als eine Mboglichkeit gesellschaftlichen Aufstiegs
und wirtschaftlicher Sicherung verstanden werden konnte.
Dasselbe gilt fiir die weiblichen Orden.

Die Wochenzeitung ,, Vida Nueva“ (23. 12. 67; vgl. dazu
Vizquez, S. 79) hat mit einer Aufstellung iiber die Alters-
schichtung von Priestern und Bischdfen erhebliches Auf-
sehen erregt. Demnach sind von den 22000 Priestern
gegenwirtig 9000 jlinger als vierzig Jahre, 3340 jiinger
als dreiflig, 2889 weitere Priester sind zwischen vierzig
und fiinfzig Jahre alt. Demgegeniiber betrigt das Durch-
schnittsalter des Episkopats 64 Jahre. Von den 80 Bischd-
fen sind 27 iiber 70, 26 zwischen 60 und 70 und 18 zwi-
schen 50 und 60 Jahre alt. Das hat auch zeitgeschichtliche
Griinde. Wahrend der Biirgerkriegsjahre gingen die Zu-
ginge zum Welt- und Ordensklerus rapid zuriick. Aufler-
dem verloren in jenen Jahren 4254 Dibzesan- und 2489
Ordensgeistliche, 283 Ordensfrauen und 249 Seminaristen
das Leben (Duocastella, S. 31). Durch diese Altersstruk-
tur wird der Generationsgegensatz, der sich im Verhiltnis
von Klerus und Episkopat auswirkt, verschirft. Gerade
die Bischofe erhielten ihre Ausbildung in einem Rahmen,
oder aus der Abwehrhaltung gegen den zunehmenden
Laizismus gebildet worden war. So erklirt es sich, dafl sie
auf 'den verschiedensten Gebieten — im innerkirchlichen
Verkehr wie in den Beziehungen zur biirgerlichen Gesell-
schaft — die typischen Werte einer konservativen Geistes-
haltung entwickelt haben: Autoritit, Ordnung, Sicher-
heit etc.® (Pedro Rodriguez Garcia in: , Wort und Wahr-
heit®, Dezember 1966).

Die nahezu ausschliefliche Herkunft der dlteren Priester-
generation aus der biuerlichen Schicht, dazu die sich in
der Phase des Priestermangels nach dem Biirgerkrieg er-
gebende Notwendigkeit, sich auf die elementarsten Auf-
gaben, die Spendung der Sakramente, beschrinken zu
miissen, haben den spanischen Klerus so tief geprigt, dafl
Duocastella von einem ruralismo pastoral spricht. Be-
sonders akut ist dieses Problem in den Stidten, in denen
die Bevolkerung nicht mehr hinreichend mit den traditio-
nellen Pastoralmethoden zu erreichen ist und auch der
potentielle Priesternachwuchs in der Denk- und Lebens-
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weise der Geistlichen wenig ansprechende Vorbilder fin-
det. Zudem wird vielfach erst ein in langjihriger Pfarr-
arbeit aufgebrauchter Priester an eine verantwortungs-
volle Stelle versetzt, fiir die er auch nicht die speziellen
Kenntnisse mitbringt. Hiufig ist die Erscheinung, daf
zentrale Stadtpfarreien von tiberalterten Geistlichen ver-
waltet werden, die zu der notwendigen Adaptation nicht
mehr fihig sind, wihrend begabte junge Leute in lind-
lichen Kleinstpfarreien ihre Fihigkeiten nicht entfalten
konnen.

Diese Spannungen treten bereits in den Seminaren auf,
wo der Nachwuchs neue Ausbildungsmethoden, zeit-
gemifles theologisches Gedankengut (letzteres wird auch
in zunehmendem Maf gewihrt) und die Beriicksichtigung
der konkreten Anforderungen im spiteren Wirkungskreis
verlangt. Es ist keine seltene Erscheinung mehr, dafl Prie-
sterkandidaten erst dann die Weihe empfangen wollen,
wenn man ihnen ein gewisses Mafl an Lebenserfahrung
auferhalb des Seminars zu erwerben mdglich gemacht hat.
Oft entziehen sich jiingere Krifte einfach dem Konflike
mit den Vorgesetzten, indem sie im Ausland doktorieren
oder sich fiir die Arbeit in Lateinamerika bereitstellen.
Der jiingere Klerus befindet sich in einer theologischen
Aufbruchsituation, wobei jedoch bisweilen alles Neue
und ,Moderne“ unkritisch aufgenommen wird, wohl eine
Reaktion auf den theologischen Gehalt der eigenen Aus-
bildung. Auch dadurch wird die organische Weiterent-
wicklung des religiés-kirchlichen Lebens behindert. Gerade
bei den Ubertreibungen ,progressiver® Geistlicher kann
die Kritik der beharrenderen Krifte mit Erfolg einsetzen.
Das theologische Biicherangebot besteht zum liberwiegen-
den Teil aus Ubersetzungen franzdsischer und deutscher
Werke. Daraus wird ersichtlich, dafl die spanischen Theo-
logen selbst den geistlichen Anspriichen des Nachwuchses
nicht mehr entsprechen. Andererseits fehlt es eben auch an
einer adiquaten spiritualen Umsetzung des ausldndischen
theologischen Gedankenguts. Das reiche Angebot an aus-
lindischer Theologie verdringt aber noch nicht jene theo-
logischen Positionen, die in Spanien vor dem Konzil die
Regel waren. In Buchverdffentlichungen wie in offiziellen
Kirchenblittern und selbst in einigen von Laien redigier-
ten Zeitschriften werden immer noch der ,, Teilhardismus®
en bloc der ,,Haresie“ verdichtigt und die Religionsfreiheit
als Gefahr fiir den Katholizismus beschworen. Auch die
bisherigen liturgischen Reformen, die in Spanien von der
Bevolkerungsmehrheit positiv aufgenommen worden sind,
werden in solchen Kreisen immer noch bedauert. Trotzdem
sind selbst auf institutioneller Ebene fruchtbare Bemiihun-
gen um einen Skumenischen Dialog (in den auch die Juden
einbezogen werden) unternommen worden. Zu nennen
wiire hier das Centro Juan XXIII in Salamanca, das auch
eine 8kumenische Zeitschrift ,,Didlogo ecuménico® heraus-
gibt. Dafl das im letzten Jahr verabschiedete Gesetz iiber
die Religionsfreiheit immer noch hinter den Anregungen
des Konzils zuriickbleibt, ist naturgemiff in einem ka-
tholischen Land ein Hindernis fiir die Annaherung der
Konfessionen. Dennoch ist die zunehmende Offnung in
der Mentalitit und in der Praxis auf beiden Seiten
nicht mehr zu iibersehen, wenn es auch immer noch Krifte
gibt, die jede positive Bezichung ablehnen und auf
der Wahrung der ,religidsen Einheit® um jeden Preis
bestehen.

Die Volksreligiositit in einer Krise

Auch tber die religitse Praxis liegen keine liickenlosen
Untersuchungen vor, doch lassen sich zuverlissige Ge-
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nerallinien erkennen. Zwar ist ,die Praxis nicht das
gesamte religiose Leben; aber ohne Zweifel ist sie das
einzige und wichtigste sichtbare und objektive Zeichen,
iiber das wir verfiigen, um den Stand des Glaubens und
die Zugehorigkeit zur Kirche abzuschitzen® (Vazquez,
S. 87). Die soziokulturellen und wirtschaftlichen Ver-
inderungen der letzten Jahre haben auch hier eine deut-
lich sichtbare Wirkung hinterlassen. Wihrend in den
lindlichen Gegenden des Nordens, besonders in Navarra
und im Baskenland, eine hohe Dominikantenziffer
verzeichnet wird (zum Teil bis iber 80 und mancherorts
iber 90 Prozent der Bevolkerung), ist die Beteiligung
am kirchlichen Leben in den von Zuwanderern be-
volkerten Industriestidten erheblich geringer. Die Zahl
der Praktizierenden sinkt dort bis auf 20 Prozent. In den
pastoralsoziologischen Untersuchungen wird immer
wieder darauf hingewiesen, dafl dieses Phinomen nicht
nur durch Urbanisationserscheinungen erklirt werden
kann, sondern dafl dafiir auch die unbefriedigende Dar-
legung der Glaubensinhalte verantwortlich ist, ebenso
wie die wenig anziehende Mentalitit und Lebensform
der geistlichen Fithrungskrifte (vgl. dazu vor allem
Vizquez, S. 89). Besonders bezeichnende Ergebnisse fiir
die spanische Situation zeigt die Aufschliisselung religic-
ser Praxis nach der sozialen Schichtung. Mit aller Deut-
lichkeit lift sich erkennen, dafl die benachteiligten
Volksschichten zunehmend der Kirche entfremdet wer-
den. Wihrend bis zu 100 Prozent der Personen aus der
filhrenden biirgerlichen Gesellschaftsschicht (vor allem
die hoheren Beamten) an den Sonntagsgottesdiensten
teilnehmen, sinkt die Beteiligung ziemlich genau nach
dem Klassenschema und erreicht bei den Arbeitslosen
einen erschreckend niedrigen Stand religioser Praxis,
woraus sich nach Duocastella ableiten lifit, ,dafl die
institutionalisierten religitsen Praktiken mit gewissen
sozialen Kategorien des Prestiges, der Macht und des
Geldes im Einklang stehen® (a. a. O., S. 68). Einzel-
untersuchungen iiber die Situation in der spanischen
Arbeiterschaft lassen erkennen, wie weit dort der Pro-
zefl der Entkirchlichung bereits fortgeschritten ist. Diesem
Thema widmet sich Alfonso C. Comin in seinem fiir
die Gesamtproblematik Spaniens und seiner Kirche auf-
schlufireichen Buch (Espafia, ;Pais de Mision?, Nova
Terra, Barcelona 1966). Fast 9C Prozent der Arbeiter be-
zeichneten sich als ,antiklerikal® und iiber 40 Prozent
sogar als ,religionsfeindlich“. Nur 7,6 Prozent nihmen
regelmiflig an Sonntagsgottesdiensten teil, nur etwa ein
Viertel erfiillle ihre Osterpflicht, iiber 85 Prozent be-
schrinkten sich auf Taufe, Erstkommunion, kirchliche
Trauung und Beerdigung. Uber diese Tatsachen tauscht
vielfach die bis zur religiosen Ekstase gesteigerte Be-
geisterung fiir die Prozessionen in der Karwoche gerade
auch unter den einfachen Volksschichten hinweg, in der
man einen tiefen Kern positiver Religiositit zu erken-
nen glaubt; ,man weifl“, jedoch nicht, so urteilt Comin,
~wo das Religidse aufhort und der Aberglaube beginnt,
wo das Echte und wo das Fanatische, wo die Liturgie
und wo das Schauspiel® (a. a. O., S. 107). Comin wendet
sich auch gegen die Erklirung, Ursache fiir die ,De-
christianisierung der Massen® sei die marxistische Pro-
paganda. Vielmehr miisse man eine Vielfalt von Fak-
toren heranziehen: das Engagement einer Mehrheit des
Klerus fiir die reaktioniren Krifte in der Politik; die
Vermischung von Politik und Religion; die Liierung mit
dem Franco-Regime, die fehlende Adaptation an die
menschlich-religiose Wertwelt in einer industrialisierten



Gesellschaft; das Fehlen eines originellen und schop-
ferischen Denkens christlicher Inspiration, die ablehnende
Haltung gegeniiber den naturwissenschaftlichen und
geistigen Stromungen der Zeit und im theologischen
Bereich das Beharren in apologetisch-gegenreformatori-
schen Positionen; die gleichzeitige Wirkung des intellek-
tuellen Ansehens agnostischer und kirchenfeindlicher
Denker (a. a. O., S. 111f.). Jener Teil der Arbeiterschaft,
der ,sich noch fiir das Religitse offenhilt, weigert sich
jedoch, die Schranken zu iiberspringen, die diese Struk-
tur [der Kirche] ihr entgegenstellen® (a. a. O., S. 117).
Wie der ,temporire Konformismus® religidser Praxis in
der Arbeiterschaft, der aus den genannten Zahlen deutlich
wird, zu bewerten ist, liflt die Bemerkung des Soziologen
Marcos Alonso erkennen: ,Fiir seine eigene Person oder
die Familienangehtrigen Taufe, Erstkommunion, kirch-
liche Beerdigung etc. zu verweigern, erfordert in Spanien

. eine heldenhafte Dosis an Mut, um den sozialen
Sanktionen zu begegnen, die einem solchen Antikonfor-
mismus drohen® (Duocastella, Andlisis ..., a. a. O,
S. 114).

Wachsende Spannungen

Innerhalb des aufgezeigten, bereits nicht mehr statisch
zu verstehenden Rahmens des spanischen Katholizismus
werden dynamische Krifte wirksam, die auf eine rasche
und griindliche Anderung in Kirche und Staat dringen.
Politische, soziale und wirtschaftliche, aber auch echt
religitse Motive sind die Ursachen fiir die gegenwirtige
Girung. Der von Madrid aufrechterhaltene Zentralismus
in politischer, wirtschaftlicher und kultureller Hinsicht er-
regt den Widerstand der Basken, Katalanen und Galizier.
Die Anspriiche der nationalen Minderheiten zeigen alle
Variationen von der gemifligten und wohl auch berech-
tigten Forderung nach einem mehr foderalistischen Kon-
zept bis hin zu Unabhingigkeitsbestrebungen radikaler
Prigung. Welche Problematik sich daraus auch fiir die
Kitche ergibt, vermag die Affire um die Ernennung des
nichtkatalanischen Bischofs Marcello Gonzalez Martin fiir
die Erzdiézese Barcelona zu erhellen, die von zahlreichen
Katalanen als ein Versuch der ,Kastilisierung® ihres Ge-
biets gewertet wurde (vgl. dazu die von Katalanen ver-
offentlichte polemische Dokumentation in franzosischer
und katalanischer Sprache, die bezeichnenderweise nicht
in Spanien selbst erscheinen konnte: Le Vatican et la
%atalognc, Editions de Documentation Catalane, Genf
67).
Die Unterdriickung der auf die Errichtung einer repri-
sentativen Parteiendemokratie abzielenden Strémungen
ist ein weiterer wichtiger Konfliktspunkt. Franco selbst
éiu_ﬁerte sich dazu im April 1967: ,Die politischen Par-
teien kdnnen nicht kommen, weil dies die Zerstorung un-
seres Vaterlandes bedeuten wiirde.“ Bewufit katholische
und an einer demokratischen Zukunft interessierte
Krifte machen deshalb dem Regime den Vorwurf, es
stelle sich mit der Lehre der Kirche in Widerspruch,
mit deren Hierarchie es eine so enge Verbindung ein-
gegangen sei. So hat erst vor kurzem der ehemalige
Generalsekretir der Union fiir das Laienapostolat,
E. Miret Magdalena, unter Hinweis auf Auflerungen der
Pipste die Freiheit fiir die Arbeiterschaft zur Organisation
in einem unabhingigen Syndikatssystem gefordert
(»Triunfo®, 25. 5. 68). Die Interessen der Arbeiterschaft
sind vor allem die Aufbesserung der niedrigen Lohne und
die Demokratisierung des Bildungssystems. Immer noch

sind 9,4 Prozent der Erwachsenen und der dem Alter nach
Schulpflichtigen Analphabeten. Auch ist es der Regierung
nicht gelungen, die feudale Wirtschaftsstruktur auf dem
Lande zu #ndern und die Bodenreform mit Erfolg zu
betreiben.

Wie die nationalen Minderheiten und die Arbeiterschaft
stehen auch die meisten Studenten dem Franco-System
feindlich gegeniiber. Sie rebellieren sowohl gegen die un-
zulinglichen Riumlichkeiten und die iiberholte, im Uni-
versititsgesetz von 1943 grundgelegte Struktur des Bil-
dungsapparats als auch gegen die ihnen aufgezwungene
staatlich gelenkte Studentengewerkschaft SEU, die immer
noch die einzige legale Studentenvertretung darstellt.
Auch in der Universitit spiegeln sich die wirtschaftlichen
Verhiltnisse des Landes: 82 Prozent der Studierenden
kommen aus den gehobenen Schichten, nur 11 Prozent aus
den sozial niedrigen (zur komplexen Problematik der spa-
nischen Universitit vgl. den Beitrag von Peter Abat,
,Stimmen der Zeit“, August 1967). Daf} die religise
Situation unter den Studenten gtinstiger ist als in der
Arbeiterschaft, ist auf die soziale Herkunft dieser Gruppe
zuriickzufiihren. Dennoch breitet sich das Gedankengut
eines theoretischen, vor allem marxistischen Atheismus
aus. Das wahre Ausmaf dieser Bewegung ist jedoch sehr
schwer erkennbar. Die jiingste, sehr detaillierte Untersu-
chung zum religisen Verhalten der Universititsjugend ver-
zeichnet ,, Anzeichen einer religidsen Krise“, die mit fort-
schreitendem Alter und Studium zu wachsender Desorien-
tierung und verbreitetem Agnostizismus fiihre (J. Alberdi
Alonso SJ, J. L. Pinto SJ, Actitud Religiosa del Univer-
sitario Espafiol. Encuesta FECUM 1967, Ed. Razén y Fe,
Madrid 1968, S. 172). Obwohl diese Jugendlichen durch-
wegs in dem Ideal der ,religidsen Einheit* Spaniens er-
zogen wurden, wachsen die Neigungen, den gesellschaft-
lichen Pluralismus auch auf den religiosen Bereich aus-
zudehnen.

Aktivitit der Laiengruppen

Mentalititsunterschiede liegen auch den Auseinander-
setzungen in der Katholischen Aktion zugrunde (vgl.
Herder-Korrespondenz, 21. Jhg., S. 405). Die Mehrheit
der Mitglieder hilt die Aussagen des Konzils iiber das
Laienapostolat nicht mehr fiir vereinbar mit dem Konzept
der Katholischen Aktion aus der Griindungszeit, wihrend
die meisten Bischdfe weiterhin in den Laien ein Aus-
fiihrungsorgan fiir ihre Weisungen sehen. Die Laien for-
dern einen Eigenbereich apostolischer Titigkeit, in dem
sie verantwortlich und unabhingig wirken konnen. Zum
Problem der Autonomie kommt die Frage nach der genuin
christlichen Aktion: Die Mehrzahl der Bischéfe mdchte
die Laien aus den politischen und sozialen Auseinander-
setzungen heraushalten, wihrend umgekehrt die Laien
den Bischtfen dazu die Berechtigung absprechen. Die
Situation hat sich so weit verschlechtert, dafi von einer
wirklichen Funktionsfihigkeit in der Katholischen Aktion
nicht mehr die Rede sein kann. Eine Beilegung des Streits
ist nicht abzusehen. Die nach zahlreichen Riicktritten und
Amtsenthebungen im Mai dieses Jahres erfolgten Neu-
besetzungen in den Fiihrungsspitzen diirften kaum von
einer Mehrheit der Mitglieder getragen sein. Verstirkt
trifft das auf die spezialisierten Organisationen der Ka-
tholischen Aktion zu, wie die Juventud Obrera (JOC),
die Hermandades Obreras (HOAC) und die Vanguardias
Obreras. Diese zihlen zu den lebendigsten Gruppen im
spanischen Katholizismus, und sie lassen sich das soziale
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und politische Engagement fiir die Arbeiterschaft nicht
verbieten, vor allem nicht, so argumentieren sie gelegent-
lich, von Bischéfen, die in den Cortes und im Kronrat
politische Funktionen ausiiben. Dieser Vorwurf trifft vor
allem den Erzbischof C. Morcillo Gonzélez von Madrid
und seinen Weihbischof J. Guerra Campos.

Die Leistungen der im Arbeiterapostolat titigen Laien-
gruppen gehoren zu den entschiedensten Bemithungen um
die Verwirklichung des Konzils in Spanien. Der Vorwurf
von Kardinal Herrera y Oria, das ,katholische Spanien®
habe in der sozialen Frage einen ,unvereinbaren Wider-
spruch® zu seinem Selbstverstindnis hervorgebracht, wird
hier ernst genommen. Auch haben etwa 90 Arbeiterpriester,
deren Unternehmen von den meisten Bischéfen nur tole-
riert werden, ihren Dienst in den Arbeitervororten und
in den Elendsvierteln aufgenommen. Der Hierarchie, die
sie vor ,modernistischen Ideen“ warnt, halten sie ent-
gegen, die eigentliche Gefahr fiir die Religion miisse im
Marxismus, der sich unter den Arbeitern ausbreite, und
im Materialismus, der in der Mittelklasse und in der Ober-
schicht grassiere, gesehen werden.

Die Auseinandersetzung mit dem Atheismus, vor allem
dem marxistischen, haben sich besonders einzelne Grup-
pen von Jesuiten zur Aufgabe gestellt, die in der Uni-
versitits- und Arbeiterwelt wirksam werden wollen. Gro-
fere Schwierigkeiten begegnen den Dialogbemithungen
von Laiengruppen, die sich mit der kommunistischen
Partei und anderen Linksrichtungen zu einem Aktions-
programm vereinigen wollen. Als die Wochenzeitung
»Signo® auf das Angebot einer ,katholisch-kommunisti-
schen Allianz*“ in Sachfragen durch den Vorsitzenden der
Exil-KP Santiago Carillo antwortete, die Katholiken be-
trachteten niemanden als ,unberiihrbar®, ,handle es sich
um Kommunisten oder irgendeine andere politische Ideo-
logie“, wurde das Blatt von der Hierarchie eingestellt.

Kurzinformationen

Vom 5. bis 7. Juni 1968 tagte in der Ostberliner Kongrefhalle
zum drittenmal die ,,Berliner Konferenz katholischer Christen
aus europiischen Staaten®, iiber deren zweite Tagung im Mirz
1966 wir seinerzeit ausfithrlich berichteten (HK 20, 211). Die
Konferenz war in fiinf Arbeitsgruppen, die im Mirz und April
in verschiedenen west- und osteuropiischen Stidten tagten,
vorbereitet worden. Als Einlader der hauptsichlich von der
Gruppe um die Ostberliner Zeitschrift ,begegnung® getragenen
Veranstaltung fungierten diesmal 42 Personlichkeiten aus den
verschiedensten linksgerichteten katholischen Gruppen aus 19
Lindern, darunter auch Katholiken aus kommunistischen Lin-
dern. 300 Teilnehmer wurden von der Kongrefleitung regi-
striert. Die Zahl lag also wesentlich hsher als bei den voraus-
gegangenen Konferenzen (200 im Jahre 1966). Unter den Teil-
nehmern befanden sich auch diesmal eine Reihe international
bekannter Personlichkeiten, doch glaubte das ,Petrusblatt®
(16. 6. 68) feststellen zu kénnen, Fotos und Namenslisten
hitten diesmal weniger hergegeben als vor zwei Jahren. In-
dessen hartte sich, was wichtiger scheint, das Klima der Kon-
ferenz wesentlich gewandelt. Sie erschopfte sich nicht in dekla-
matorischen Pflichtiibungen zur Unterstiitzung des Ostberliner
Regimes, sondern war durch eine Reihe gegensitzlicher Mei-
nungsiufferungen vor allem hollindischer und westdeutscher
Vertreter gekennzeichnet. U. a. hatte sich auch der als links-
katholisch bekannte Historiker der Universitit Nijmegen,
A. Manning, gegen die Verketzerung der Bundesrepublik durch
das DDR-Regime gewandt. Auch westdeutsche studentische
Vertreter kritisierten nicht nur die Zustinde in der Bundes-
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Nicht zu iibersehen sind aber auch die Hemmnisse, die
einer organischen Entfaltung des religidsen und kirchlich-
institutionellen Lebens im Wege stehen. Auf den Gene-
rationenkonflikt und die Mentalititsunterschiede, die sich
im Bereich der Theologie und des kirchlichen Lebens wie
im Verhiltnis zu politischen und gesellschaftlich-kultu-
rellen Fragen auswirken, wurde bereits hingewiesen. Be-
sonders gravierend wirkt sich gegenwirtig die enge Bin-
dung zwischen Staat und Kirche aus, die heute fiir die
Kirche offenbar mehr Nachteile mit sich bringt, als alle
materiellen Vorteile aufzuwiegen vermdgen. Wihrend
sich die Kirche lange vor kirchenfeindlichen Kriften
schiitzen konnte, indem sie sich als die Religion des Staates
etablieren liefl, erweist sich jetzt das von solcher Men-
talitit geprigte Konkordat als ein Hindernis fiir die Ent-
faltung des kirchlichen Lebens. Die Verbindung mit dem
Regime in der Vergangenheit macht heute die Kirche in
den Augen der Regimegegner unglaubwiirdig. Allerdings
sucht der spanische Episkopat selbst, unterstiitzt vom
Vatikan, einen Ausweg aus dieser engen Bindung. Das
hat sich in diesem Jahr vor allem in der Diskussion um
die Bischofsernennungen gezeigt (vgl. Herder-Korre-
spondenz ds. Jg., S. 244). Die spanische Regierung ist
offenbar immer noch sehr daran interessiert, ihr Mit-
spracherecht bei der Besetzung der wichtigen Bischofs-
stiihle geltend zu machen, denn damit hat sie Einfluf auf
die Politik der spanischen Hierarchie und verhindert die
von Rom geforderte, dem Regime jedoch unerwiinschte
Erneuerung des Episkopats. Zwar konnte der Vatikan
das Konkordat in seiner Gesamtheit aufkiindigen, das
aber wurde bislang wegen der daraus entstehenden Span-
nungen mit der spanischen Regierung vermieden. Auch
wire die Kirche des Landes nicht auf die schwerwiegen-
den finanziellen Folgen fiir den Klerus und die kirchlichen
Institutionen vorbereitet.

republik, sondern distanzierten sich auch deutlich vom Ost-
berliner Regime. Die abschlieBende Erklirung der Konferenz
»zur restaurativen Entwicklung und zur neofaschistischen Akti-
vitit in der Bundesrepublik Deutschland“ fand dann auch
keineswegs die einmiitige Zustimmung der Teilnehmer: 23,
hauptsichlich Westdeutsche und Niederlinder, stimmten da-
gegen; 32, zumeist Skandinavier und Italiener, enthielten sich
der Stimme. Dieses Abstimmungsergebnis wurde dann auch, fiir
Ostberlin ein ungewdhnlicher Vorgang, im ,Neuen Deutsch-
land“ (8. 6. 68) korrekt verdffentlicht, wihrend die Teilnehmer
auf den Wortlaut des kritischen Einleitungsreferats von Prof.
Manning bis zum Abschlufl der Tagung vergeblich warteten.
Bemingelt wurde das vllige Fehlen der Jugend. Die Vertreter
der als progressiv bekannten, aber kirchlich engagierten Gruppe
um die Hallenser ,Korrespondenz® waren ferngeblieben. Auch
die polnische ZNAK-Gruppe hatte im Gegensatz zu den frithe-
ren Konferenzen keine Teilnehmer entsandt. Die tschechoslowa-
kischen Vertreter hatten sich erst im letzten Augenblick zur
Teilnahme entschlossen. In einer Presseerklirung des Ordi-
nariates in Westberlin (,Petrusblatt®, 16. 6. 68) wurde darauf
hingewiesen, die ablehnende Haltung der katholischen Bischofe
in der DDR gegeniiber der Konferenz sei heute die gleiche wie
in den vergangenen Jahren. Die von O. H. Fuchs, dem Haupt-
initiator der Konferenz, referierte Aussage eines Ostberliner
Ordinariatsvertreters, die Tagung sei nicht als kirchlicher, son-
dern als rein politischer Vorgang zu werten, diirfte sich von
der Westberliner Erklirung wohl in der Akzentuierung, kaum
aber in der Intention unterscheiden.



