Substanz nach, unabhingig von unserem Denken, nach der
Konsekration zu bestehen aufgehort haben, so daff nunmehr
der anbetungswiirdige Leib und das anbetungswiirdige Blut
unseres Herrn vor uns gegenwirtig sind unter den sakramen-
talen Gestalten von Brot und Wein34; so hat es der Herr
gewollt, um sich uns zur Speise zu geben und uns einzugliedern
in die Einheit seines mystischen Leibes 35,

Die alleinige und unteilbare Daseinsweise des verklirten Herrn
im Himmel wird damit keineswegs vervielfiltigt; sie ist durch
das Sakrament vergegenwirtigt an den vielen Orten der Erde,
wo das Meflopfer dargebracht wird.

Diese Gegenwart bleibt nach dem Opfer im Sakrament fort-
bestehen, das im Tabernakel aufbewahrt wird, der die Herz-
mitte unserer Kirchen ist. Es ist Uns eine heilige Pflicht, das
fleischgewordene Wort, das unsere Augen nicht erblicken kon-
nen und das, ohne den Himmel zu verlassen, sich uns vergegen-
wirtigt, in der heiligen Hostie, die unsere Augen sehen kon-
nen, anzubeten und zu verehren.

Wir bekennen, dafl Gottes Reich hier auf Erden in der Kirche
Christi seinen Anfang nimmt und nicht von dieser Welt ist,
deren Antlitz ja vergeht, und dafl das Wachstum der Kirche
nicht mit dem Fortschritt der Zivilisation, der Wissenschaft und
Technik des Menschen gleichgesetzt werden darf, sondern dafl
die Kirche nur aus dem einen Grunde besteht, um immer tiefer
den unergriindlichen Reichtum Christi zu erkennen, immer
zuversichtlicher auf die ewigen Giiter zu hoffen, immer besser
der Liebe Gottes zu antworten und den Menschen immer frei-
gebiger die Giiter der Gnade und Heiligkeit mitzuteilen.
Ebenso ist es die Liebe, die die Kirche bewegt, sich stets um das
wahre zeitliche Wohl der Menschen zu sorgen. Unablissig er-
innert sie ihre Kinder daran, daff ihnen hier auf Erden keine
bleibende Wohnung beschieden ist. Sie dringt sie dazu, dafl
jeder von ihnen, entsprechend seiner Bermgung und seinen
Miglichkeiten, zum Wohle seiner Gemeinschaft beitrigt, daff er
Gerechtigkeit, Frieden und Briiderlichkeit unter den Menschen
fordert und seinen Briidern, vor allem den Armen und Un-
gliicklichen, hilft. Die stete Sorge der Kirche, der Braut Christi,
tiir die Not der Menschen, fiir ihre Freuden und Hoffnungen,
fiir ihre Arbeiten und Miihen ist demnach nichts anderes als die
grofle Sehnsucht, ihnen nahe zu sein, um sie zu erleuchten mit
dem Lichte Christi und sie alle in ihm, ihrem alleinigen Hei-
land, zu vereinen. Diese Sorge kann niemals bedeuten, dafl sich
die Kirche den Dingen dieser Welt gleichférmig macht, noch
kann sie die brennende Sehnsucht mindern, mit der die Kirche
ihren Herrn und sein ewiges Reich erwartet.

Wir glauben an das ewige Leben. Wir glauben, dafl die Seelen
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aller, die in der Gnade Christi entschlafen sind, sei es, daff sie
noch im Reinigungsort geliutert werden miissen oder daf sie
Jesus im Augenblick, da sie ihren Leib verlassen, in das Para-
dies aufnimmt, wie er es mit dem guten Schicher am Kreuz
getan hat, zum Volk Gottes gehdren, jenseits aller Herrschaft
des Todes, der am Tag der Auferstehung, da die Seele mit dem
Leib vereinigt wird, endgiiltig besiegt sein wird.
Wir glauben, daff die grofle Schar derer, die mit Jesus und
Maria im Paradies vereinigt sind, die himmlische Kirche bildet.
Dort schauen sie in ewiger Gliickseligkeit Gott so, wie er ist3;
dort sind sie auch, in verschiedenen Abstufungen, mit den hei-
ligen Engeln unter der Herrschaft Christi vereint in Herrlich-
keit, legen fiir uns Fiirsprache ein und helfen uns in unserer
Schwachheit durch ihre briiderliche Fiirsorge 37,
Wir glauben an die Gemeinschaft aller Christgliubigen; derer,
die hier auf Erden als Pilger wandern, der Verstorbenen, die
ihre Liuterung erwarten, und der Seligen im Himmel; alle
zusammen bilden sie die eine Kirche; wir glauben, daf in dieser
Gemeinschaft die barmherzige Liebe Gottes und seiner Heiligen
stests unsere Gebete erhért, wie uns Jesus gesagt hat: Bittet, und
ihr werdet empfangen 3. Mit ebendiesem Glauben und eben-
dieser Hoffnung erwarten Wir die Auferstehung von den Toten
und das Leben der zukiinftigen Welt.
Aus der St.-Peters-Kirche, 30. Juni 1968

Papst Paul VI.

! Vgl. Denzinger-Schénmetzer 3002, ® Vgl. Ex. 3, 14. 8 Vgl. 1 Joh. 4, 8.
¢ Vgl. 1 Tim. 6, 16. 5 Vgl. Denzinger-Schonmetzer 804. ® Vgl. Denzinger-
Schonmetzer 75. 7 Vgl. Denzinger-Schonmetzer 75. 8 Vgl. Denzinger-
Schénmetzer 150, * Vgl. Denzinger-Schénmetzer 76, 1 Vgl, Ebd. !t Vgl.
Denzinger-Schénmetzer 251—252. * Vgl, Lumen Gentium, Abschnitt 53,
13 Vgl. Denzinger-Schénmetzer 2803, ™ Vgl. Lumen Gentium, Abschnitt 53.
15 Vgl. Lumen Gentium, Abschnitte 53, 58, 61, 1 Vgl. Denzinger-Schon-
metzer 3903. ¥ Vgl. Lumen Gentium, Abschnitte 53, 61, 73; vgl. Papst
Paul VI,, Ansprache zum Abschlufl der dritten Sitzungsperiode des Zweiten
Vatikanischen Konzils: AAS, 1964, S. 1016; vgl. Apostolischen Brief
Signum Magnum, Einleitung. 18 Vgl. Lumen Gentium, Abschnitt 62; vgl.
Papst Paul VI., Apostolischer Briet Signum Magnum, Nr. 1, ¥ Vgl. Den-
zinger-Schonmetzer 1513, * Vgl. Rém. 5, 20. * Vgl. Denzinger-Schén-
metzer 1514. 2 Vgl. Lumen Gentium, Abschnitte 8, 5. ** Vgl. Lumen Gen-
tium, Abschnitte 7, 11. * Vgl. Konstitution Sacrosanctum Concilium, Ab-
schnitte 5, 6; Lumen Gentium, Abschnitte 7, 12, 50. # Vgl. Denzinger-Schon-
metzer 3011, ¥ Vgl. Denzinger-Schonmetzer 3074, ¥ Vgl. Lumen Gentium,
Abschnitt 25. ® Vgl. Lumen Gentium, Abschnitt 23; vgl. Dekret Orienta-
Lium Ecclesiarum, Abschnitte 2, 3, 5, 6. ® Vgl. Lumen Gentium, Abschnitt 8.
0 Vel. Lumen Gentium, Abschnitt 15. 3 Vgl. Lumen Gentium, Abschnitt
14. % Vgl. Lumen Gentium, Abschnitt 16. 3 Vgl. Denzinger-Schénmetzer
1651, % Vgl. Denzinger-Schonmetzer 1642, 1651—1654; Papst Paul VI.,
Enzyklika Mysterium Fidei. ® Vgl. S. Th, III, 73, 3. * Vgl. 1 Joh. 3, 2;
Denzinger-Schénmetzer 1000. %7 Vgl. Lumen Gentium, Abschnitc 49. % Vgl.
Luk. 10, 9—10; Joh. 16, 24.

Die Religionsgemeinschaften in der Volksrepublik China

Wahrend sich Mao Tse-tung besonders unter der studen-
tischen Jugend im Westen wachsender Sympathie erfreut
und auch aus christlichen Kreisen Forderungen zur Unter-
stiitzung von Revolutionen immer lauter werden, sah sich
die katholische Kirche im Juni 1968 veranlafit, zur Mis-
sionsgebetsmeinung ,fiir eine baldige und vollige Wieder-
erstehung der Kirche in China® aufzurufen. Gleichzeitig
wurde in einer (katholischen) Vorschau auf Uppsala kri-
tisch gefragt: ,Gibt es in unserer Welt noch Mirtyrer?
Gibt es verfolgte Kirchen oder gar vernichtete, aus-
geloschte Kirchen? In den Vorbereitungen des Welt-
kirchenrates gibt es sie nicht. Eindringlich werden uns die
Note der Dritten Welt vor Augen gestellt. Nirgends
steht: Kirche Jesu Christi, da und da und dort mufit du
fiir deine verfolgten, gefangenen, unterdriickten Briider
eintreten, fiir das simpelste Recht auf Religionsfreiheit...*
(»Rheinischer Merkur®, 14. 6. 68).

Damit wird erneut eine Frage akut, die ,Le Figaro“
bereits am 10. Februar 1964 folgendermaflen formuliert
hatte: ,, Wir nennen eine ,Kirche des Schweigens® diejenige,
die fast nicht mehr zu Wort kommen kann. Aber ist das
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wahre ,Schweigen® nicht vielmehr das unsrige?“ Die ganze
Problematik wird am Beispiel der Volksrepublik China
besonders deutlich, da man heute riickblickend zu dem
Schlufl kommen muf}, dafl Schuld an den Verhiltnissen in
China auf beiden Seiten zu suchen ist, daf} aber mehr
Schweigen offizieller kirchlicher Stellen in der Vergangen-
heit wahrscheinlich besser gewesen wire und daf} schliefi-
lich ein Grofiteil des Schweigens einfach durch mangelnde
Informationsmoglichkeit bedingt ist.

Symptomatische Vorgﬁnge

Jetzt allerdings, da man Aufgaben und Arbeitsweisen fiir
die Zukunft neu durchdacht hat, sich mit Klage, Kritik
oder gar Verurteilung sehr zuriickhilt und sich um Kon-
takte und umfassende Information bemiiht, bleibt jeg-
liches positive Echo aus: nun schweigt Peking zu den viel-
filtigen Bemiihungen des Papstes um eine Verbesserung
des Verhiltnisses zu China (vgl. Herder-Korrespondenz
ds. Jhg., S. 74ff.) ebenso wie zu den Verinderungen in
den verschiedenen Religionsgemeinschaften Chinas.



Zwar hat die Volksrepublik China bis heute nur den
»Erfolg“ Albaniens, ,das erste atheistische Land der
Welt“ zu sein (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 19211.), gelobt, ohne selbst Ahnliches verkiindet zu
haben, doch lassen viele Meldungen der letzten Zeit dar-
auf schlieffen, dafl im Prinzip auch in China bereits der
gleiche Zustand eingetreten ist. Noch Ende 1966 soll der
chinesische Priester Wei Ting-sing in seinem Bericht an
den Papst gedauflert haben, ,dafl eine ,verzweifelte Hoff-
nung‘ bestehe, zu einem Modus vivendi zwischen Peking
und dem Heiligen Stuhl zu gelangen“ (,Frankfurter
Allgemeine Zeitung®, 9. 1. 67), jetzt hort man aus China
nur Absagen und Anklagen.

Nicht nur aus einer Reihe von Notizen in der chinesischen
Presse, sondern auch kiirzlich aus der Behandlung einer
Gruppe italienischer Besucher liflt sich erkennen, wie
sehr Peking alle Schritte dieser Art zu fiirchten bzw.
ithnen zu mifltrauen scheint. Die Italiener — offizielle
Vertreter der Mailinder Messe, Journalisten, Mechaniker
und ein Arzt — befanden sich im Mai auf einer ,Good-
will-Tour®, u. a. um Kontakte zwischen der Mailinder
und Kanton-Messe zu festigen. Doch schon bald wurden
sie des Landes verwiesen, da man ihnen vorwarf — wahr-
scheinlich auf Grund eines Besuches im Vatikan Ende
vorigen Jahres und der dabei von Kardinalstaatssekretir
Cicognani im Auftrage des Papstes ausgesprochenen
Segenswiinsche fiir die von der Gruppe beabsichtigte
Friedensarbeit —, im Auftrage und mit einer Botschaft
des Papstes, ,eines Verbrechers im Dienste westlicher
imperialistischer Michte®, gekommen zu sein.

Atheismus Teil des ,Klassenkampfes®

Mehrfach im Lauf der vergangenen Jahre inderten sich
Einstellung, Schirfe und Hiufigkeit der Angriffe gegen
die Religionen. Bis zum Beginn der ,groflen proletarischen
Kulturrevolution® (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 141f.) im April 1966 und zum ,Generalangriff“ der
Roten Garden gegen alle ,alten Ideologien, Kulturen,
Sitten und Gebriuche® im August des gleichen Jahres
waren hauptsichlich die christlichen Religionen und unter
ihnen wiederum besonders der Katholizismus Zielscheibe
der Kritik und Bedringnis.

Zwar gilt bis heute noch der Artikel 88 der Verfassung,
der allen Chinesen volle Religionsfreiheit garantiert, doch
von Anfang an war dieses Recht unter dem Deckmantel
eines notwendigen Kampfes gegen den Aberglauben stark
eingeschrinkt. Zunichst hatte man noch unterschieden
zwischen ,primitivem Aberglauben® und den ,hoheren
Religionen“. Ab 1964 jedoch lieR sich eine verstirkte
Kampfansage gegen alles Religitse erkennen, womit in-
direkt ein Fehlschlagen der ,Patriotischen Kirchen® zu-
gegeben wurde. Die Pekinger Tageszeitung ,Kuang Min
Jih Pao“ befafite sich am 21. Marz 1964 ausfiihrlich mit
den Religionen und der in Zukunft zu beachtenden Tak-
tik: ,Der sich wihrend der Ubergangsperiode auf dem
religiosen Gebiet abspielende Klassenkampf ist eine
objektiv gegebene Tatsache. Alle Aktivisten der Revolu-
tion miissen um diesen Aspekt des Klassenkampfes genau
wissen und ihm auf die richtige Weise entgegentreten. Zu
diesem Zwecke ist es (u.a.) erforderlich, ...mit der
Methode der Klassenanalyse das religiose Problem der
Ubergangsperiode zu analysieren... (und) in Befolgung
der Politik der Partei die Massen in diesem Aspekt des
Klassenkampfes richtig zu fithren. Um aber den Klassen-
kampf auf dem Gebiete der Religion richtig zu hand-

haben, ist es unbedingt erforderlich, zur Politik der Reli-
gionsfreiheit zu greifen, um an den religiosen Glauben
der Menschen heranzugehen und den Gliubigen die Frei-
heit der Ausiibung einer korrekten religisen Aktivitit
zuzugestehen. In einer hauptsichlich fiir Lateinamerika
bestimmten Propagandaschrift Pekings hief es bereits
1961, man miisse ,die Nachhut des Klerus durch Uber-
redung gewinnen. Die Massen entnehmen dann dieser
Haltung, dafl die Regierung aufrichtig um die religiose
Freiheit aller Biirger besorgt ist.“ Anfang 1964 griffen
auch noch andere Zeitungen das Problem der Religionen
auf. So hief} es in der ,Roten Fahne® (26. 2. 64) beispiels-
weise: ,Die Religion wird als Deckmantel benutzt, um
unter falschen Vorspiegelungen Geld zu erhalten, Frauen
zu schinden, andere zu tSten und zu verletzen sowie die
gesellschaftliche Ordnung und die Produktion zu storen.®
Gleichzeitig muflte die ,,Pekinger Volkszeitung® zugeben,
dafl die Funktionire Schwierigkeiten hitten, das Volk
von der Schidlichkeit der Religion zu iiberzeugen.

Politische Ausfille als Syptom der Isolierung

Um dieses Ziel besser zu erreichen, griff man immer
hiufiger zu der bereits frither angewandten Methode, das
Christentum mit dem ,amerikanischen Imperialismus®
und dem ,sowjetischen Revisionismus® auf eine Stufe zu
stellen bzw. als gemeinsame Verschworer gegen China
und die unterdriickten Volker der Welt hinzustellen.
Offiziell berichtete keine der chinesischen Zeitungen iiber
den Tod von Papst Johannes XXIII., iiber die Wahl von
Papst Paul VI., iiber das Konzil oder die jiingsten
Enzykliken. Nur aus manchen Angriffen konnte man auf
diese Ereignisse schliefen. So verhdhnte die KP-Zeitung
»Isching Pao® am 5. Juni 1963 Chruschtschow wegen
seiner Anteilnahme am Leiden und Sterben Papst Jo-
hannes’ XXIII. und schlug vor, er solle doch ,,das Sowjet-
volk taufen lassen®. Weiter hief es, Chruschtschow hitte
in seiner allmahlichen Bekehrung zu Gott Tito darin noch
iibertroffen, den Kapitalismus unter der Verkleidung des
Sozialismus zu propagieren (nach ,Kurier®, 6. 6. 63).

Am 18. November 1963 nannte die ,,Pekinger Volkszei-
tung“ Chruschtschow einen ,Bibelleser und Psalmensin-
ger“. Den USA warf die ,Kuang Min Jih Pao* (15. 6.
65) vor, sie seien ,vor allem deswegen bestrebt, einen
Zusammenschluff zwischen dem Katholizismus und dem
Protestantismus herbeizufithren und sie vor allem auf
den Gebieten der Politik und der Arbeit zu einer Einheit
zu machen, damit sie die Religion noch zweckdienlicher
in den Dienst ihrer Kriegs- und Aggressionspolitik stellen
konnen®.

Die gleiche Zeitung polemisierte am 12. November 1965
im Zusammenhang mit einem Hinweis auf das Hochhuth-
Drama ,Der Stellvertreter® unter der Uberschrift , Der
Stellvertreter Gottes — Spiefigeselle eines Verbrechers®
gegen den Vatikan.

Die ,Rote Fahne“ sprach im September 1966 von Papst
Paul VI. als dem ,,Sprachrohr der reaktioniren Klassen®,
und die Roten Garden der Kommune ,,Der Osten ist rot®
am Pekinger Ingenieurinstitut prizisierten diese Beschul-
digung noch wegen der Tatsache, daf ,Podgorny, einer
der Hiuptlinge der sowjetischen revisionistischen Herr-
schaftsclique..., die Frechheit hatte, den Vatikan... zu
besuchen ... Welch ein nackter Verrat ist dies doch von
jemandem, der sich ,Marxist-Leninist® nennt, in den Vati-
kan zu eilen und dem Papst, der Verkdrperung der Reak-
tion, seine ,Hochachtung’ zu bezeugen!® Sie schrieben
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u. a.: ,Zu eben dieser Zeit sang auch der Papst schein-
heilig das Lob der gemeinen Verschwdrung der amerika-
nischen Aggressoren iiber die ,Erzwingung von Friedens-
gesprichen durch Bombardierung’, und betete fiir diese.”
Auflerdem bezeichneten sie den Vatikan als ,Todfeind
des Sowjetvolkes und aller revolutioniren Volksmassen
der Welt® und behaupteten, der amerikanische Imperia-
lismus habe ,zugegeben, dafl das Spionagesystem des
Vatikans das beste der Welt® sei. Im Zusammenhang mit
dem Adschubej-Besuch beim Papst Johannes XXIII. heiflt
es: , Wihrend sich Abschubej ehrfurchtsvoll vor dem Papst
verneigte, bereitete Chruschtschows Tochter den Leuten
Ubelkeit mit der Bemerkung: ,Der Papst hat grofle und
und gute Bauernhinde, genau wie mein Vater. Was fiir
eine Speichelleckerei® (,, Peking-Rundschau®, 14. 3. 67).
Einen Monat spiter nannte man Papst Paul VI. ,eine
Washington treue Schachfigur®. Zur gleichen Zeit ver-
offentlichte die ,Pekinger Volkszeitung® (17. 4. 67) den
in jlingster Zeit schirfsten und den bis jetzt letzten An-
griff auf Rom. Ausgehend von dem ,verschwenderischen
Lob“, das die Sowjetunion der Enzyklika Populorum
progressio gespendet habe, behauptete die Zeitung, ,die
hochtrabenden, aber scheinheiligen Phrasen® darin, ,die
bestimmt sind zu betdren, sind keinen Heller wert. ..
Man erfihrt, dafl ,darin an Kapitalismus und Kolonialis-
mus Kritik geiibt’ und ,Fragen aufgeworfen werden, die
ein halbes Jahrhundert unter dem Banner des Sozialismus
gestellt wurden®. Nzhere Einzelheiten der Enzyklika
werden nicht mitgeteilt, stattdessen heiflt es: ,Es ist lach-
haft, wenn der Vatikan, der Goldreserven von mehr als
10 Milliarden Dollar unter Kontrolle hat, grofispreche-
risch dariiber redet, dafl ,die Reichen festhalten, was sie
nicht benétigen®. Es ist lachhaft, wenn der pipstliche Hof,
der allein in Italien mehr als 400000 Hektar Grund in
Besitz hat, groflsprecherisch dariiber redet, daff ,die
Grundbesitzer mit ihren ausgedehnten Besitzungen Mif3-
brauch treiben®. .. Dieser ganze Unsinn beweist nur den
Gipfel der Heuchelei des Vatikans.“

Angesichts solcher Beurteilungen scheinen alle Bemiihun-
gen des Papstes um Anerkennung der Volksrepublik
China, um Kontakte und Verstindnis fiir die Vorginge
in der Kulturrevolution sinnlos, zumindest erfolglos zu
sein. Und doch darf dies niemanden veranlassen, von dem
neu eingeschlagenen Weg der Versthnung und des Aus-
gleichs abzugehen. Hier scheinen sich in vollem Umfange
die verhingnisvollen Folgen jahrelanger Isolierung zu
zeigen, die wahrscheinlich erst in ebensolanger geduldiger
Bemithung um ein Gesprich beseitigt werden kdnnen.

Der Marxismus neue chinesische ,Religion®?

Die Kulturrevolution wies von vornherein zwei Schwer-
punkte auf, die auf der einen Seite jegliche Religion als
untergeordnet erscheinen lassen, auf der anderen Seite je-
doch den Hohepunkt einer ,neuen Religion® darstellen.
In der ,Pekinger Volkszeitung® (1. 6. 66) hief es: ,Die
Grundfrage der Revolution ist die Frage der Staatsmacht.
In allen Bereichen des Uberbaus — Ideologie, Religion,
Kunst, Rechtsprechung und Staatsmacht — steht die
Staatsmacht im Mittelpunkt. Sie bedeutet alles. Ohne
Staatsmacht ist alles verloren.” Man glaubt jedoch, diese
Staatsmacht nur erreichen bzw. erhalten zu kénnen mit
Hilfe des ,,neuen Menschen®, eines Chinesen, der sich in
allem, was er denkt und tut, leiten 1iflt von den Gedan-
ken des Vorsitzenden Mao Tse-tung: ,Wir wollen den
Himmel zu einem Himmel Mao Tse-tungs, die Erde zu
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einer Erde Mao Tse-tungs und die Menschen zu Menschen
machen, gewappnet mit der Lehre Mao Tse-tungs! Das
grofle rote Banner der Lehre Mao Tse-tungs muf iiberall
in der Welt gehifit werden!® (,Peking Rundschau®, 8. 11.
66.) Diese Ausrichtung auf eine Person, dieser Personen-
kult und seine verschiedensten Begleitumstinde lassen
immer stirker das Bild einer neuen, einer chinesischen Re-
ligion entstehen, die zudem mit missionarischem Drang
fiir den Rest der Welt erfiillt ist. ,Wihrend die chinesi-
schen Kaiser als ,Himmelsschne®, als Herrscher der ,irdi-
schen Welt® angesehen wurden, wird Mao Tse-tung als
strahlende Sonne selbst in den Himmel gehoben®, schrieb
die sowjetische Zeitschrift ,Kommunist* (Nr. 5/1967),
und die China-Reisende Dr. Steil-Beuerle nennt weitere
Einzelheiten: ,In der Bahnhofshalle von Erlien hielten
die Gardisten eine Dauer-Andacht fiir ihren Heiligen
Mao ab. Die Vorbeter lasen aus der Gardisten-Bibel
Mao-Zitate, die Ubrigen stimmten im Chor ein. Dazwi-
schen sangen sie die neuen Revolutionslieder ,Der Osten
ist rot‘ und ,Mao ist unser Steuermann®... Sie diskutieren
mit dem fanatischen Eifer von Kreuzziiglern. Thre Argu-
mente sind die Weisheiten Maos. Sie glauben mit religis-
ser Inbrunst an ihren Gott und seine Worte. Und wenn
er bei den Heerscharen auf dem Tien An Men erscheint,
dann streckten ihm die Middchen und Jungen mit leuchten-
den Augen ihre Arme entgegen. Sie fassen nach den Hin-
den gliicklicher Parade-Gardisten, die gesegnet sind,
weil sie den ,Gott® berithren durften® (nach ,Der Spie-
gel®, 21. 11. 66).

In der ,Mao-Bibel%, d. h. in der Sammlung der , Worte
des Vorsitzenden Mao Tse-tung®, wird Religion nur
zweimal erwihnt, und zwar im Zusammenhang mit
»ultrareaktioniren Leuten®, die noch ,in den Bereichen
der Politik, der Industrie und des Handels, auf dem kul-
turellen und Bildungssektor, unter Wissenschaftlern und
Technikern sowie in religitsen Kreisen“ anzutreffen sein
sollen (S. 35—36). An der zweiten Stelle (S. 148) — aus
dem Jahre 1927 — heifit es: ,,Diese vier Gewalten — po-
litische Gewalt, Sippengewalt, religiése Gewalt und
Gattengewalt — bilden die Verkdrperung der Gesamtheit
der feudal-patriarchalischen Ideologie und des feudal-
patriarchalischen Systems; das sind die vier dicken
Stricke, mit denen das chinesische Volk, insbesondere die
Bauernschaft, gefesselt ist.“

Maos eigene Position

Diese frithe Bemerkung des 1893 geborenen Mao ihnelt
seiner Notiz am Rande eines Buches im Jahre 1916: ,Dar-
um miissen die ,drei Bindungen® (an den Fiirsten, an den
Vater und der Frau an den Ehemann) verschwinden, die
zusammen mit der Religion, den Kapitalisten und der
Autokratie die vier bdsen Geister im Reich bilden.“

Von sich selbst betonte Mao 1965 noch einmal, dafl er
in seiner Jugend genau wie seine Mutter gliubiger
Buddhist gewesen sei und als Junge ihre Partei gegen
seinen ungldubigen Vater (der fiir alle Gelegenheiten Aus-
spriiche des Konfuzius bereit hatte...) ergriffen habe.
1919 besuchte er ,nicht nur das Grab des Konfuzius und
andere Stitten konfuzianischer Tradition, er bestieg
(auch) Chinas ,Heiligen Berg®, den T’ai-shan . .. Kaum in
Ch’ang-sha angekommen, hielt er aber sogleich einen &f-
fentlichen Vortrag iiber den Marxismus und die russische
Revolution® (nach Tilemann Grimm, Mao Tse-tung in
Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, rowohlts mono-
graphien 141, Hamburg 1968, S. 54).



Aufsehen erregte ein unter der Uberschrift ,Bald stehe
ich vor Gott“ verdffentlichtes Gesprich Maos mit dem
amerikanischen Journalisten Edgar Snow (,Der Stern,
21. 2. 65 und ,New Republic®, 27. 2. 65). Danach soll
Mao verschiedentlich auf den nahenden Tod angespielt
haben: ,,Und nun sagte er wieder, daf er sich darauf vor-
bereite, sehr bald vor Gott zu treten. Ob ich ihm das
glaubte? — ,Meinen Sie damit, daff Sie dann herausfin-
den werden, ob es einen Gott gibt? Glauben Sie daran?‘ —
Nein, sagte er, daran glaube er nicht. Aber verschiedene
Leute, die behaupteten, es wissen zu miissen, versicherten
ihm, es gebe einen Gott. Thm scheine, als gebe es viele
Gotter, und manchmal kénne ein und derselbe Gott offen-
bar fiir alle Parteien gleichzeitig eingreifen. In den
europdischen Kriegen stand der Gott der Christen zu-
gleich auf der Seite der Englinder, der Franzosen und
der Deutschen, selbst als sie sich gegenseitig umbrachten.
Wihrend der Suezkrise stand Gott hinter den Englindern
und Franzosen, aber Allah unterstiitzte die Agypter.”
Das Aufsehen war im Grunde also unbegriindet, an Maos
Einstellung zu den Religionen hatte sich nichts geindert,
wovon nicht zuletzt die Politik seit dem Interview ein
Zeugnis gibt.

Interessanter dagegen sind verschiedene Verdffentlichun-
gen im Verlaufe der Kulturrevolution. So 148t z. B. die
erneute Verbreitung der Mao-Rede ,Uber die richtige
Behandlung der Widerspriiche im Volke* (vom 27. Fe-
bruar 1957) zehn Monate nach dem Ansturm auf Mo-
scheen, Tempel und Kirchen (vgl. ,Peking-Rundschau®,
27. 6. 67) Spekulationen iiber einen eventuellen ,Riick-
pfiff* der allzu revolutioniren Jugendlichen zu, da es
darin u. a. heiflt: ,, Unsere Verfassung legt fest, dafl die
Biirger der Volksrepublik China Rede- und Pressefreiheit
Versammlungs- und Koalitionsfreiheit, die Freiheit,
Straflenumziige und -kundgebungen durchzufiihren, Glau-
bensfreiheit und andere Freiheiten geniefien . .. Versuche,
ideologische Probleme oder Fragen des Richtigen oder
Falschen mit administrativen Methoden oder Zwangs-
mafinahmen zu lésen, sind nicht nur wirkungslos, sondern
sogar schddlich. Wir kénnen die Religion nicht durch
administrative Weisungen abschaffen, noch kénnen wir
die Menschen zwingen, nicht gliubig zu sein... Ideolo-
gische Probleme oder Streitfragen im Volk konnen nur
mit demokratischen Methoden, durch Diskussion, Kritik,
Uberzeugung und Erziehung, nicht aber durch Zwangs-
und Unterdriickungsmafinahmen gelst werden.“

Innerchinesische Kontraste

In einer anderen, im Mirz 1967 (vgl. ,Peking-Rund-
schau®, 21. 3. 67) nevaufgelegten Schrift Maos (,,Yii Yung
versetzt Berge®, vom 11. 6. 45) wird der ,neue Glaube“
bereits angedeutet: ,, Wir miissen unseren Entschlufl be-
harrlich in die Tat umsetzen, wir miissen unermiidlich
arbeiten, und wir werden Gott ebenfalls rithren. Und
unser Gott ist niemand anders als die Volksmassen
Chinas.“ Mao ist zu klug, sich selbst zum Gott zu erheben,
in der Praxis allerdings scheinen ihm die Volksmassen
die Stelle eines Gottes iibertragen zu haben. Sollte auch
diese neue Vertffentlichung den Sinn gehabt haben, nach
auflen hin das besonders die Sowjets so abschreckende Bild
des Personenkults zu mildern?

Fiir Maos fritheren Vorschlag, nicht mit Gewalt, sondern
Uberzeugung und Erziehung gegen die Religionen vorzu-
gehen, wiirde eine angeblich Anfang 1967 gegeniiber
seiner Nichte gemachte Auflerung sprechen. Allerdings

setzt diese auch ein Vertrauen in die ,Standhaftigkeit®
der heutigen chinesischen Jugend voraus, das allgemein
wohl noch nicht von der Fiihrungsspitze geteilt wird.
Nach einer Meldung von ,Le Monde® (21. 2. 67) soll
Mao — einem Wandzeitungsanschlag einer Pekinger
Gruppe der aktiven Kulturrevolutionire zufolge — in
einer Unterhaltung mit seiner Nichte gefragt haben, ob
es in dem Fremdsprachen-Institut, in dem sie Englisch
studiere, die Moglichkeit gebe, die Bibel und die klassi-
schen Werke des Buddhismus zu lesen. Als sie diese Frage
verneinte, soll Mao dafiir eingetreten sein, dafl diese Texte
tibersetzt wiirden. Er soll sie auflerdem getadelt haben,
weil sie die Bibel nicht gelesen hatte und sie ihm die Frage
stellte, wozu dies denn liberhaupt notig sei.

Sollte dieser Hinweis zutreffen, so bote er einen inter-
essanten Kontrast zu einem Kommentar von Radio Pe-
king am 5. Mai 1967 und machte nebenbei erneut deutlich,
daf die Mafinahmen in der Kulturrevolution keineswegs
alle unbestritten sind. Bei dieser Rundfunkmeldung ging
es nimlich ebenfalls um die Bibel, und zwar um jenes von
einem Kollektiv sowjetischer Kinderbuchautoren geplante
Bilderbuch unter dem Titel , Turm von Babel®, in dem
mehrere Geschichten aus dem Alten Testament ohne ,,reli-
gitse Floskeln® nacherzihlt werden sollen. Radio Peking
sah darin einen Versuch, ,den Geist der neuen sowjeti-
schen Generation zu verwirren ... In Wirklichkeit han-
delt es sich um Gift mit Zucker umgeben®. Zum Turmbau
von Babel und der Arche Noah machte es bissige Bemer-
kungen, bevor es schlofl: ,Meine Herren Revisionisten,
wir geben Thnen den Rat: Wenn Sie diese Sammlung
biblischer Geschichten herausgeben wollen, vergessen Sie
nicht, fiir die sowjetischen Leser die Geschichte von Judas
aufzunehmen, der Jesus Christus fiir 30 Denare verriet.
Das wird dem sowjetischen Volk helfen, Thr scheufiliches
Gesicht zu erkennen als das einer kleinen Handvoll von
Renegaten.”

Abldsung des Konfuzius

Viele sehen in dem Kult um Mao eine endgiiltige Ab-
16sung von Konfuzius, der tiber Jahrhunderte hinweg als
der jeden Chinesen irgendwie prigende Denker galt.
Ebenso wie im Verhiltnis des kommunistischen Regimes
zu den grofien Religionsgemeinschaften zeigt sich auch
zum Konfuzianismus seit 1949 eine sehr schwankende
Einstellung: Zumindest bis 1966 wurden Tempel und das
Grab des Konfuzius gepflegt und von vielen Pilgern be-
sucht. In Verbindung mit der Diskussion iiber das kul-
turelle Erbe Chinas jedoch wurden schon sehr frith Zwei-
fel an der Richtigkeit der These laut, das moderne China
miisse die ganze Vergangenheit von Konfuzius bis Sun
Yat-sen iibernehmen. Es begannen Auseinandersetzungen
iiber die Klassenzugehorigkeit von Konfuzius, seine Aus-
legung des Begriffes ,jen“ (Mensch, Menschenliebe) und
iiber dieRiten, d. h., inwieweit man seine alte soziale Ord-
nung, z. B. die Unterstellung des Sohnes unter den Vater,
anerkennen solle. Von 1955 bis 1957 dauerte die erste
Phase der Diskussion, an deren Ende sich die Meinungen,
»Konfuzius sei ein grofler Lehrer, Historiker und For-
scher® bzw. ,er wollte das Rad der Geschichte zuriick-
drehen und verachtete das einfache Volk“ gegentiberstan-
den. Die zweite Etappe — nach einer Pause fiir die ,,Liu-
terungs-Kampagne® — folgte von 1959 bis 1963, in der
Konfuzius wieder mehr zu Ehren kam, bis er schliefflich
1963 als ,Denker der Ausbeuterklasse® hingestellt wurde
und man sich dagegen wandte, die Gedanken von Kon-
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fuzius und Mao auf eine Stufe zu stellen (vgl. ,,China
News Analysis®, 19.4.63). Im Jahre 1964 schlieflich
kam die Debatte ginzlich zum Stillstand. Im Oktober
1967 wies die ,,Rote Fahne® noch einmal darauf hin, daff
sich ,in der chinesischen Feudalgesellschaft ... die herr-
schenden Klassen der Lehren von Konfuzius und Menzius
bedient hitten, ,,um ihre Macht zu festigen. Seitdem
wird Konfuzius totgeschwiegen.

Der Buddhismus und das Beispiel Tibets

Der Buddhismus und der Islam genossen bis 1966 in ge-
wissem Umfang mehr Freiheit als die christlichen Religio-
nen, da sich die politische Fithrung in Peking bei scharfer
Verfolgung negative Auswirkungen von seiten der iiber-
wiegend buddhistischen Nachbarlinder bzw. der arabi-
schen Linder und Indonesiens ausrechnen konnte. Da man
sich aber gerade um gute Beziehungen zu diesen Staaten
bemiihte, belief man Mohammedanern und Buddhisten,
die iibrigens zum groflen Teil zu den rund 35 Millionen
Mitgliedern von Minorititen in China z3hlen, mehr Frei-
ziigigkeit, erwartete aber auch von ihnen einen Zusam-
menschluf} in ,Patriotischen Vereinigungen®.

Noch 1959 war von offizieller Seite die Rede von 100
Millionen chinesischen Buddhisten in drei verschiedenen
Erscheinungsarten (Han-, Tibet- und Palisystem). 1950
erschien die erste chinesische buddhistische Publikation,
1953 wurde die ,Chinesische Buddhisten-Vereinigung*
gegriindet und 1956 eine eigene Akademie eréffnet. Doch
tduscht dieses Bild iiber die wirkliche Behandlung der
Buddhisten hinweg. Solange sich diplomatisch Kapital
aus ihnen schlagen lieff, wahrte man den Schein, im In-
nern des Landes jedoch zeigten sich schon bald die ersten
Folgen des neuen Regimes. Kloster wurden geschlossen,
Ménche verjagt und zur Arbeit gezwungen, Angriffe ge-
gen die theoretischen Grundlagen gestartet.

Am Beispiel Tibets zeigte sich auch fiir Auflenstehende,
welche Ziele Peking verfolgte. Doch ist gerade Tibet auch
ein Beispiel dafiir, dafl die wirkliche Beurteilung aller
Vorginge fast unmdglich ist. Im {ibrigen kritisierten auch
Nichtkommunisten heftig das frithere ungerechte Sklaven-
bzw. Ausbeutersystem Tibets, von dem behauptet wurde,
mit religidsen Trostungen habe die Bonzenschicht das ein-
fache Volk ausgenutzt. Viel ist dariiber geschrieben wor-
den, die Meinungen sind jedoch geteilt. Sicherlich haben
die Kommunisten viele dieser Mifistinde beseitigt und
z. B. im Schulwesen und in der Landwirtschaft betricht-
liche Erfolge zu verzeichnen. Allerdings sah sich die
»Internationale Juristen-Kommission® 1964 erneut ver-
anlafit, auf ,zahlreiche Fille religioser Verfolgung® in
Tibet hinzuweisen. So sollen ,viele Kloster zerstort, ent-
leert oder mit Truppen belegt* gewesen, ,Fithrer der
Religionsgemeinschaften verhaftet, reaktionirer Umtriebe
beschuldigt, gefoltert, zur Zwangsarbeit eingesetzt und
verschiedentlich so schlimm miflhandelt worden sein, daff
manche Gefangene zum Selbstmord getrieben wurden;
Mbnche und Nonnen sind zur Eheschliefung und zu an-
deren ihren religidsen Uberzeugungen zuwiderlaufenden
Handlungen gezwungen worden® (,Bulletin der Inter-
nationalen Juristen-Kommission®, Dezember 1964).

Die ,, Tragtdie des tibetischen Volkes® hilt an. Hochstens
drei von rund 6000 Klbstern sollen Anfang 1966 noch
geoffnet gewesen sein. Seit der Kulturrevolution wurden
auch sie geschlossen. Ebenso wurde das buddhistische
Hauptquartier in Peking seiner traditionellen chinesischen
Dekoration beraubt und dafir die Eingangspforte mit
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antibuddhistischen und antireligiosen Spriichen {iber-
klebt. Im August 1966 entfernten oder bedeckten Arbeiter
religidse und kaiserliche Symbole im ehemaligen kaiser-
lichen Park. Zahlreiche Buddhafiguren wurden von den
Mauern eines 300 Jahre alten Tempels genommen und
auf Lastkraftwagen abtransportiert. Dasselbe wird aus
den Provinzen berichtet, obwohl sich dort alles wahr-
scheinlich eher wieder beruhigt hat.

Auflenpolitische Riicksichten gegeniiber den Moslems

Die Moslems, ebenfalls bis 1966 einigermafien in Frieden
gelassen, machen nun wiederum — wie schon hiufig in
ihrer Geschichte in China seit 628 n. Chr. — eine
Zeit der Unterdriickung durch. Sie leben hauptsichlich im
Nordwesten Chinas sowie in den grofleren Stiddten, wie
beispielsweise Peking, Sian, Nanking, Kanton oder in
den Provinzen Yiinnan und Fukien. Rund 40000 Mo-
scheen standen ihnen zur Verfiigung. Sie waren streng
darauf bedacht, ihre Sitten und Eigenheiten einzuhalten.
Damit erregten sie schon frith Arger bei den Kommuni-
sten, doch bekamen sie dies erst jetzt in vollem Umfang
zu spiiren. Bereits 1963 hatte die Regierung, angeblich
wegen sowjetischer Propagandasendungen, in denen die
muslimische Bevdlkerung Chinas direkt angesprochen
wurde, zahlreiche Moscheen und Koranschulen schlieffen
lassen, doch ging vielerorts das normale Leben der Mo-
hammedaner noch weiter. Nach Ausschreitungen der Ro-
ten Garden 1966 sah sich Auflenminister Tschen Yi aller-
dings veranlafit, in einem Interview mit dem Leiter der
»Associated Press of Pakistan“ die Mohammedaner Pa-
kistans damit zu ,beruhigen®, daf} er sagte, die chinesi-
schen Moslems seien keiner religitsen Verfolgung ausge-
setzt, hitten vielmehr unter religidsen Vorwinden Spio-
nagedienste fiir die Imperialisten geleistet.

Rund 10 Millionen Mohammedaner soll es vor 10 Jahren
in China gegeben haben. Und es erscheint fraglich, ob
es den Rotgardisten und der Regierung wirklich gelingt,
ihnen allen die Ausiibung der Religion zu verwehren und
sie von ihren Sitten und Gebrauchen abzubringen. Die
Schliefung vieler Moscheen und das Verpriigeln des Imam
von Peking bedeuten noch keineswegs den Untergang des
Islam, auf den man aus auflen- und innenpolitischen
Griinden immer noch etwas Riicksicht nehmen mufl. Die
Zeiten des bedeutenden mohammedanischen Einflusses in
China sind aber sicher ebenso vorbei wie die des christ-
lichen Einflusses. Reformen des chinesischen Kalenders
konnen ein kleines duflers Zeichen fiir diese Verschiebung
sein: Von 1338 bis 1669 galt in China der arabische Ka-
lender, bis er unter dem Einfluf} des Jesuitenpaters Matteo
Ricci von der christlichen Zeitrechnung abgeldst wurde,
die zwar auch heute noch in der Volksrepublik China gilt,
nach Forderungen einer Gruppe junger Revolutionire
nun jedoch durch einen Kalender ersetzt werden soll, der
mit dem Jahre 1818, dem Geburtsjahr von Karl Marx,
beginnen soll.

Sterben die christlichen Gemeinschaften?

Und wie steht es um die christlichen Gemeinschaften in
China? Sicherlich ist es falsch, weiterhin von der Zahl
von rund 4,5 Millionen Christen (3 Millionen Katholi-
ken, 1,5 Millionen Protestanten und Orthodoxe) auszu-
gehen, wie es viele noch gerne tun. Uber die evangelischen
Christen hieff es noch kurz vor der Kulturrevolution:
~Man rechnet damit, dafl von den ehemals bestehenden



gottesdienstlichen Stitten noch etwa 89 offen sind. ..
Der Gottesdienstbesuch ist, soweit wir davon wissen, aus-
gezeichnet. 50 bis 100 Prozent der Gemeindemitglieder
versammeln sich regelmiflig zu Predigt, Schriftbetrach-
tung, Lied und Gebet ... Natiirlich ist es unméglich, ge-
naue Zahlen anzugeben ... Im Lande selbst berichtet die
christliche Presse, die es durchaus gibt, von ca. 700000
registrierten evangelischen Christen. Und ihr Zahl ist im
Wachsen... Es fehlt auch nicht an jungen Minnern, die
den Nachwuchs im Predigtamt stellen. Zwar gibt es nur
noch ein einziges Theologisches Seminar, in Nanking. Es
ist vollbesetzt, und die Anforderungen, die an die Studen-
ten gestellt werden, sind beachtlich (P. G. Méller,
Christen im Fernen Osten, Calwer Verlag, Stuttgart 1967,
S. 201%).

In der gleichen Schrift ist die Rede von ,21 Studenten-
pfarrern, die im geistlichen Dienst an den jungen Akade-
mikern eingesetzt sind“. Ferner heifit es: ,Unsere chine-
sischen Briider, die schwere Wege gefithrt worden sind,
sagen ja zu Volk und Staat (S. 29) ... Die Christen in
China wollen nicht, dafl wir von ihrem Martyrertum
sprechen.“ Diese fiir viele sicherlich unerwartet gute Bi-
lanz wird von verschiedenenen Besuchern bestitigt, die
u. a. noch von 26 YMCA-Stadtgruppen mit iiber 100
hauptamtlichen Sekretiren und von 14 evangelischen
Pfarreien fiir die rund 5000 Protestanten Shanghais zu
berichten wufiten.

Mittlerweile allerdings hat sich die Lage vollkommen
geindert. Auslindern wird jegliche Moglichkeit genom-
men, sich an Ort und Stelle iiber die Kirchen zu informie-
ren. So berichtete der japanische Professor Masao Take-
naka, es sei ihm verwehrt worden, frithere Bekannte vom
Weltbund Christlicher Studenten zu treffen. Und als er
Kirchen besuchen wollte, wurde ihm gesagt, dafl sie alle
geschlossen seien. Kreuze und religidse Symbole seien alle
durch Mao-Bilder, rote Fahnen und Spriiche ersetzt, die
Kirchen fiir andere Zwecke benutzt (6pd, 29. 6. 67). Nach
den Schilderungen von Loyal Bartel, einem Mennoniten-
Missionar, der die chinesische Staatsbiirgerschaft erwarb
und von Zeit zu Zeit an seinen Bruder in Japan schreibt,
ist in der Shantung-Gegend seit Oktober 1966 die Kirche
in den Untergrund gegangen: ,Da die Roten Garden ver-
suchten, die gesamte Literatur, die ihnen westlich oder
revisionistisch erschien, zu vernichten, sind auch die mei-
sten Bibeln vernichtet worden, so dafl viele Christen jetzt
ganz auf ihr Gedichtnis angewiesen sind“ (,China
Notes“, Juli 1967). Auch Pfarrer Ian Thomas, ein Mit-
arbeiter der Konferenz Missionarischer Gesellschaften in
Groflbritannien und Irland, kam nach einem dreiwdchi-
gen China-Aufenthalt zu dem Ergebnis, ,das religiose
Leben sei vollig in den Untergrund verbannt worden®
(6pd, 7. 12. 67).

Viele weitere Einzelbeispiele lieflen sich anfithren. Angli-
kaner, Methodisten, Baptisten — alle sind gleichermafien
von der neuen harten Linie betroffen. Jetzt hort man auch
nichts mehr von der ,Nationalen Vereinigung der Kir-
chen®, die 1964 z. B. von einem chinesischen Pastor fol-
gendermaflen gelobt worden war: ,Vor der Befreiung
fihrten die Imperialisten die verschiedensten Sekten in
unserem Lande ein. Die Volksregierung hat die Einheit
realisiert, und wir haben nun die Nationalkirche der
vereinigten Kulte, um dem befreiten Christus besser die-
nen zu konnen® (La Chine de Mao en vitesse et crois-
sitre, Sonder-Nummer von ,Le Figaro“, 1964, S. 29).
Erst die Zukunft wird zeigen, ob sich die Kirchen im Un-
tergrund halten oder zugrunde gehen.

Im Mirz 1968 erfuhr man auch von der fast vollstindi-
gen ,aufleren® Vernichtung der orthodoxen Kirche
Chinas mit ihrem geistigen Zentrum und zugleich Exar-
chatssitz in der Hauptstadt der Mandschurei, Charbin.
Alle noch bestehenden Kultstdtten sollen zerstort und die
Gemeinden in die Anonymitdt verdringt sein. In der
Mandschurei und im Gebiet von Shanghai (1945 rund
200000 orthodoxe Christen) waren ihre Hauptzentren
(vgl. Kathpress, 16. 3. 68).

Das Schicksal der katholischen Kirche

Uber die katholische Kirche Chinas unmittelbar vor Au-
gust 1966 — dieses Datum ist bei allen Religionen als
entscheidende Wende anzusehen — gibt es ebenfalls wie
fiir die protestantischen Kirchen einige relativ giinstige
Berichte. P. C. Mackerras, der von 1964 bis 1966 in Pe-
king unterrichtete, bietet u. a. folgendes Bild: ,Ich hatte
viele Gelegenheiten zu sehen, dafi der Katholizismus vor
der Kulturrevolution in gewisser Weise toleriert wurde.
Es war eine Art lebloser Religion, die keinerlei Verbin-
dung zu irgend etwas hatte, das von der Mehrheit der
Chinesen fiir wichtig erachtet wurde — aber sie funktio-
nierte. In jeder groflen Stadt, die ich besuchte, gab es
mindestens eine Kirche. Jeden Sonntag wurden — immer
in Latein — Messen gelesen ... Ich nahm daran teil in
Peking, Shanghai und Nanking und besuchte Kirchen in
Tientsin, Sian und Huhehot. In einigen Stiddten, so Tay-
nan, Kinkiang und Yenan, sah ich Kirchen, die verschlos-
sen waren oder fiir andere Zwecke gebraucht wurden.
Alle Kirchen, die ich sah, hatten etwas gemeinsam: sie
waren im europdischen Stil gebaut... Diese Kirchen zu
betreten bedeutete gleichsam ein Verlassen Chinas® (vgl.
»Logos, A Journal of Christian Thinking“, Colombo,
Nr. 3 und 4, 1967, S. 14 ff.). Vergleicht man alle zur Ver-
fiigung stehenden Unterlagen, sammelt man alle Infor-
mationen iiber die katholische Kirche in China, so merkt
man — ebenso wie bei Berichten iiber alle anderen Reli-
gionen — bald, daff es unmoglich ist, sich ein genaues
Bild von der wirklichen Lage zu machen. Selbst das
Pipstliche Jahrbuch kann nicht mit genauen Zahlen auf-
warten, viele Daten bleiben unbekannt. Bei allen Berich-
ten mufl man bedenken, dafl sie nur einen kleinen Aus-
schnitt bieten konnen, daff manche Beobachtungen sub-
jektiv und eine Reihe von Meldungen gelenkt sind. Aus
Briefen der unmittelbar Betroffenen an Priester oder An-
gehorige im Ausland weif man zwar manchmal nihere
Einzelheiten, doch ist es meistens nicht angebracht, sie zu
verdffentlichen. Uber das kirchliche Leben in den Stiadten
ist man besser unterrichtet gewesen als iiber das auf dem
Lande, in den weiten Provinzen.

Von den grofien Aktionen der Behorden gegen die Kirche
wurden allerdings alle Gemeinden, alle Priester und
Laien erfaflt. Wegen ihrer zentralen Leitung in Rom und
ihrer Einheit hatten die Katholiken verhiltnismifig sogar
am meisten unter den Mafinahmen zu leiden. Manche be-
haupten heute, die nach jeder neuen Etappe der Freiheits-
einschrinkung von Rom zu horende scharfe Antwort habe
die Situation der Kirche nur noch verschlimmert. So rea-
gierte Papst Pius XII. am 18. 1. 1952 in einem ,Aposto-
lischen Brief an die chinesischen Katholiken® gegen die
Ausweisung bzw. Verurteilung aller Missionare und gegen
den Vorwurf, sie hitten irdischen Nutzen oder irdische
Herrschaft angestrebt. In der Enzyklika Ad Sinarum
Gentes vom 7. Oktober 1954 nahm er Stellung zu der
Drei-Autonomien-Bewegung, die von 1951 bis 1955
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dauerte (d. h. ,finanziell auf eigenen Fiiflen zu stehen und
keine auslindische Hilfe anzunehmen; Selbstverkiindi-
gung, d. h. das Evangelium allein durch chinesische und
nicht durch auslindische Krifte verkiinden zu lassen;
Selbstverwaltung, d. h. die Kirche in China ohne Ab-
hiangigkeit von Rom zu regieren®; vgl. Th. Hang, Die
katholische Kirche im chinesischen Raum, A. Pustet,
Miinchen 1963, S. 119).

Die ,patriotische Kirche und Rom

In der Enzyklika Ad Apostolorum Principis vom 29. Juni
1958 schliefilich wandte er sich gegen die ,Patriotische
Vereinigung der Katholiken® und gegen die ersten von
Rom nicht gebilligten Bischofsweihen. In der Folgezeit
war verschiedentlich von einem Schisma die Rede (Papst
Johannes XXIII. z. B. gebrauchte dieses Wort noch zu
Beginn seines Pontifikates — spiter nicht mehr), doch
hiitet man sich inzwischen mit Recht davor, da nihere
Einzelheiten iiber die Notlage, den guten Willen und die
Verzweiflung der betroffenen Bischéfe bekannt geworden
sind. M. Fang Che-yong gab von der ersten General-
versammlung der Patriotischen Katholischen Chinesischen
Vereinigung im Juli und August 1956 in Peking folgen-
den, erst spit in den Westen gelangten Augenzeugen-
bericht wieder: ,,Der erste Beschluf der Teilnehmer an der
Versammlung — er wurde nachher riickgédngig gemacht —
war die Organisation eines Pilgerzuges nach Rom, um
den Heiligen Stuhl iiber die augenblidkliche Lage der
Kirche Chinas zu informieren und gegenseitiges Verstind-
nis zu erreichen. Der gleiche Informant schilderte die
Vorgeschichte der ersten Bischofsweihen so: ,Die ersten
zwel Bischofe, die dem Heiligen Stuhl prisentiert wur-
den, waren fiir die Sitze Hankow und Wuchang (Provinz
Hupeh) bestimmt. Rom antwortete mit zwei Telegram-
men: im ersten erklirte es die Wahl fiir ungiltig, im
zweiten drohte es im Fall der Konsekration den Konse-
kratoren und den Geweihten mit der Exkommunikation.
Das geschah Ende Mirz 1958 und gab den Kommunisten
die Befriedigung, diese Reaktion von seiten Roms vor-
ausgesagt zu haben. Fiir die Bischéfe und Priester da-
gegen, welche fiir die Prisentation der Gewihlten beim
Heiligen Stuhl gekiampft hatten, war dies ein schwerer
Schlag, der sie in eine schwierige Lage brachte® (vgl.
»Concilium®, Marz 1966, S. 264 ff.).

Bedenkt man, daf} religiose Kontakte (d. h. Kontakte
tiber Lehrfragen) zum Vatikan der Patriotischen Kirche
durchaus zugestanden wurden und man lediglich fiir eine
stirkere ,vaterlindische Interessenberiicksichtigung® ein-
trat, kommt man zu der Frage, ob es klug war, auf die
Vorschlige aus Peking nicht einzugehen bzw. nur ver-
urteilend zu reagieren. Bis heute sind wahrscheinlich
42 Bischofe ,unrechtmifig® gewdhlt und groftenteils
geweiht worden (die letzte Weihe fand 1962 statt). Auf
dem Konzil war keiner von ihnen vertreten. In diesem
Zusammenhang wurden in Rom erneut verstindliche
Klagen laut, doch stellte ,Témoignage chrétien® am
19. November 1964 die wichtige Frage, ob man bei der
Einladung dieser Bischofe zum Konzil klug vorgegangen
sei. Hitte nicht hierbei die Moglichkeit bestanden, in
irgendeiner Form die chinesischen Bischofe ,aufzuwer-
ten®, indem man sie wie offizielle Autorititen behan-
delte? Selbst wenn es zu einer Absage gekommen wire,
hitte dies doch der Anfang eines Briickenschlages zwischen
der Kirche und der Volksrepublik China sein kénnen.
Die Ablehnung der Patriotischen Kirche scheint allerdings
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auch unter den Katholiken Chinas grofl zu sein, da sich
gerade in letzter Zeit die Aussagen von Fliichtlingen hiu-
fen, die sich rithmen, nie in eine solche Kirche gegangen
zu sein, da das doch schlimmer sei, als iiberhaupt nicht in
die Kirche zu gehen...

Uber das Ausmafl des Leidens unter den Christen Chinas
wird man wahrscheinlich nie alles erfahren kénnen. Neben
Zwangsarbeit, Umschulungslagern, Haft und Mord (vgl.
Herder-Korrespondenz 14. Jhg., S. 403ff.) versuchte
man, die Arbeit — auch der Patriotischen Kirche — in
vielen Bereichen einzuschrinken: So durften ab Septem-
ber 1961 Taufen erst vom 18. Lebensjahr an gespendet
werden; da Predigten politisch bezogen sein mufiten,
lieflen die meisten Priester sie ganz aus; das letzte
Priesterseminar ist schon seit langer Zeit geschlossen. Die
Verhinderung jeglichen Kontaktes mit Rom fiihrte dazu,
daf keine der Neuerungen theologischer oder liturgischer
Art offiziell in China mitvollzogen wurde, so daf ,La
Croix“ bereits vor einiger Zeit (8. 9. 65) vor einem neuen
Alt-Katholizismus® warnte.

Bedeutet die Kulturrevolution das Ende?

In den Tagen des ersten Ansturms der Roten Garden auf
die Kirchen begannen die vorliufig letzten Stunden der
woffenen Kirche“. Fast aus allen grofleren Stidten konnte
man Berichte iiber Zerstorungen, Verinderungen, Brinde
und Schmierereien, Schliefungen und neue Verwendung
lesen. Seither ist es schwer, konkrete Angaben iiber die
Lage zu machen. Man hort nichts mehr, und Touristen
sehen nichts mehr vom kirchlichen Leben. Aber nicht nur
kirchliche Einrichtungen waren Zielscheibe der jungen
Rebellen, sondern auch Priester und Nonnen, wahrschein-
lich ebenso viele unbekannt gebliebene Laien. Es wurde
von der Kreuzigung von Priestern gesprochen, man hérte
auch, dafl ein chinesischer Priester lebendig begraben
wurde.

Ein deutscher Augenzeuge wiederum berichtet von Men-
schen, die mit Schildern ,Ich war ein Christ* durch die
Straflen gefiihrt wurden. ,An der Spitze eines anderen
Zuges geht diesmal ein christlicher Priester, den roten
Ornat mit dem Kreuz haben sie tiber das weifle Hemd
der Schande gezogen® (,,Miinchener Merkur®, 19. 11. 67).
Die Ausweisung der letzten acht auslindischen Schwestern
in China, die durch die Bemiihungen des Botschafters von
Pakistan solange als Lehrkrifte fiir die Kinder von
Diplomaten haben arbeiten diirfen, hatte ein solches
internationales Echo, daf die ,Peking Rundschau® sich
z. B. am 13.9.1966 veranlaflt sah, diesen Schritt mit
»konterrevolutioniren Machenschaften® der Nonnen zu
begriinden. Seitdem leben von den auslindischen Mis-
sionskriften nur noch der 1960 zu zwanzig Jahren ver-
urteilte amerikanische Bischof Walsh und der als Lehrer
in Peking titige Steyler Pater Hiingsberg in China.

Ein Beispiel fiir die hie und da wahrscheinlich auch jetzt
noch weiter existierende Kirche erwihnt Louis Barcata
(»China in der Kulturrevolution®, Molden-Verlag, Wien
1967, S. 174), der eine Messe in Shanghai besuchen
konnte. Waren frither schon kirchliche Riume aufler
Kruzifix und Madonna noch mit Mao-Bildern und roten
Fahnen versehen, so las der Priester vor der Predigt aus
der ,Mao-Bibel® vor...

Was liflt sich angesichts dieser Entwicklung fiir China
{iberhaupt noch tun, was wird die Zukunft bringen? Der
Abwurf von Bibeln mit Luftballons {iber dem Festland
(so geschehen am 19. 12. 1966) oder christliche Rundfunk-



progamme fiir China (geplant von Pater L. Dany,
Hongkong) geben zwar Zeugnis von Bemiithungen ab,
diirften auf die Dauer aber die Kirche nicht ersetzen kén-
nen. Die Auslandschinesen lassen hoffen, und der auf-
kommende Dialog Christen—Marxisten wird vielleicht
eines Tages auch die Chinesen einbeziehen konnen. Man
wird in Zukunft den Chinesen noch mehr das Gefiihl
geben miissen: ,,das ist unsere Kirche und nichts Fremdes®.
In vielen Punkten konnen Matteo Ricci und Vincent Lebbe
Vorbilder fiir die kiinftige Arbeit sein. Ankniipfungs-
punkte bieten sich vielleicht auch im Hinblick auf eine
neue Einstellung der Kirche gegeniiber den Problemen der
Dritten Welt, wie sie sich in den grofien Sozialenzykliken
abzeichnet. Pekings Kampf gegen den Egoismus und die

christliche Nichstenliebe sind fiir manche Verfechter einer
Anndherung nicht weit voneinander entfernt. Allerdings
erscheint es zunichst vordringlich, die Chinesen davon zu
iberzeugen, dafl ihr Bild von der Kirche veraltet ist.
In der chinesischen Geschichte gab es ebenso wie in den
Jahren seit 1949 Zeiten der Verfolgung und der Duldung
der Religion. Daf} der augenblickliche beklagenswerte Zu-
stand nicht bleibt, das wissen auch die chinesischen Kom-
munisten. In dem erwihnten Gesprich mit Edgar Snow
hatte Mao geduflert: ,Die menschlichen Lebensbedingun-
gen auf der Erde dndern sich mit stindig zunehmender
Geschwindigkeit. In tausend Jahren werden vielleicht
alle, auch Marx, Engels und Lenin, ziemlich absurd oder
gar lacherlich erscheinen.®

Probleme der katholisch-orthodoxen Anniherung

Die dritte Begegnung zwischen Papst Paul VI. und dem
Okumenischen Patriarchen Athenagoras hat bisher keine
spektakuliren Ereignisse in der katholisch-orthodoxen
Wiedervereinigung zur Folge gehabt. Insbesondere waren
diejenigen enttduscht, die in Verkennung der beiderseiti-
gen Realititen auf eine volle eucharistische Konzelebra-
tion zwischen beiden Kirchen anlifilich des Patriarchen-
besuches in Rom gehofft hatten (vgl. , The Orthodox
Observer®, Nr.575, S.23). Athenagoras selbst hat zwei-
fellos weitergehende Pline gehabt. Als er Ende 1966
seinen Besuch in Rom in Aussicht stellte, hatte er die
Union zwischen der Orthodoxie und Rom in Kiirze vor-
ausgesagt (, The New York Times®, 18. 11. 66).

Bisher kleine Schritte

Immerhin hat es im Jahre 1967 ,kleine Schritte® ge-
geben, deren Beitrag fiir ein weiteres organisches Wachsen
der Einheit zwischen West- und Ostkirche nicht unter-
schitzt werden darf.

Glinstig aufgenommen wurde auf orthodoxer Seite das
am 25. Mirz 1967 in Kraft getretene Dekret vom 25.
Februar des gleichen Jahres iiber die Anderung der Misch-
cheninstruktion im Verhiltnis zu den Orthodoxen (vgl.
Herder-Korrespondenz 21. Jhg., S. 155). Kardinal Bea
hatte es in einem Schreiben vom 22. Februar den Ober-
hiuptern der autokephalen orthodoxen Kirchen angekiin-
digt. Erzbischof Jakovos, Exarch des Okumenischen Pa-
triarchen in Amerika, bezeichnete es als ,einen duflerst
positiven Schritt zu einer besseren Verstindigung und zur
allmihlichen gegenseitigen Giiltigkeitserklirung aller
Sakramente® der beiden Kirchen und stellte entsprechende
neue Richtlinien des Patriarchen in Aussicht (6pd, 30. 3.
67), die jedoch noch auf sich warten lassen. Die kanonisch-
jurisdiktionelle Gewalt des Patriarchen von Konstanti-
nopel erstreckt sich vor allem auf die griechische Diaspora;
doch wird er bei der engen Verbindung zum Mutterland
auch die besonderen Verhiltnisse in Griechenland zu be-
riicksichtigen haben, wo das Staatskirchentum einer Re-
vision der orthodoxen Mischehenpraxis entsprechend der
Neuregelung durch den Vatikan erhebliche Hindernisse
in den Weg legt. Die nicht orthodox getraute Ehe ist hier
nicht nur vor dem kirchlichen, sondern auch vor dem
staatlichen Gesetz ungiiltig, es sei denn, der orthodoxe
Ehepartner verzichtet auf die griechische Staatsangehorig-
keit oder tritt zu einer anderen christlichen Gemeinschaft
iiber. Fiir die orthodox getraute Ehe gilt andererseits,

dafl der heterodoxe Ehepartner ein schriftliches Verspre-
chen orthodoxer Taufe und Erziehung der Kinder abgibt.
Fiir die Mehrheit der orthodoxen Kirchen in den kom-
munistischen Lindern liegen die Verhiltnisse anders.
Hier kann die Kirche ihre traditionellen Grundsitze nicht
zur Geltung bringen, da entsprechende Forderungen an
den orthodoxen oder heterodoxen Ehepartner als religidse
Propaganda oder als Eingriff in die Gewissensfreiheit
strafrechtliche Folgen haben kénnen. So konnte der
HI. Synod in Moskau, frei von staatskirchlichen Riick-
sichten, schon am 4. April 1967 nach einem Bericht des
Metropoliten Nikodim iiber das Schreiben Kardinal Beas
beschlieffen, ,Genugtuung iiber die Beseitigung der oft-
mals beim Vollzug von Mischehen zwischen Katholiken
und Orthodoxen vorgekommenen Mifiverstindnisse zum
Ausdruck zu bringen® und ,die Giiltigkeit des von
romisch-katholischen Priestern vollzogenen Ehesakra-
ments zwischen Orthodoxen und Katholiken anzuerken-
nen, wenn eine solche Ehe mit dem Segen und Einver-
stindnis eines orthodoxen Bischofs geschlossen wird®
(JMP, Nr.5, 1967, S.5). Nach dem Verhiltnis zwischen
der russisch-orthodoxen und der r8misch-katholischen
Kirche befragt, versicherte Patriarch Alexius dem polni-
schen Journalisten Julius Strojnowski am 23. Mai, dafl
die gegenseitige Anerkennung der Ehesakramente bei
Mischehen ,einer noch tieferen Festigung unserer freund-
schaftlichen Beziehungen mit der rdmisch-katholischen
Kirche dienlich sein werde® (JMP, Nr. 6, 1967, S.5).

Auch von der Orthodoxen Kirche in Polen wurde eine
zustimmende Stellungnahme bekannt. Am 11. April 1967
fafite der Heilige Synod der Warschauer Metropolie einen
gleichlautenden Beschluff und gab unter Hinweis auf die
Minderheitenlage der Orthodoxen in Polen seiner beson-
deren Genugtuung iiber das Bestreben des Apostolischen
Stuhles Ausdruck, die durch die bisherige Mischehenpraxis
entstehenden Mif3verstindnisse zu beseitigen. ,, Wir hof-
fen, daBl in Zukunft solche Miflverstindnisse zwischen
Katholiken und Orthodoxen nicht mehr auftreten wer-
den.® Das offizielle Organ der Metropolie brachte das
Schreiben Kardinal Beas in vollem Wortlaut (,,Cerkovnyj
vestnik®, Nr. 6, 1967, S. 11.).

Im Bereich des Griechischen Exarchats in Amerika gab der
Tod des Kardinals Spellman Anlaff zu einer symbo-
lischen Geste, die fiir das vom Kult her bestimmte ortho-
doxe Empfinden realere Bedeutung fiir die Kirchenver-
einigung haben kann als mancher kirchenrechtliche Akt.
Vor dem aufgebahrten Kardinal zelebrierte Erzbischof
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