Die katholische Kirche in Ungarn

»Seit dem Abkommen zwischen dem Heiligen Stuhl und
Ungarn hat sich das Verhiltnis zwischen Kirche und Staat
weitgehend gebessert. Die ungarischen Bischife sind aller-
dings weiterhin bestrebt, den staatlichen Einfluff auf die
Kirche zuriickzudimmen. Sie verlangen mehr Freiheit. ..,
vor allem in der Frage des Religionsunterrichts in und
auflerhalb der Schule sowie besonders in konkreten An-
liegen der kirchlichen Verwaltung® (,Wiener Kirchen-
zeitung®, 7. 7. 68). Mit diesen Worten charakterisierte
Bischof ]J. Cserhdti (Apostolischer Administrator von
Pécs) vor kurzem einem auslindischen Journalisten gegen-
iiber das Verhiltnis von Kirche und Staat in Ungarn in
den vergangenen vier Jahren. Will man die kirchliche
Entwicklung in diesem Zeitraum richtig verstehen, so mufl
sie im Rahmen der offiziellen, 1950 aufgestellten kirchen-
politischen Richtlinien gesehen werden, an denen die Re-
gierung auch nach Abschluff des Teilabkommens — wie
die Ereignisse zeigten — unverindert festhielt, obwohl
sie in den iibrigen Bereichen von Staat und Gesellschaft
ihren Dogmatismus bereits tiberwunden hat.

Nach dem Abschluf des Teilabkommens

Vom Teilabkommen vom 15. August 1964 zwischen dem
Vatikan und der Ungarischen Volksrepublik, das bekannt-
lich u. a. die Ernennung von fiinf neuen Bischdfen ermég-
lichte, erwartete man damals von kirchlicher Seite eine
Entspannung in der Lage der Kirche sowie mehr Freiheit
fiir dieSeelsorge. Dieungarischen Behdrden vertraten jedoch
in der Praxis den Standpunkt, daff der Vatikan mit dem
Abschlufl des Teilabkommens die bisherige Kirchenpolitik
des Regimes offiziell anerkannt habe und Bestrebungen
nach mehr Freiheit oder nach kirchlichen Strukturrefor-
men nicht geduldet werden kénnten. Im Westen wurde
vielfach von einer ,kommunistischen List“ gesprochen,
durch die die Regierung es verstanden habe, sich fiir nicht-
eingehaltene Versprechungen Vorteile einzuhandeln.

Die Haltung des Regimes gegeniiber der Kirche ist auch
in Ungarn nicht unbeeinflufit geblieben von den Erfah-
rungen, welche die sowjetische Regierung mit der ortho-
doxen Kirche gemacht hat. Sie lifit sich in folgenden
Prinzipien zusammenfassen: 1. Der Priester darf keinen
der offiziellen Politik entgegengesetzten politischen Fak-
tor darstellen; 2. die Beeinflussung der Gesellschaft durch
die Kirche darf den vom Staat (d. h. der Partei) bestimm-
ten Rahmen der freien privaten Religionsausiibung nicht
iiberschreiten; 3. das Regime iibt gegeniiber der Kirche
oberste ,,Patronatsrechte® aus.

Der erste Punkt wirft das auch im Westen leidige Problem
von ,Kirche und Politik® auf. Wiirde auch in Ungarn
nur die Forderung aufgestellt, der Klerus oder die Kirche
solle sich von der Tagespolitik fernhalten, so hitte man
damit nur ein heute als selbstverstdndlich geltendes Prin-
zip ausgesprochen. Wie aber soll sich der Geistliche ge-
geniiber gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und politischen
Spannungen verhalten, mit denen er als Vorsteher der
Gemeinde nichts zu tun hat? Muf er der Stimmung oder
Einstellung der Bevolkerung entgegentreten, um als Prie-
ster loyal zu bleiben? Soll er sich aus diesen Dingen her-
aushalten, oder darf er als Staatsbiirger unter Staatsbiir-
gern ihre Einstellung teilen? Weiter: Wie soll er sich in
seinem pastoralen Wirken verhalten? Soll er den gesell-
schaftlichen Einfluf} seiner Seelsorge auf das noch tolerierte

Maf beschrinken? Inwieweit soll er in der Seelsorge die
schon josephinisch anmutenden zahllosen staatlichen Vor-
schriften und Weisungen befolgen? Wo soll er die Grenzen
fiir die ,erlaubte® Glaubensverkiindigung und die ,uner-
laubte® religitse Propaganda ziehen? Sein Verhalten wird
von der Partei stindig {iberwacht und einer politischen
Beurteilung unterworfen, wobei sie von ihm gewdhnlich
eine ,aktive positive* Finstellung und deren Bezeugung
in entsprechendem Verhalten fordert, auch wenn es sich
nur um rein wirtschaftliche Fragen handelt. Ob und wie-
weit die Titigkeit eines Priesters der ,Norm® entspricht
oder nicht, ist dabei dem Urteil der Beamten des Staat-
lichen Kirchenamtes anheimgegeben. Fillt ein Priester
durch erfolgreiche Seelsorge auf, so kann er schon zum
unerwiinschten politischen Faktor werden und Sanktionen
auf sich ziehen.

Sanktionen gegen Priester

Eine sehr hiufig angewandte ,,Sanktion® in dieser diszi-
plindren ,Erziehung® der Priester war und ist die per-
sonlich tibermittelte Verwarnung. Auch Versetzungen
sind nicht selten, meist jedoch ochne Angabe von Griinden.
Moglichkeiten zur diskreten Durchsetzung solcher Straf-
versetzungen stehen dem mit stalinistischen Methoden
arbeitenden Beamtenapparat desStaatlichen Kirchenamtes
gentigend zur Verfiigung. Eine hirtere Disziplinarstrafe
ist der Ausschluff aus dem ,Seelsorgekader® durch Entzug
der staatlichen Genehmigung zur Ausiibung der Seelsorge.
Dadurch wird jede Seelsorgetitigkeit des betreffenden
Priesters illegal und strafbar. Derzeit gibt es in Ungarn
— mit den in die Di6zesanseelsorge nicht ausgenommenen
wehemaligen Ordenspriestern® — nahezu 1000 Priester,
die legal keine Seelsorge ausiiben diirfen.

In den vergangenen vier Jahren wurden auch die Gerichte
zur politischen Maflregelung der Priester und Ordensleute
herangezogen. Die Anklage lautete meist (in etwa 25 von
30 Fillen) ,auf Vorbereitung einer Verschwiorung zum
Sturz, zur Untergrabung oder Schwiichung der staatlichen,
gesellschaftlichen oder wirtschaftlichen Ordnung der Un-
garischen Volksrepublik® (§ 116—117 des Strafgesetz-
buches). Die Verurteilung erfolgte unter dem Rechtstitel
»Aufwiegelung (bzw. Vorbereitung) zu einer Handlung,
die geeignet ist, . . . gegen die Ungarische Volksrepublik,
deren Staatsordnung, eine ihrer grundlegenden Institutio-
nen, die Verfassung der Ungarischen Volksrepublik, de-
ren Grundsitze . . . Hafl zu erwecken® (§ 127 des Straf-
gesetzbuches); Delikte waren z. B.: Diskussionen iiber die
christliche Weltanschauung, Bibellesung, Ausleihen von
Biichern religiosen Inhalts. Dabei wurden Freiheitsstra-
fen von drei bis neun Jahren verhingt, obwohl selbst die
polizeiinterne Zeitung ,Magyar Rend6r“ (,Ungarischer
Polizist“, April 1965) den Verurteilten bescheinigte, dafl
»Thema und Stil der Besprechungen und Diskussionen
sich niemals offen gegen die bestehende gesellschaftliche
Ordnung richteten®.

Demgegeniiber stellte Gerichtsprasident J. Bimbd fest:
»Wir leben in einer Gesellschaft, deren Grundlage die
materialistische Weltanschauung ist, und in dieser Ge-
sellschaft ist jede Titigkeit politisch gefihrlich, die auf
die Beeinflussung der Jugend mit idealistischen Anschau-
ungen ausgerichtet ist.“ Parteichef J. K4dar duflerte sich
zu diesen Verhaftungen auf einer Massenversammlung
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folgendermaflen: ,,Im Westen sind manche ungehalten
wegen Verhaftungen von Priestern bei uns. Es wurden
aber keine Priester verhaftet, sondern einige Leute, die
einmal Ordensleute oder Priester gewesen sind“ (,Nép-
szabasdg®, 23. 8. 65). Dem Sekretir der ungarischen Bi-
schofskonferenz, P. Brezanoczy, wurde nur einmal ge-
stattet, 14 der inhaftierten Priester zu besuchen.

Der indirekte Einfluf} des Staates

Auf die Beeinflussung des kirchlichen Personalstandes
zielten in der letzten Zeit Mafinahmen wie die Einberu-
fung von Priesteramtskandidaten zum Militirdienst,
womit man die ,zu zahlreichen Anmeldungen fiir die
Priesterseminare zu beschneiden suchte. Ebenso verhin-
derte man den Amtsantritt von Bischof I. Kisberk (Gy®r),
obwohl die Zustimmung dazu schon frither gegeben
worden war.

Die vom Regime gewiinschte politische Orientierung der
Priester sieht man in der Friedenspriesterbewegung ver-
wirklicht. Diese sollte urspriinglich ein Gegengewicht zur
Haltung der Hierarchie in der Auseinandersetzung zwi-
schen Kirche und Regime darstellen, nachdem der Versuch,
durch die Sekte der Marioviten eine ungarische National-
kirche ins Leben zu rufen, keinen Erfolg gehabt hatte
(1948). Die nach tschechoslowakischem Vorbild im Jahre
1950 gegriindete Bewegung hatte anfangs eine ,Anti“-
Zielsetzung: sie sollte der ,Katastrophen-Politik® in der
Kirche ein Ende bereiten. ,Die Friedenspriesterbewegung
stammt aus einer Situation, in der sich der mit Kardinal
Mindszenty eingeschlagene Weg als ungangbar erwiesen
hatte und nur noch ein einziger schmaler Steg, der Frie-
densgedanke, zur Staatsgewalt hinfiihrte, um tiber ihn die
Beziehungen zwischen Kirche und Staat zu regeln® — so
erklirte im September 1967 der Chefredakteur der katho-
lischen Wochenzeitung ,Uj Ember“ (Neuer Mensch),
Béla Saidd, bei einem Vortrag in Wien. Gegenpol zum
kirchenpolitischen Faktor des Kardinals J. Mindszenty zu
sein haftet der Friedenspriesterbewegung auch heute noch
an und Auflert sich u. a. in den hiufigen persdnlichen An-
griffen gegen den Kardinal.

Die Unterstiitzung der Bemiihungen des Landes um den
Weltfrieden wurde von der Regierung als Plattform der
Zusammenarbeit mit der Kirche gewdhlt; die Friedens-
tatigkeit wurde dabei von ihr — nach dem eben zitierten
Vortrag — als ,eine Art Meflinstrument® angesehen, als
»Scheidewasser, wie Goldschmiede es zum Identifizieren
der kostbarsten Edelmetalle gebrauchen“. Wegen dieser
»Scheidewasser-Funktion® kann die Friedensarbeit vieler
katholischer Priester, die keine filhrende Funktion in der
Friedenspriesterbewegung ausiiben, als obligate Geste, als
schlichte Willenskundgebung fiir eine ehrliche Zusammen-
arbeit mit den Behorden gewertet werden. Die Friedens-
arbeit wird in diesem Fall zu einem vom Staat vorge-
schriebenen Zeremoniell, zu einer Demutsgebirde des
Priesters gegeniiber dem Staat. Den aktiven Mitgliedern
der Friedenspriesterbewegung wurde allerdings vom Re-
gime eine grofle kirchenpolitische Aufgabe zugedacht: sie
sollten eine Anerkennung bzw. Annahme der offiziellen
Kirchenpolitik zustande bringen. Damit sollte das Teil-
abkommen von 1964 zwischen dem Vatikan und der
ungarischen Regierung als Bestitigung des Abkommens
von 1950 zwischen dem Episkopat und dem Staat aner-
kannt werden, das seinerzeit als Anerkennung aller bis-
herigen kirchenpolitischen Mafinahmen und Rechtsan-
spriiche des Staates gedeutet werden sollte.
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Weiter sollten damit die Friedenspriester als Reprisen-
tanten der fortschrittlichen Krifte der ungarischen Kirche
anerkannt und vor allem die auslindischen Beziehungen
der Kirche in dieser Richtung ausgebaut werden. Der im
September 1966 ins Leben gerufene ,Ausschuff fiir aus-
wirtige Angelegenheiten des ungarischen katholischen
Episkopats® stellte den institutionellen Rahmen fiir diese
Bemiithungen dar. Der Bischofskonferenz jedoch gehdren
unter den Mitgliedern dieses Ausschusses nur der — eher
nominelle Funktionen ausiibende — Prisident und dessen
Stellvertreter an. Die iibrigen Mitglieder sind entweder
prominente Friedenspriester oder Laien.

Episkopat - als Befehlsempfinger

Ziel dieses Ausschusses ist es, die negativen Auswirkungen
mancher kirchlichen Nachrichten aus Ungarn im Ausland
durch intensive Auslandsbezichungen zu entkriften. Seine
Bezichungen und Kontakte zu den im Ausland lebenden
etwa 900 ungarischen Priestern, 1200 ungarischen Ordens-
frauen sowie zu der nach der Apostolischen Konstitution
Exul Familia organisierten ungarischen Auslandsseelsorge
sind jedoch wenig freundschaftlich. Es werden eher Kon-
takte mit den westeuropiischen Kirchen — besonders der
franzdsischen — angestrebt, um sie, nach den Worten
des Generalsekretirs, ,kennenzulernen und sie iiber die
tatsichliche Lage der ungarischen Kirche zu informieren®
(Imre Virkony, in einem Rundfunkinterview vom 11. 11.
1966). Die Bemiihungen um Anerkennung durch das Aus-
land nehmen geradezu groteske Formen an, wenn es sich
um die Anerkennung der Friedenspriesterbewegung selbst
handelt: so schickte man rituskundige Friedenspriester in
die Konzilsaula, um bei einem in ungarischer Sprache
nach griechischem Ritus gefeierten Gottesdienst zu assi-
stieren; der offiziellen Delegation zum FEucharistischen
Weltkongrefl in Bombay schlof sich als Vertretung der
ungarischen Kirche — ohne Wissen des Episkopats —
auch eine Delegation von Friedenspriestern an; man be-
miithte sich, wenn auch vergeblich, um eine pipstliche
Sonderaudienz anlifilich einer als Pilgerfahrt aufgemach-
ten Auslandsreise ungarischer Friedenspriester; man
schickte dem Heiligen Vater ,im Namen der Bewegung
aus unserem Sekretariat® ein Gliidewunschtelegramm
(»Katolikus Sz6%, 8. 10. 67), auf das allerdings ein ,an-
erkennendes® Antwortschreiben aus Rom ausblieb.

Das Werben um Anerkennung der offiziellen Kirchen-
politik ist fiir die Friedenspriester innerhalb der Landes-
grenzen recht einfach. Die Situation wird treffend in den
Schlufiworten einer Begriiflungsansprache angedeutet, in
der ein Bischof anliflich des Jubiliums eines promi-
nenten Friedenspriesters humorvoll-ironisch formulierte:
»Wir warten auf dein Kommando!“ Den Wahrheitsgehalt
dieser Formulierung bezeugt auch die Klage vieler ungari-
scher Priester, die darauf hinweisen, dafl wichtige inner-
kirchliche Entscheidungen nur im Budapester Klub der
Friedenspriester wirklich beschlossen werden. Der unga-
rischen Bischofskonferenz komme lediglich eine ausfiih-
rende Rolle zu.

Daf} die Mitglieder der Friedenspriesterbewegung in Un-
garn iiber den grofiten Freiheitsraum und eine gewisse
Machtposition verfiigen, ist aber nur die eine Seite der
Tatsachen. Denn sofort ist zu fragen, wozu diese Freiheit
und Macht gebraucht werden. Eine im Interesse der Seel-
sorge geniitzte Freiheit und Macht wiirde das politische
Arrangement gewifl gut begriinden. Wiirde die groflere
Freiheit zugleich auch intensiveren Einsatz in der Seel-



sorge, die guten Beziehungen zu den staatlichen Organen
auch kirchliche Wirksamkeit und seelsorglichen Einsatz
bedeuten und zum Abbau von Vorurteilen gegeniiber der
Religion beitragen, die de facto vorhandene grofiere
Macht zur Losung dringender kirchlicher Probleme ein-
gesetzt werden usw., so miifite man wohl auch die
Motivation dieses politischen Arrangements entsprechend
bewerten. Geschieht das aber?

Die ,Rettung der Kirche in Ungarn®, die hier als Motiv
am hdufigsten angefiihrt wird, geht aber iiber ein kon-
flikefreies Verhiltnis zum Regime weit hinaus. Eine
Offnung der Kirche zur Welt hin im Sinne des Konzils
sollte eher eine Offnung innerhalb der Gesellschaft bedeu-
ten und weniger ein Arrangement mit den politischen
Machttrigern (der gleiche Grundsatz diirfte auch fiir die
Friedensarbeit gelten). Eine Seminarreform oder die
Weiterbildung der Priester miifite wesentlich mehr bedeu-
ten als das Anhéren von Vortrigen iiber tagespolitische
Themen, als Diskussion dariiber oder als das Lesen der
Zeitung der Friedenspriesterbewegung. Durch eine neue
politische Ausrichtung des ,gesellschaftlichen Potentials®
der Kirche allein, durch die blofle Anprangerung von
Fehlern der Vergangenheit kdnnen noch keine seelsorg-
lichen Aufgaben geldst werden.

Weiter ist die Haltung des Regimes gegeniiber der Kirche
in Ungarn bestimmt durch das fiir den Sozialismus spezi-
fische Konzept der Religionsfreiheit. Dies besagt etwa:
die Ausiibung der Religion, die Privatsache ist (und daher
keinen Offentlichen Charakter annehmen darf), ist frei.
Damit werden zwar kultische Handlungen freigegeben,
nicht aber die Schaffung von kirchlichen Institutionen.
Hier liegt also die Grenze fiir den Offentlichkeitscharak-
ter von Religion und Kirche. Die Reduzierung des kirch-
lichen Lebens und der kirchlichen Institutionen in Ungarn
auf diese Struktur der Religionsfreiheit war fiir die
Kirche denkbar leidvoll: zunichst wurden die .,gesell-
schaftlichen Organisationen® (religidse Vereine) aufgeldst
(1946), dann die ,staatlichen Aufgaben® der Kirche ent-
zogen (Verstaatlichung der etwa 3000 kirchlichen Schulen,
Krankenhduser, Waisenhduser, Altersheime, 1948), der
fakultative Religionsunterricht eingefithrt (1949), die
materielle Basis der Kirche ihrer ,gesellschaftlichen
Macht“ beraubt (1945), der beschiftigungslosen ,reaktio-
niren Mobilgarde® der Ordensleute die weitere Tétigkeit
verboten (1950), manche ,iiberfliissigen® Priesterseminare
aufgehoben (1952), die Mittel der ,kirchlichen Propa-
ganda“ (Presse, Verlagswesen, 1948) reduziert, die ,,Ge-
wissensfreiheit® gegeniiber der ,miindlichen Propaganda®
der Kirche (Apostolat, Erziehung) sichergestellt. Diese
und #hnliche Maflnahmen sollten nicht als ,Kirchenver-
folgung®, sondern als ,Umgestaltung® gelten. Sie dienten
als Grundlage fiir die immer wieder angebotenen Verhand-
lungen zwischen Kirche und Staat, die von der Kirche
anerkannt werden sollte.

Kommunistischer Josephinismus

Dieses Konzept der Freiheit der privaten Religionsaus-
ibung basiert in Ungarn auf sowjetrussischen Vorbildern,
ist jedoch grofziigiger in der Auslegung des privaten
Charakters der Religionsfreiheit. (In der UdSSR ist die
Austibung der Religion in einer Weise ,Privatsache®, daf}
die Kirchen z. B. keine eigene Rechtsperson bilden kén-
nen. Die Gotteshiuser, die deshalb dem Staat gehdren,
werden — juristisch — vom Staat den Glidubigen zur
Beniitzung unentgeltlich zur Verfiigung gestellt.) Dem-

nach soll — nach ungarischen Pressekommentaren — die
Kirche keineswegs so selbstindig und unabhingig wer-
den, dafl ihr gegebenenfalls die Moglichkeit zu einem
»Kulturkampf* offenstiinde.

Der , Abbau des gesellschaftlichen Potentials der Kirche®
erschopft sich keineswegs in der Beschneidung der kirch-
lichen Institutionen; sie reicht z. 'T. hinein in die persén-
liche Sphire des einzelnen Staatsbiirgers. So ist fiir manche
Kategorien von Staatsbiirgern (z. B. Lehrern) Religion —
zugegebenerweise — keine ,Privatsache®. Ihre Gewis-
sensfreiheit erstreckt sich nicht auf dieses Gebiet. Aufler-
dem gilt fiir alle Staatsbiirger, dafl religiose Menschen in
ihren nicht gesetzlich verankerten Rechten benachteiligt
werden. So kann z. B. einer, der als religids bekannt ist,
kaum in h6here Stellungen aufsteigen. Man spricht immer
wieder davon, daf8 religidse Menschen als Staatsbiirger
zweiter Klasse behandelt werden.

Ein drittes Prinzip, das im religitsen Bereich zur Geltung
gebracht wird, ist der Anspruch des Regimes auf die
Rechte eines obersten Patronatsherrn gegeniiber der
Kirche. Dieses einst dem ungarischen Konig zustehende
Recht wurde nach Auflésung der &sterreichisch-ungari-
schen Monarchie nicht mehr ausgeiibt. Durch diesen mit
allen Mitteln durchgesetzten Rechtsanspruch will die Re-
gierung ihren Einfluf auf die personelle Zusammen-
setzung der kirchlichen Fithrung sicherstellen. Die tat-
sichliche Finmischung geht aber so weit, daff praktisch
kein Pfarrer, kein Kaplan, kein Katechet noch irgend
jemand, der in der Seelsorge arbeitet, ohne Zustimmung
der Behorden eingesetzt werden kann. Auch das Pensio-
nierungsgesuch von fiinf ungarischen Bischofen (1967)
konnte nicht bewilligt werden, weil die Ernennung ihrer
Nachfolger trotz der Budapester Sondierungsgespriche
des Vatikanischen Diplomaten Msgr. L. Bongianio zur Zeit
sich als unmdglich erwiesen hat. Der Rechtsanspruch eines
obersten Patronates der Regierung iiber die Kirche nach
dem Vorbild des einstigen Josephinismus bildet gegen-
wirtig eines der schwierigsten Probleme der ungarischen
Kirche. Entscheidender fiir die Zukunft der Kirche als
ihre Beziehung zum Regime ist die Lage der Seelsorge.

Grenzen der Seelsorge

Es leuchtet ein, dafl die seelsorgliche Aktivitdt der Kirche
unter solchen Umstinden — es wurden nur die grund-
sitzlichen Faktoren angedeutet — nicht sehr dynamisch
sein kann. Ungarische Sprecher, auch Priester, stellen
zwar fest, dafl die religidse Praxis in Ungarn nicht
schlechter sei als im Westen (z. B. ,Wiener Kirchenzei-
tung®, 7. 7. 68). Diese Vergleiche sind leider, wenigstens
im globalen Sinne, nur beschrinkt zutreffend. Es wird
namlich entweder eine traditionell religiose béuerliche
Bevolkerung mit einer nicht in solchem Mafle traditionell
religisen Bevolkerung verglichen, oder aber dieSchitzung
basiert auf unterschiedlichen Grundlagen (von einer
exalkten Berechnung kann in Ungarn leider keine Rede
sein, da religionsstatistische Erhebungen nicht moglich
sind). Die Unvergleichbarkeit der Schitzungsgrundlage
ergibt sich dadurch, dafl zur Bestimmung der Katholiken-
zahl ganz andere Grundlagen verwendet werden. Wih-
rend z. B. in der Bundesrepublik jede Person als , Katho-
lik“ gilt, die in der Volkszihlung sich so bezeichnet und
nicht aus der Kirche ausgetreten ist (woraus sich statistisch
eine grofie Zahl von Katholiken ergibt), wird in Ungarn
vielfach nur der freiwillige Kirchensteuerzahler als einer
Konfession zugehorig gezihlt. Bei der letzten Volks-
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zdhlung im Jahre 1949, als die Spalte ,Religion® zum
letztenmal aufschien, bezeichneten sich in Ungarn 70,5 %o
als ,Katholiken®“. Heute, bei einer Einwohnerzahl von
10,2 Millionen, spricht man von ,etwa® 5 bis 6 Mil-
lionen Katholiken.

Ein anderer Vergleich filhrt zu demselben Ergebnis. In
der Bundesrepublik betrug der Anteil der sonntiglichen
Gottesdienstbesucher im Jahre 1954 49,49/, (Greinacher/
Risse, Bilanz des deutschen Katholizismus, Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz 1966, S. 40). Im gleichen Jahr
gab es in Budapest bei 1,81 Millionen Einwohnern und
einem Katholiken-Anteil von 629/ (1935) nur 76 Pfarr-
kirchen und 80 Seelsorgekapellen, in denen die Gliubigen
ihre Sonntagspflicht erfiillen konnten (,A Kereszt®, 2.
12. 54). Rechnet man von den rund 1,2 Millionen Katho-
liken in Budapest (62% von 1,8 Mill.) 159 als ent-
schuldigt ab, so ergibt sich eine Zahl von 0,95 Millionen
Katholiken, die regelmiflig die Sonntagsmesse besuchen
sollten. Wenn fiir Budapest der Mefibesucher-Anteil der
Bundesrepublik (49,4 9%0) zutrife, dann ergibe dies eine
Mefibesucherzahl von 469300. Angesichts der wenigen
Kirchen und Kapellen ist aber eine so grofie Zahl nicht
anzunchmen. Nimmt man nimlich die Zahl der fakti-
schen Gottesdienstbesucher im Durchschnitt mit 200 Per-
sonen an, so miifiten bei einem 49,4 %/sigem Mefibesuch in
jeder der insgesamt 156 Kirchen und Kapellen je 13,5
Messen gehalten werden. Diese Zahl diirfte aber kaum
der Wirklichkeit entsprechen. Der Mangel an Kirchen-
rdumen erklirt daher auch die iiberfiillten Gottesdienste
in Budapest.

‘Wie religids ist Ungarn?

Die Seelsorge wird in Ungarn laut Didzesanschematismen
von 3660 Priestern in insgesamt 2310 Seelsorgestellen,
3520 Kirchen oder Kapellen ausgeiibt. Sie geschieht iiber-
wiegend in der traditionellen Form. Selbst die vom
Konzil eingefiihrten neuen liturgischen Formen werden
nur sehr langsam iibernommen. Kirchen mit einem Altar
»versus populum® sind in der Minderheit. Es fehlen auch
Meftexte in ungarischer Sprache. Die Ubersetzung der
gleichbleibenden Texte durfte nur in einer Auflage von
0,4 Millionen gedruckt werden, die ,Kirchen-Gesangs-
ordnung®, eine Broschiire des Cicilien-Verbandes, erschien
in so wenigen Exemplaren, dafl die Pfarreien sie immer
wieder durch Zeitungsannoncen suchen miissen. Von den
Konzilsdokumenten wurden bis jetzt nur neun in der
Landessprache herausgegeben. Die Herausgabe von drei
weiteren wurde von im Westen lebenden Ungarn besorgt.
Vortrige und Vortragsreihen iiber religivse Themen
werden #uflerst selten gehalten. Die Teilnahme an Exer-
zitien ist im allgemeinen nur Priestern mdglich. Religions-
unterricht, fiir Seelsorge und Unterricht zugelassene Or-
denspersonen, Herausgabe von religiosen Biichern und
Kirchenpresse sind in der kirchlichen Praxis mehr von
symbolischer als realer Bedeutung. Ein wirklicher Fort-
schritt ist jedoch die 1967 herausgebrachte neue Quartal-
schrift ,, Teologia®.

Die seelsorgliche Tiatigkeit des Priesters spielt sich weit-
gehend im Raum des Gotteshauses ab. Auflerhalb der
Kirche kann er in erster Linie durch sein Zeugnis einer
christlichen Existenz wirken. Andere Kontaktmdglich-
keiten (Gespriche, Besuche) werden allzu leicht als ,reli-
gitse Propaganda“ bewertet und kodnnen ihm Unan-
nehmlichkeiten oder Versetzung einbringen. Manche
Pfarrer sehen daher die Aktivitdt ihrer Kapline gar nicht
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gern, da sie die Aufmerksamkeit der zahlreichen Kirchen-
amtsfunktiondre auf die Pfarrei lenken. Junge Priester,
besonders Kapline, stehen deshalb oft vor ernsthaften
»Freizeitproblemen®. Stindiges Lesen, ohne das Gelesene
weitergeben zu diirfen, wird ihnen zum Uberdruff. So
versuchen sie es mit Hobbys: Briefmarkensammeln, Ba-
steln, Girtnerei, Stickerei, Naharbeiten usw. Aber es gibt
auch andere, die ihre Freizeit zum Studium benutzen und
an der Budapester Theologischen Akademie wissenschaft-
liche Grade erwerben.

Wihrend die Priester ihre , Freizeitprobleme® haben oder
ganz von der Seelsorge abgeschnitten sind, mangelt es in
Ungarn leider keineswegs an seelsorglichen Problemen.
Vom staatlichen sozialen Forschungsinstitut durchge-
fithrte religions-soziologische Untersuchungen haben er-
geben, dafl ein Drittel der studierenden Jugend die ,reli-
giose Ideologie® iiberhaupt abgelegt hat, ein weiteres
Drittel zwischen Glauben und Unglauben schwankt und
nur ein Drittel gldubig ist und sich irgendwie in der
Kirche engagiert. Dieses ,Ablegen® der Religion oder
~Schwanken® zwischen Glauben und Unglauben darf
man sich jedoch nicht als Annahme oder Anniherung an
eine wissenschaftlich fundierte, Gott ,eliminierende®
Uberzeugung vorstellen, es ist vielmehr ein Weg mensch-
lichen Scheiterns und menschlicher Tragik.

In einer griindlichen Studie sind die Merkmale der reli-
giosen Entwicklungstendenz breiter Kreise wie folgt zu-
sammengefaflit (,Einheit ungarischer Priester®, 1968,
Nr. 43): Sie wagen nicht, aufrichtig zu sein, weder sich
selbst noch ihrer Umgebung gegeniiber; sie suchen nicht
ihren geistigen Horizont zu erweitern und meiden Kon-
frontationen; sie kénnen die Spannungen nicht mehr inte-
grieren; sie flichen die Einsamkeit, die Entscheidung und
die Verantwortung; sie opfern allzu leicht die Werte des
Familienlebens; sie verfallen in eine Mentalitit des Has-
ses und der Verdichtigung; sie entwickeln in sich die Ei-
genschaften eines negativen Menschen; sie fallen der
Hoffnungslosigkeit und Verzweiflung anheim oder
fliichten in eine schwirmerische Pseudomystik.

Ein weiteres seelsorgliches Problem von grofler Bedeutung
bildet die Entwicklung im Bereich von Ehe und Familie.
Seit der Legalisierung der Schwangerschaftsunterbrechung
im Jahre 1954 iibersteigen diese oft die Zahl der Gebur-
ten. Ungarn hatte sogar die niedrigste Geburtenziffer
der Welt. Die Frage wird aber wegen seiner wirt-
schaftlichen und gesellschaftlichen Aspekte als Politikum
betrachtet und unter diesem Motto der ,Zustindigkeit®
der Kirche ,entzogen®“. Seit 1954 gab es nur eine den
Standpunkt der Kirche betonende &ffentliche Stellung-
nahme des ungarischen Episkopates zu dieser Frage. Auch
die Gewissensprobleme abtreibender Arzte sind tabu, ob-
wohl manche von ihnen im Laufe der Jahre schon Tau-
sende von Abtreibungen durchgefiihrt haben (,Valésdg®,
Juli 1968). Weitere seelsorgliche Probleme zeigen sich in
den auflerordentlich hohen Zahlen von Ehescheidungen,
Selbstmorden sowie in der oft trostlosen famililiren Situa-
tion einer stets wachsenden Zahl alter Menschen.

Reelle Chancen

Die vielfaltigen wirtschaftlichen und gesellschaftlichen
Umstrukturierungen sowie, im kirchlichen Bereich, die
Reformen des Konzils stellen die Kirche in Ungarn vor
die Notwendigkeit, auch in der Seelsorge nach neuen For-
men zu suchen, die iiber die staatlich zugelassenen Priester
hinaus alle zur Verfiigung stehenden Krifte zum Einsatz



bringen. Hier ist vor allem das Problem der Umwand-
lung der ungarischen Kirche von einer ,Vereins“-Kirche
zur Gemeinde-Kirche zu bewiltigen.

Die Griindung und Erhaltung religiser Vereine, frither
eine der wichtigsten Titigkeiten der Kirche, ist heute in
Ungarn weder méglich noch erscheint sie den meisten als
anziehende und zeitgemifle Form eines religiosen Engage-
ments. Als religitses Betitigungsfeld sucht man heute viel-
mehr die nicht organisierte, aber menschlich integrierte
Gemeinde. In dieser Entwicklung liegt eine reelle Chance
fiir die Seelsorge in Ungarn. Die Uberbetonung des
Kirche—Staat-Problems fiihrte nicht nur zu einer Schwer-
punktsverschiebung in den innerkirchlichen Problemen
und zu einer verminderten Dynamik in der Seelsorgsar-
beit, sondern lief auch gerade die religios wertvollsten
Priester und Gldubigen in ihren religiésen Anliegen un-
befriedigt. Daf} es sich hier um ein ziemlich weitverbrei-
tetes Phinomen handelt, zeigt das Heranwachsen eines
neuen Priester- und Gliubigentyps.

Uber einzelne Charakterziige dieses neuen Priestertyps
berichteten in jiingster Zeit mehrere nichtreligiose Zeitun-
gen. Dabei wurde hervorgehoben, wie sehr in der Lebens-
gestaltung des neuen Priesters z. B. die Verwirklichung
echt menschlicher Werte angestrebt wird. So sagte ein
Kaplan in einem Interview: ,Priester und Mensch kon-
nen nicht mehr auseinandergehalten werden. Fiir uns istes
wichtig, daf wir beide Lebensideale in Einklang bringen.
Die junge Priestergeneration stellt sich als Leitmotiv,
die humanen Aspekte eines jeden Schrittes in Betracht
zu ziehen. Nur auf diese Weise kann man die eigene Be-
rufung im Namen Gottes ausiiben® (,Elet és Irodalom®,
2. 3. 68). Der neue Priestertyp riumt mit dem Stil des
auf seiner gesellschaftlichen Position beharrenden Prie-
sters auf. So heifit es weiter in dem zitierten Interview:
»Es haben hier viele Pfarrer und viele (kommunistische)
Biirgermeister gelebt; alle haben den Kampf ihrer Vor-
ginger weitergefiihrt. Ich m&chte um der Ruhe des Dorfes
und der Gliubigen willen in Frieden leben. Beim Partei-
sekretir und beim Biirgermeister habe ich mit dem Griiflen
begonnen. Sie waren anfangs verwundert, haben aber den
Gruf erwidert. Jetzt wiirden sie mich zuerst begriifien,
wenn ich zuwarten wiirde. Beide sind alte Bauern, jeder
von ihnen hitte mein Vater sein kénnen, so griifle ich sie
zuerst® (ebd.).

Die Uberzeugungskraft einer solchen Haltung bleibt auch
in einem von Klerikalismus und Antiklerikalismus ge-
priagten Milieu nicht ohne Wirkung. Die Paradoxie anti-
kirchlicher Vorurteile zeigt sich z. B., wenn der Biirger-
meister einer Reporterin empfiehlt: ,Sie sollten auch den
Priester aufsuchen und mit ihm sprechen. Aber sprechen
Sie mit dem Kaplan, nicht mit dem Alten! Er ist ein
interessanter Mensch. Ich habe eine Predigt von ihm ge-
hért: er hat mir wirklich gefallen. Man sieht diesem Men-
schen gar nicht an, daf er ein Priester ist, aber er ist einer®

(ebd.).
Anzeichen einer neuen Spiritualitit

Der Typ eines neuen Gliubigen entwickelt sich aus dhn-
lichen Ansitzen. Der antireligidse und antikirchliche
Druck, dem die Gliubigen in Ungarn seit zwei Jahr-
zehnten ausgesetzt sind, fithrte nicht nur zum Riickzug
grofer Volksschichten, sondern auch zu einem neuen
Gottes- und Kirchenerlebnis. Vielen religids eingestellten
Menschen, besonders unter der jungen Generation, konnte
nicht einleuchten, warum eine von materiellen Werten

losgeschilte, gesellschaftlich entmachtete, ja zum Wohl der
Gesellschaft arbeitende Kirche derart Zielscheibe heftiger
Angriffe ist. Ebensowenig war zu verstehen, warum
die frithere Verflechtung der Kirche mit der Staatsraison
so heftig kritisiert und zugleich eine dhnliche Verflech-
tung mit dem kirchenfeindlichen Regime gefordert wurde.
Die Widerspriichlichkeit dieses Verhiltnisses von Kirche
und Regime sowie die erwihnte Behinderung der religit-
sen Betitigung hatten zur Folge, daf} sich das Interesse
breiter, religids aufgeschlossener Schichten auf das Wesent-
liche im religitsen Leben konzentrierte.

Es kristallisierte sich im religisen Leben vieler Katholi-
ken eine neue geistige Mitte, cine neue Spiritualitit, ein
neuer Stil kirchlichen Verhaltens heraus. Die schon oben
erwihnte Studie fafit die hervorstechendsten Ziige dieser
neuen Spiritualitit wie folgt zusammen: Sie haben die-
selbe Religiositit fiir den Feiertag wie fiir den Alltag; sie
haben einen untriiglichen Sinn fiir die Echtheit einer
Haltung und spiiren jeden falschen Ton, jede gezwungene
Einstellung, aber auch eine verborgene ,Golddedsung®
duflerer Gesten heraus; sie verlangen nach zeitgemifler
geistiger religivser Nahrung; manche waren sogar bereit,
umfangreiche Biicher mit der Hand abzuschreiben, um die-
sen Drang befriedigen zu kénnen; ihr religitses Leben
basiert auf einem personalen Verhiltnis zu Gott und gibt
zugleich Zeugnis einer christlichen Existenz. Sie haben
gelernt, fiir ihr religidses Leben selbst Sorge zu tragen
und es kirchlich einzuordnen. Sie sind bereit, das Leben
in der Familie nach christlichen Grundsitzen zu gestalten;
sie fiilhren einen ehrlichen Dialog mit der Welt, den
Atheisten und Andersdenkenden; sie haben einen ausge-
prigten sozialen Sinn und helfen dem Nichsten und den
in Not Geratenen; sie haben ein sicheres Bewuftsein von
dem tieferen Sinn der ihnen auferlegten Konflikte, Alle
die — und es sind nicht wenige —, welche die hier skiz-
zierte Spiritualitit entwickelt haben, verstehen einander
ohne viel Worte. Eine Geste geniigt, um die innere Ver-
wandtschaft erkenntlich zu machen und bald schon ein
Vertrauensverhiltnis herzustellen.

Vergleichen wir die Situation der katholischen Kirche mit
der der anderen christlichen Religionsgemeinschaften in
Ungarn (21,9%0 Reformierte und 5,2%0 Lutheraner im
Jahre 1948), so 1dfit sich kein wesentlicher Unterschied
feststellen. Die protestantischen Kirchen bildeten zwar
wegen ihrer geringeren Mitgliederzahl und andersgearte-
ten gesellschaftlichen Struktur keinen #hnlich kirchen-
politischen Faktor wie die katholische Kirche. Sie erfuh-
ren aber — aufler einem etwas toleranterem politischen
Klima und besserer finanzieller Unterstiitzung — im
Grunde genommen dieselbe Behandlung. So wurden z. B.
wegen Beeinflussung der Jugend auch protestantische
Geistliche vor Gericht gestellt. Uberall gelten die gleichen
— bereits im Jahre 1948 bei einer Konferenz der Kom-
munistischen Parteien in Karlovy Vary aufgestellten —
Richtlinien. Nur wenn wir die Situation in den damals
miteinander beratenden Staaten vergleichen, stellen wir
doch Unterschiede fest: in der Tschechoslowakei wurde
die Friedenspriesterbewegung, die der ungarischen als
Vorbild diente, aufgeldst und bleibt wohl aufgeldst;
Polen erhielt einen zweiten Kardinal; Ruménien hat zur
Besserung der Lage der Kirche Schritte unternommen;
Jugoslawien nahm diplomatische Beziehungen mit dem
Vatikan auf. Wie in den nichsten Jahren der hier nur
skizzenhaft angedeutete Trend der Entwicklung in
Ungarn aussehen wird, kann gegenwiirtig nur abgewartet
werden.
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