Hier scheint eine grundsitzliche Fehlentwicklung vorzu-
liegen, die sich in dem erwdhnten reformistischen Intro-
versionstrend, in der Konzentration auf das Struktur-
problem und auf das strukturelle politische Engagement
der Kirche in vergleichbarer Weise abzeichnet: die
mangelnde Unterscheidung von institutioneller und ge-
lebter Religiositit. Diese Fehleinschitzung ist, bei aller
AKuflerlichkeit der Analogie, dem fundamentalen Mif}-
verstindnis der sowjetischen Religionskritik, wie es auf
S. 66 dieses Heftes angedeutet wird, nicht unihnlich. —
Eine weitere grundsatzliche Fehlentwicklung scheint in
unterschiedlicher Form besonders den politisch-theolo-
gischen Stromungen, vor allem den christlichen Revolu-
tionstheoretikern anzuhaften; ein Hang zum unkritischen
Umgang mit der Bibel, die nicht nur das Ganze biblischer
Offenbarung auf einen Aspekt (auf die Freiheitstheolo-
gie, auf das politisch-gesellschaftliche Heil) hin verkiirzt,
sondern im argumentativen Gebrauch der Bibel hinter
dem Stand kritisch-historischer Exegese — die man
doch fiir die eigene Reformtheologie beansprucht — zu-
riickbleibt. Der Trend zur Bibel kehrt hier wieder in
Gestalt eines politisch-messianistischen Biblizismus, der
mit biblischem Ethos nur noch bedingt zu tun hat.

Glanbe als Weltkritik

Bei aller Notwendigkeit der Strukturdebatten fiir die
kirchliche Erneuerung und bei aller Dringlichkeit der
Betonung der im Ursinn des Wortes ,politischen® Potenz
des Evangeliums (vgl. J. B. Metz, Zur Theologie der
Welt, S. 991.) scheint die Zeit gekommen, nicht nur diese
Trends vom Kern der Offenbarung her kritisch unter die
Lupe zu nehmen, sondern das Verhiltnis von Glaube und
Welt nicht nur von der Welt, sondern auch vom Glauben
her neu zu durchdenken. Denn Glaube wird nicht nur
durch Einwurzelung in der Welt lebendig, so unfragbar
notwendig solche Einwurzelung ist, sondern indem er
gleichzeitig sich der Aufgabe unterzieht, die Welt un-

zweldeutig unter die ,Kritik® des Glaubens zu stellen.
Das Heil des Menschen wird zwar innerweltlich gewirkt,
aber nur von Gott her erfillt. Er ist es, der das ,,Neue®
schafft. Christsein ist Hinleben auf dieses Neue unter
den Forderungen der Nachfolge Jesu. Es bedarf dazu
der existentiellen Verdeutlichung der Grundgestalt des
Glaubens, wie sie etwa in den vorliufigen Bemithungen
um eine sogenannte ,Kurzformel® (vgl. Herder-Korre-
spondenz ds. Jhg., S. 33ff.) angestrebt wird. Aber auf
eine solche Verdeutlichung, die wiederum nicht alleinige
Aufgabe der Theologie sein kann, mufl die ganze Kirche
in Liturgie, Verkiindigung und Sozialkritik hinzielen.
Inhaltlich miifite die Hauptaufgabe wohl darin liegen,
die gewandelte personale Struktur und soziale Gestalt
des Glaubens einer auch ethisch autonom gewordenen
Geschichtswelt zu verdeutlichen. Dabei darf Religion
nicht an die Stelle der Ethik treten, sondern muf}
diese (geschichtlich geprigte) Ethik nochmals von der
Verwiesenheit des Menschen an die letzte absolute Un-
verfiigbarkeit seiner Existenz her verifizieren. 7. Rend-
torff hat in der Auseinandersetzung mit der Theologie der
Revolution sehr prignant auf diesen Zusammenhang
aufmerksam gemacht (Tédt/Rendtorff, Theologie der
Revolution. Analysen und Materialien, Edition Suhrkamp
258, bes. S. 71ff.). Das wire keine Einvernahme des
Ethischen durch das Religitse mehr. Denn ersteres wird
erst durch letzteres freigesetzt. Je mehr aber gerade durch
diese Freisetzung einerseits und seine radikale Konfron-
tierung mit der Gottesfrage anderseits kirchlicher Glaube
an den Existenzgrund des Menschen heranfithrt, um so
eindeutiger iiberwindet er den gegenwiirtig unterschwellig
wirksamen Gegensatz von Theologie und Anthropologie
(mit der stindigen Gefahr der Anthropologisierung
Gottes). Um so eher wird auch die Kirchenfrage selbst
(nicht nur der Streit um die Strukturen) in ihrer ver-
gleichsweisen Vorldufigkeit sichtbar. Erst von da ab wird
kirchliches Handeln auch in der institutionellen Praxis
(und ihrer Reform) fiir den Dienst am Glauben frei.

Meldungen aus Kirche und Gesellschaft

Zeitprobleme in den Ansprachen des Papstes zur Jahreswende

Die von Papst Paul VI. in seinen
Ansprachen um die Jahreswende ge-
setzten Schwerpunkte waren: Grund-
stimmungen in der gegenwirtigen
kirchlichen Entwicklung; Kirche und
Arbeiterschaft; innerkirchliche Pro-
bleme; die Krisenherde des Weltge-
schehens; der Friede als Sehnsucht der
Volker. Inseiner Weihnachtsbotschaft
vom 20. Dezember 1968 (,,Osserva-
tore Romano®, 22.12.68) sprach der
Papst von den Grundstimmungen,
die die gegenwirtige gesellschaft-
liche und kirchliche Entwicklung
kennzeichnen. In ihr sah der Papst
alles, was heute in Bewegung gerit
und sich dndert, als Ausdruck einer
Hoffnung auf eine fundamentale
Umgestaltung der Welt. Diese Hoff-

nung sei durch zwei Faktoren be-
dingt: durch die ,wissenschaftliche
Erforschung und technische Beherr-
schung der Natur® sowie durch das
Bewufitwerden der unmenschlichen
Lebensbedingungen des grofleren
Teils der Menschheit. Diese durch
die technische Entwicklung gegebene
Hoffnung, die materielle Not der
Menschheit zu lindern, stecke jedoch
in einer ,iiberaus schweren Krise:
Verwerfen der Erfahrungen und
Institutionen der ilteren Generation,
nur ,weil sie von der Vergangenheit
iibernommen sind“, Abkehr von den
»festen Werten des Glaubens, der
Kultur, der Institutionen®, Wohl-
stand als ,Quelle neuer Bediirfnisse®
und oft ,des schwersten Ungliicks®,

die ,schrecklichen Gefahren des Fort-
schritts® fiir die ganze Menschheit
auf manchen Gebieten, die ,tod-
bringenden Krifte® der Atomwaf-
fen, die ,unberechenbar zerstdrende
Macht des Menschen unserer Tage®,
der ,wirtschaftliche und soziale®
Fortschritt als Gefahr zu einem ,,Ge-
fingnis des Menschen® zu werden,
das ihn ,seiner Persénlichkeit be-
raubt®, der ,materielle Reichtum®
der Gesellschaft und ihre Armut an
»hoheren Idealen, welche dem Leben
Sinn und Wert“ geben, ihre , Taub-
heit“ gegeniiber den ,Armen von
nah und fern®. Der Papst vermifit
weiter die ,Unterrichtung tiber die
absoluten Prinzipien, an dessen Stelle
systematisch der ,Zweifel und der
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Agnostizismus“ verbreitet wiirden,
er beklagt den Protest als ,Mode mit
der Gefahr der Auflehnung®, der
»Gewalttitigkeit®, der ,Anarchie®,
den ,,Verlust historischer, kulturel-
ler und moralischer Werte“; die
Schwiche vieler Minner in ,ver-
antwortlichen Stellungen im &ffent-
lichen Leben®, ein mit groflen
Opfern errungenes Kulturerbe zu
verteidigen, das Versagen des heuti-
gen Menschen, seine ,iibermichtige
Sinnlichkeit®, seine ,Heuchelei auf
sittlichem Gebiet®, seine ,Neigung
zum Verbrechen®, seine ,Grausam-
keit®, seine ,in sich haltlose Persén-
lichkeit*. Diese ,Krise der Hoff-
nung®, so fuhr der Papst fort, lasse
die Hoffnung in Angst umschlagen.
Doch: die ,in sich hoffnungslose
Situation des menschlichen Lebens®
miisse zur Anerkennung unserer
tiefen Erlosungsbediirftigkeit fiihren:
»Wir brauchen einen Heiland, einen
Messias.“ Christus, die Ankiindigung
unseres Heiles, ist ,,unsere Hoffnung*.
Christi Wort zeige uns ,im Leiden-
den den Bruder®, gebe uns ,Freiheit
und Wiirde®, mache uns ,fihig zum
Glauben, zur Gerechtigkeit, zum
Frieden®. ,Das ist die Menschwer-
dung, welche die Menschheit erfafit®,
sie ,erschiittert und ,erneuert®.

Zwei getrennte Welten

Das Verhiltnis der Kirche zur Ar-
beiterschaft bildete das naheliegende
Thema der Ansprache des Papstes an
die rund 15000 anwesenden Arbeiter
des Walzwerkes der Stahlhiitte
»ltalsider® in Tarent in der Weih-
nachtsnacht. Der Papst riumte ein,
dafl die Welt der Arbeiter und die
der Minner der Kirche zwei ver-
schiedene, ja ,getrennte® Welten
seien. Um ihnen zu sagen, dafl diese
Trennung zwischen der Welt der
Arbeit und der der Religion nicht
bestehen diirfe, dazu sei er nach Ta-
rent gekommen; aber auch dazu, um
durch ,seine Anwesenheit zu bewei-
sen®, dafl Christus ,rettend und
tristend in der wunderbaren, aber
glaubensleeren und gnadenleeren
Welt der modernen Arbeit gegen-
wirtig® sei. Diese Kluft zwischen
Kirche und Arbeit habe aber heute
keine ,Existenzberechtigung® mehr.
Die Kirche verstehe die Arbeiter
und ihr Streben nach Gerechtig-
keit und verteidige und férdere es,
soweit es in ihrer Macht liege. Nicht
billige sie jedoch die in ,Hafl* und
»Gewalttitigkeit® ausbrechenden
»Klassenleidenschaften®, wenn sie
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auch deren berechtigte Forderungen
anerkenne. Der Arbeiter bediirfe
aber auch — iiber die wirtschaftliche
Gerechtigkeit und den materiellen
Wohlstand hinaus — der zivilen und
sozialen Gerechtigkeit. Vor allem
suche die Kirche auch die ,geistigen
Rechte® der Arbeiter und ihre
»Rechte als Kinder Gottes“ zu for-
dern.

Weiter ging der Papst auf das Ver-
hiltnis von Mensch, Arbeit und Ma-
terie ein. Die vom Menschen fiir
menschliche Zwecke zubereitete Ma-
terie entberge in ithrem Umformungs-
prozef ,einige ihrer Geheimnisse®,
da sie nach Gesetzen geformt werde,
welche Gedanken Gottes, letztlich
Gott selbst offenbar machen. Eins
diirfe jedoch dabei nicht vergessen
werden, der Mensch sei mehr als eine
»Maschine®, mehr als ,ein blofles
Werkzeug®, das seine Arbeitskraft
»gegen ein Stiick Brot® verkaufe.
»Wo ist die Gefahr der Entmensch-
lichung gréfler als in der modernen
Industriewelt?®, so fragte der Papst.
Deshalb wolle er gerade von hier aus
einer ,Menschheit, die diirstet, die
sich abmiiht, die forscht, die leidet,
die weint und hofft“, die ,selige Bot-
schaft des Weihnachtsfestes® verkiin-
den. .

Zu innerkirchlichen Problemen nahm
der Papst in seiner Ansprache an das
Kardinalskollegium und die R&-
mische Prilatur am 23. Dezember
1968 (,,Osservatore Romano®, 23./
24.12. 68) Stellung. Zur kirchlichen
Gesamtsituation 1im vergangenen
Jahr erklirte er, das ,Maf} an Gu-
tem und an Hoffnung sei viel grofier
als das, was man als negativ an-
schen konne®. Diese Zuversicht sei
begriindet im , Bewuftsein, ja in der
Erfahrung der entschlossenen, be-
wufliten und unverriickbaren Treue
des gesamten Episkopats zur Kirche®
und zum ,Stellvertreter Christi®
wie in der Treue der iiberwiegenden
Mehrheit der Priester. Zur ,sog.
Glaubenskrise® und ,,Krise der Dis-
ziplin® sagte der Papst, er sei ,offen
fiir ein echtes Verstchen des Unbe-
hagens®, der ,Ungeduld, welche
manchmal Aspekte der Revolte und
des Miftrauens® annehmen. Jedoch
miisse er wachsam sein, ,das heilige
Erbe der Wahrheit und die Normen
fiir das der Kirche von ithrem Griin-
der anvertraute Leben zu wahren®.
Leider scheinen auch ,Priester und
Ordensleute® die ,klaren Konturen
oder die Sicherheit der Wahrheit®
in fundamentalen Fragen des Glau-
bens und der kirchlichen Disziplin

verloren zu haben, die ja nichts an-
deres sei als die freie, willentliche
und verpflichtende Annahme der
vertrauenden und von Achtung ge-
tragenen Beziehungen zwischen der
aus gottlichem Auftrag abgeleiteten
Autoritit und dem Gehorsam. In
diesem Zusammenhang erwihnte der
Papst sein Glaubensbekenntnis vom
28. Juni 1968 (vgl. Herder-Korre-
spondenz 22. Jhg., S. 368) wie die
inner- und auflerkirchliche Reaktion
auf ,Humanae vitae®. Auf letztere
wolle er zu gegebener Zeit antwor-
ten, vor allem hinsichtlich der pasto-
ralen Schwierigkeiten. Zur ,, Verbes-
serung der Beziehungen® zwischen
dem Apostolischem Stuhl und den
nationalen Bischofskonferenzen kiin-
digte der Papst fiir den 11. Oktober
1969 die Einberufung einer aufler-
ordentlichen Bischofssynode in Rom
an. In seinem Riickblick auf seine
Reise zum Eucharistischen Weltkon-
grefl in Bogotd (vgl. Herder-Korre-
spondenz 22. Jhg., S. 489 ff.) bekrif-
tigte er nochmals die Notwendigkeit
einer friedlichen Umgestaltung der
wirtschaftlichen und sozialen Lage
Stidamerikas.

Die Pflicht zum Frieden

In drei Ansprachen widmete sich der
Papst der Friedensfrage: in seiner
Botschaft zum Tag des Friedens am
1. Januar mit Datum vom 8. Dezem-
ber 1968 (,Osservatore Romano®,
19. 12. 68), in seiner Ansprache an
das Kardinalskollegium (a. a. O.)
sowie in seiner Predigt wihrend des
Gottesdienstes am 1. Januar 1969
(»Osservatore Romano®, 2./3.1.69).
Gemifl dem sich vertiefenden Selbst-
verstandnis der Kirche sehe diese
ihre Sendung in der Welt immer
deutlicher als eine ,Sendung des
Friedens® (,Osservatore Romano®,
23./24.12,68). Diesen Gedanken der
LPflicht® zum Frieden arbeitete der
Papst vor allem in seiner Botschaft
zum Tag des Friedens heraus. Der
Friede als eines der ,hdchsten Giiter
des menschlichen Lebens® sei not-
wendig, um das ,Erreichte festzu-
halten und Neues zu erreichen®.
Ohne Friede kein ,Austausch der
Gedanken®, keine ,kulturelle, wirt-
schaftliche und kiinstlerische Ent-
wicklung®. Friede sei ,Sicherheit®,
»dynamische Ordnung®. Ohne Friede
kein ,,Vertrauen®, ohne Vertrauen
kein ,Fortschritt®. ,Recht, ,Ge-
rechtigkeit und ,Freiheit* konnen
nur in einer Atmosphire des Frie-
dens gedeihen. Diese Pflicht zum



Frieden sei heute besonders schwer-
wiegend, da ,,Gewalt® und ,,Blutver-
gieflen” die gegenseitigen Beziehun-
gen der Menschen bestimmen. Der
Papst wandte sich in diesem Zu-
sammenhang gegen ,undurchsichtige
und fragwiirdige neue Stromungen®,
welche die ,Erlaubtheit und Not-
wendigkeit der Gewaltanwendung®,
einen ,radikalen und anarchistischen
Kampf“ vertreten.

Diese Pflicht zum Frieden betreffe
alle Menschen, insbesondere jene,
welche fiir das Schicksal der Volker
Verantwortung tragen. Daher habe
er im Jahr der Menschenrechte dem
kommenden Weltfriedenstag das
Thema ,Die Forderungen der Men-
schenrechte, ein Weg zum Frieden®
gegeben, Denn Friede und Recht be-
dingen sich gegenseitig, der Friede
fordere das Recht, das Recht den
Frieden. Dariiber hinaus betreffe
diese Pflicht aber besonders die Bi-
schéfe und Gliubigen der Kirche,
fiir die der irdische Friede ein ,Ab-
glanz“ des ,ewigen Friedens®, ein
~Geschenk Gottes® sei.

Betonte der Papst in seiner Friedens-
botschaft die Pflicht zum Frieden,
so sprach er zum Weltfriedenstag
tiber die rechte Auffassung des Frie-
dens, seine universale Bedeutung und
seine Voraussetzungen (,Osservatore
Romano®, 2./3. 1. 69). In der augu-
stinischen Definition des Friedens als
»tranquillitas ordinis* sei ,Ruhe®
nicht als statische Untitigkeit zu ver-
stehen, worauf das Wort des Isaias
hindeute (31, 12) ,opus iustitiae
pax“. Die ,Idee, ja die Wirklichkeit
des Friedens“ sei vielmehr ,dyna-
misch“, Dies liege daran, dafl die
heutigen Formen des Friedens, ,Un-
sicherheit des Waffenstillstandes®,
»Gleichgewicht der Krifte®, ,Ab-
schreckungsmafinahmen® und ,,Block-
bildung“ noch unvollkommen seien
und iiberwunden werden miifiten
durch internationale und supra-
nationale Institutionen, welche Aus-
einandersetzungen vorbeugen oder
schlichten. Hier zeige sich die uni-
versale Bedeutung des Friedens fiir
das geordnete Zusammenleben der
Staaten. Dieser stets anzustrebende
Friede sei die ,Frucht der sittlichen
Umwandlung der Menschheit“. Er
gehe nie aus ,Unterdriickung®,
»Furcht* oder ,ungerechten Rechts-
ordnungen® hervor, sondern allein
aus der ungeschmilerten Anerken-
nung der Menschenrechte.

Zu den Krisenherden des Welt-
geschehens in Vietnam, im Nahen
Osten und in Nigeria duflerte sich

der Papst in seiner Ansprache an das
Kardinalskollegium (a.a.O.). Er be-
grifite das Bemiihen aller Beteilig-
ten, den Vietnamkrieg zu beenden
und sprach sich fiir einen mdglichst
raschen Beginn echter Friedens-
gespriche aus. Hinsichtlich des Nah-
ostproblems erinnerte der Papst auch
die nur ,indirekt damit Befafiten®
an ihre ,grofle Verantwortung®,
nicht ihren machtpolitischen Inter-
essen nachzugeben, sowie an seinen
Vorschlag einer international garan-
tierten Regelung der Jerusalemfrage
und der Heiligen Stitten. Er wiir-
digte auch die Friedensbemiihungen
in Nigeria, vor allem des Kaiser von
Athiopien, Haile Selassie, und wies
darauf hin,daf er —unparteiisch —
immer iiber dem Konflikt gestanden
habe und weiter stehen wolle.

Die Krisenherde der Welt (aufler den
bereits  genannten  Siidamerika,
CSSR und Nordirland) streifte der
Papst auch in seiner Ansprache an
das Diplomatische Korps vom 11.
Januar 1969 (,Osservatore Ro-

mano®, 12. 1. 69). Das gemeinsame,
wenn auch auf verschiedenen Ebenen
zu verwirklichende Ziel seines wie
ihres Bemiihens sei das Wohl jedes
einzelnen Volkes wie das Gemein-
wohl der Menschheit. Dabei be-
stinde die Hilfe der Diplomaten
dem Papst gegeniiber darin, die Frie-
denstitigkeit des Vatikans genau zu
verfolgen, in ihren Heimatlindern
bekanntzumachen und fiir deren
Verwirklichung einzutreten. Eine
leise Kritik klingt an, wenn der
Papst sagt, der Friedenssache wire in
weiterem Umfang gedient, wenn die
Vorschlige von ,Populorum pro-
gressio® und seine Aufrufe zur fort-
schreitenden und gegenseitigen Ab-
riistung, zur Errichtung eines Welt-
entwicklungsfonds ,weniger schiich-
tern“ beantwortet wiirden. Die
Gegenleistung des Papstes bestehe
darin, die Diplomaten und die Si-
tuation ihrer Linder besser zu ver-
stehen zu suchen sowiein seinem Bei-
trag fiir das sittliche und geistliche
Wohl ihres Landes.

Der Riicktritt des Bischofs von Graz

Osterreichs Katholiken ritseln nach
wie vor um die Hintergriinde des
Riicktritts von J. Schoiswobl, Bischof
von Graz-Seckau. Die Art und Weise,
in der sich dieser Riicktritt vollzog,
war tatsichlich sehr ungewthnlich.
Der Bischof empfing noch am spiten
Vormittag des 31. Dezember 1968
die Angestellten und Mitarbeiter des
Grazer Ordinariates zur traditionel-
len Neujahrsgratulation, ohne daf} er
dabei seine Riidstrittsabsicht auch nur
mit einem Wort erwihnt hitte. Mit-
tags war bel Bischof Schoiswohl das
Domkapitel zu Gast — ebenfalls eine
iiberlieferte Gepflogenheit am letzten
Tag des Jahres. Gegen Ende dieses
Zusammenseins iiberraschte der Bi-
schof seine engsten Mitarbeiter mit
einer brisanten Nachricht. Er teilte
mit, daf} er den freien Entschluf} ge-
faflit habe, zurilickzutreten, dafl der
Papst sein Riicktrittsgesuch angenom-
men habe und daf§ er ab Mitternacht
nicht mehr amtierender Dibzesan-
bischof sei. Personliche und andere
Griinde seien dafiir mafigebend ge-
wesen.

Die Bestiirzung des Domkapitels —
von der Riicktrittsabsicht des Bischofs
hatte niemand in der ganzen Dibzese
gewuflt — ist kaum zu beschreiben.
Vergeblich beschworen die Mitglieder

des Kapitels den Bischof, es miisse
sich doch ein Ausweg finden lassen.
Bischof Schoiswohl blieb bei seinem
Entschlul. Er bat seine Mitarbeiter,
bis zum Abend zu schweigen, und
teilte gleichzeitig mit, dafl das Dom-
kapitel nach kanonischem Recht ver-
fahren und einen Kapitelvikar wih-
len moge. Rom hatte also nicht, wie
sonst iiblich, den scheidenden Bischof
fiir die Zeit der Sedisvakanz zum
Administrator ernannt — ein Um-
stand, der in der Folge besonders ge-
wagten Spekulationen Vorschub lei-
stete. Am frithen Nachmittag des Sil-
vestertages meldete Radio Vatikan
den Riicktritt des Grazer Bischofs,
die Osterreichische Nachrichtenagen-
tur tibernahm diese Meldung, die
plotzlich den Zusatz ,aus Gesund-
heitsgriinden® erhielt, und um 16 Uhr
wurde die Nachricht zum erstenmal
vom Osterreichischen Rundfunk aus-
gestrahlt. Zwel Stunden spiter be-
gann im Grazer Dom die traditio-
nelle Jahresschlufandacht, die gerade
in diesem Jahr von Graz aus vom
Rundfunk in alle Bundeslinder tiber-
tragen wurde. Der Bischof, der selbst
predigte, erwihnte mit keinem Wort
seinen Riicktritt. Am nichsten Tag
hatte er Graz bereits verlassen. Eine
beispiellose Verwirrung war die
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