wertung der z. T. betrichtlichen
Devisenreserven bei einer Abwer-
tung des Franc. Auf internationaler
Ebene seien die franzésischen Vor-
schlidge einer Reform des internatio-
nalen Wihrungssystems fiir die Lin-
der der Dritten Welt ,weder vor-
teilhaft noch unvorteilhaft®.

Die staatliche Entwicklungshilfe-
politik erstrecke sich auch auf Garan-
tien fiir den Export von Ausriistungs-
giitern und Kapital mittels Ver-
sicherungsgesellschaften. Diese Form
wurde seit einigen Jahren weiter
ausgebaut: private fiir Entwicklungs-
linder bestimmte Kredite werden
mit speziellen &ffentlichen Krediten
kombiniert, deren Zinssatz niedriger
ist. Die Laufzeit der Kredite mit
staatlicher Biirgschaft wurde verlin-
gert, die jahrlichen Riickzahlungs-
quoten verringert. Dies hatte einen
starken Anstieg der mittelfristigen
Kredite (ab 5 Jahre) von 1963 bis
1967 zur Folge.

Die private Entwicklungshilfe

Die private franzosische Entwick-
hilfe von Industrie und Handel um-
fafite im Zeitraum von 10 Jahren
bis 1967 kaum 509 des staatlichen
Kapitaltransfers fiir Entwicklungs-
zwecke. Die Beurteilung der priva-
ten Hilfe sei duflerst schwierig. Es
gebe keine Gesamtuntersuchung tiber
die privaten Investitionen und Ka-
pitalstrdme. Die statistischen Anga-
ben tiber die Hohe der Investitionen,
ihre geographische Streuung und
ihre Aufteilung nach Wirtschaftssek-
toren sei unzureichend. Die Wirk-
samkeit der privaten Investitionen
setze von seiten dessen, der investiert,
drei Hauptverpflichtungen voraus:
Einordnung in den wirtschaftlichen
und sozialen Entwicklungsplan des
Empfingerlandes, Heranbildung
eines Stammes von einheimischen
mittleren und hoheren Fithrungs-
kriften, Beteiligung nationalen Ka-
pitals. Demgegeniiber mufl auch das
Empfingerland gewisse (z. B. steuer-
liche) Anreize bieten. Ein Teil des
Gewinns sei wieder im Empfinger-
land zu investieren (vgl. hierzu ,Po-
pulorum progressio®, Abschnitt 70).

Die rein private Entwicklungshilfe
lduft iiber eine Vielzahl von Formen,
Organisationen und Kanilen und
betriigt z.Z. weniger als 1% der
offentlichen Entwicklungshilfe. Sie
fiihrt kleine, aber sehr wirkungs-
volle Projekte durch. Als katholische
Organisationen fiir Entwicklungs-
hilfe nennt das Dokument u. a. das
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»Comité Catholique contre La Faim
et pour le Développement (CCED),
das 1966 18,5 und 1967 14 Millio-
nen Francs sammelte und den .,Se-
cours Catholique®. Weiter sind an
der Entwicklungshilfe beteiligt die
Pipstlichen Missionswerke (fiir Se-
minarien, Universititen, Ausbil-
dungsstitten u.a.) sowie Missions-
kongregationen und Patenschaften
von Didzesen.

Die wesentlichen Strukturprobleme
im Bereich der staatlichen Entwick-
lungshilfe sind: Koordination, Schaf-
fung neuer Institutionen, eines neuen
Planes, einer zentralen Lenkungs-
stelle in einem einzigen Ministerium,
Neuverteilung der eingesetzten Mit-
tel, Entpolitisierung, Mobilisierung
der offentlichen Meinung, Abstim-
mung mit den politischen, kulturel-
len, administrativen und industriel-
len Institutionen des Empfinger-
landes, Einordnung in einen multi-
lateralen Rahmen. Ahnliches gelte
fiir die private Entwidklungshilfe
von Industrie und Handel und an-
deren privaten Trigern.
Hinsichtlich der Motivierung der
Entwidklungshilfe verweist das Do-
kument auf ,Populorum progressio®
(Abschnitt 47, 49, 55). Die offiziel-
len Motive der Regierung liegen so-
wohl in der Einsicht in die Notwen-
digkeit und Pflicht menschlicher Soli-
daritit wie auch im Bediirfnis, den
EinflufR Frankreichs durch seine
Sprache und Kultur zu wahren und
zu stirken (ein etwas ,imperialisti-
sches® Motiv, wie das Dokument
vermerkt) wie auch in der langfristi-
gen Erwartung eines guten kulturel-
len, diplomatischen, militdrischen
und wirtschaftlichen Einspielergeb-
nisses.

An die Verantwortlichen werden u. a.
folgende Vorschlige gerichtet: Aus-
arbeitung von Richtlinien der Ent-
wicklungshilfepolitik zusammen mit
den Empfingerlindern, die u. U.
einer Volksabstimmung unterworfen
werden konnten; Offenlegung der
Budgetausgaben fiir Entwicklungs-
hilfe vor dem Parlament; umfassen-
dere Information iiber staatliche und
private Entwicklungshilfe, Abkli-
rung der Motive, Intensivierung des
Handels zugunsten der Entwidk-
lungslidnder (hohere Importe); Mo-
bilisierung des &ffentlichen Interesses,
vor allem bei der Jugend; Erhéhung
des am Nationaleinkommen gemes-
senen Umfangs der 6ffentlichen Ent-
wicklungshilfe, Ausbau der multi-
lateralen Beteiligung, Uberwindung
der nationalen Egoismen, Bewuft-
seinsbildung im Sinne universaler
Solidaritit.

Zweck dieses Arbeitsdokuments ist,
die Basis fiir einen Gedankenaus-
tausch zu bieten, um die Verantwort-
lichkeiten jedes einzelnen zu kliren
und sie zur Mitwirkung in je ihrem
Bereich aufzufordern. Es will weiter,
auch wenn es primir von einem
ethischen Standpunkt aus urteilt,
doch zu politischen Konsequenzen
anregen, die Verantwortlichen in
Politik, Wirtschaft und im sozialen
Bereich im Gewissen ansprechen, sich
der Dringlichkeit der Entwicklungs-
hilfe erneut bewufit zu werden, die
Ziele globaler zu umschreiben und
die Motive zu vertiefen. Es will fer-
ner Untersuchungen und Initiativen
férdern und eine Diskussion iiber
Entwicklungsprogramme  auslésen.
Schliefllich soll dadurch die Verwirk-
lichung der Prinzipien von ,Popu-
lorum progressio“ geférdert werden.

Evangelisches ,,Direktorium® zum Okumenismus

Mit erheblicher Verzogerung hat der
Rat der EKD bzw. sein ,Catholica-
Ausschufl® am 9. Januar 1969 eine
Art Antwort oder Echo auf das
romische Direktorium zum Okume-
nismusdekret vom 26. Mai 1967
veroffentlicht (vgl. den vollstindigen
Wortlaut der Handreichung an die
Presse bzw. die etwas tendenzidse
Zusammenfassung in epd 9. 1. 69).
Das 11 Seiten umfassende Dokument
wurde am 17. Dezember 1968 von
Landesbischof Dietzfelbinger, dem
Vorsitzenden des ,Catholica-Aus-
schusses® wie des Rates der EKD,
unterzeichnet. Das Vorwort zu den

»Ratschligen fiir evangelisch-katho-
lische Begegnungen“ will evangelische
Christen davon unterrichten, ,welche
Méglichkeiten sich ergeben kénnen,
mit der romisch-katholischen Kirche
gemeinsam zu handeln®. Das ist der
positiv verstandene Sinn des Doku-
ments, wenn es auch fiir die evange-
lische Pastoral bestimmte Schwer-
punkte setzt und unreflektiert auf
der lutherischen Rechtfertigungslehre
beruht, die keine Sonderlehre sei,
sondern die entscheidende Botschaft,
mit der die ganze Christenheit steht
und falle® (11, 1).

Teil I kennzeichnet die 6kumenische



Verantwortung, die sich aus der
neuen Begegnung der Kirche ergibt,
kniipft aber nicht an das Okumenis-
musdekret des Zweiten Vatikanums
an, sondern an die Geschichte der
tkumenischen Bewegung, in der sich
weithin die biblische Wahrheit durch-
zusetzen beginnt, ,,dafl dort, wo Je-
sus Christus gemifl dem Zeugnis der
Heiligen Schrift verkiindigt wird
und die Sakramente in seinem Na-
men angeboten werden, Gott seine
Kirche schafft und erhdlt. Diese
Formulierung pafit sich dem Artikel
VII der Augustana iiber die Kirche
an. Es wird sodann auf die Ein-
heitsformel der Dritten Vollver-
sammlung des Weltkirchenrates in
Neu-Delhi 1961 verwiesen, iiber die
Einheit der Christen an jedem Ort,
und schlieBlich aus dem Bericht der
Sektion I von Uppsala 1968 zitiert,
seine wahrhaft universale, Skume-
nische, konziliare Form des gemein-
samen Lebens und Zeugnisses zu
verwirklichen® (vgl. dazu die Einlei-
tung des Berichtes ,,Das Problem der
konziliaren Autoritit in Gkumeni-
scher Sicht®, Herder-Korrespondenz
ds. Jhg., S. 38). Es folgt die Zitation
der sog. ,Basis* des Weltrates der
Kirchen in der Neuformulierung von
Neu-Delhi.

Nun erst wird darauf verwiesen,
dafl die rémisch-katholische Kirche
sich der okumenischen Bewegung
gedffnet und das Gesprich mit ande-
ren Kirchen auf allen Ebenen aufge-
nommen hat. Sie spiele dabei inso-
fern ,eine besondere Rolle®, weil sie
allein bereits die Hilfte der Chri-
stenheit ausmacht und ,ein Lehr-
system besitzt, das alle Fragen des
Glaubens und des Lebens beriihrt®.
Was ihr Verhiltnis zu der einen
Kirche Christi betrifft, wird der be-
kannte Satz aus der Konstitution
»Lumen gentium“ (Abschnitt 8, 2)
zitiert, wonach ,diese Kirche ver-
wirklicht ist in der katholischen
Kirche® unter dem Nachfolger Petri.
Am Schlufl wird noch darauf verwie-
sen, dafl die Vierte Vollversammlung
des Weltkirchenrates in Uppsala fest-
gestellt habe, es gebe nur eine Sku-
menische Bewegung, der zur vollen
Manifestation verholfen werden
solle in einer wahren Katholizitit.

Regeln fiir Dialog und Begegnung

Teil II nennt Voraussetzung und
Ziel des notwendigen Dialogs, der
ein demiitiges und sachliches Ge-
sprach sein miisse und die Verwur-

zelung in der eigenen Kirche ebenso
wie das Horen auf das Evangelium
etfordere. Der Dialog dient der In-
formation und der Wahrheit, muf}
daher auch den Mut zu riickhaltloser
Offenheit zeigen und sich harten An-
fragen stellen, in keinem Falle aber
darf er die Glaubensunterschiede
verharmlosen. Die Begegnung for-
dere die Kirchen heraus, ihr Bekennt-
nis neu zu formulieren. (Man mdchte
fast sagen mit Ausnahme der luthe-
rischen Kirche, da hier der oben
zitierte Artikel von der Rechtferti-
gung — obwohl er selbst unter
lutherischen Theologen umstritten
ist — zum Maflstab des wahren Be-
kenntnisses gemacht wird.) Ziel des
Dialogs sei, dahin zu kommen, daf}
»die Kirchen alles gemeinsam tun
konnen, was sie nicht aus Griinden
des Gewissens oder der Vernunft ge-
trennt tun miissen“. Zur Vorberei-
tung des Dialogs seien {iberall Kurse
und Seminare abzuhalten und bis
in die Gemeinden hinunter Refe-
renten fiir Konfessionskunde ein-
zusetzen.

Im Teil III iiber ,Persénliche Be-
gegnungen® liegt der Schwerpunkt
zunidchst auf der Ablehnung der
rémisch-katholischen ~Mischehenge-
setze, die noch ein ernstes Hindernis
fiir die kumenischen Beziehungen
seien und die ihre urspriingliche Ab-
sicht gar nicht mehr erfiillen. ,Sie
veranlassen im Gegenteil viele Ehe-
paare, um einer vermeintlichen Neu-
tralitdt willen sich vom christlichen
Glauben fernzuhalten.“ Allerdings
seien katholische Bemiihungen er-
kennbar, die konfessionsverschiede-
nen Ehen weniger rechtlich als seel-
sorgerlich zu behandeln. Bei Betreu-
ung einer ,Mischehe® miisse der
katholische Partner mit dem Aus-
schlufl von den Sakramenten rechnen
und daher vom evangelischen Pfar-
rer zur Erkenntnis gebracht werden,
dafl ihn dies nicht vom Heil aus-
schliefe [was er auch schon vom
katholischen Pfarrer erfahren kann].
Beide Partner sollten angehalten
werden, gemeinsam die Bibel zu
lesen, zu beten und ,auch gemeinsam
die Gottesdienste ihrer Kirchen zu
besuchen*,

Gemeinsame Kommissionen auf
allen Ebenen

Es ist dann ausfiihrlich die Rede von
den kirchlichen Begegnungen, den in
Gang gekommenen Gesprichen der
Theologen, von gemeinsamer Arbeit
der Verbinde, notwendigen Ge-

sprichen der Ortspfarrer und ge-
meinsamem Handeln bei der Errich-
tung von Kindergirten, Kranken-
hiusern, Altersheimen usw. Uber-
haupt wird angeregt, auf allen Ebe-
nen fiir bestimmte Sachgebiete ge-
meinsame Kommissionen zu bilden,
auch in Ehe- und Erziehungsfragen.
In allen Fillen miisse, wie schon im
katholischen Direktorium einge-
schirft wird, der Grundsatz der
Gegenseitigkeit und der Paritit gel-
ten. Bei gemeinsamen &ffentlichen
Aktionen sollten die Veranstalter
nicht willkiirlich experimentieren,
sondern im Einvernchmen mit den
zustindigen kirchlichen Organen
handeln. Das gelte auch fiir die Be-
nutzung der Massenmedien. Aber
»die gemeinsamen Aktionen der
Kirchen diirfen nicht zu einer inner-
kirchlichen Zusammenarbeit fiihren,
bei der man sich von der iibrigen
Welt abschliefit. Sie miissen vielmehr
Dienst am Menschen sein.

Wie im katholischen Direktorium
gilt der letzte Teil V den Problemen
gemeinsamer gottesdienstlicher Ver-
anstaltungen. Kanzel- und Sakra-
mentsgemeinschaft sei fiir die meisten
evangelischen Kirchen der entschei-
dende Ausdruck der Kirchengemein-
schaft [die EKD ist ja nur ein Bund
bekenntnisverschiedener  Kirchen].
»Nichtkatholiken ist eine volle Teil-
nahme am eucharistischen Gottes-
dienst der rdmisch-katholischen
Kirche nach dem Okumenischen
Direktorium nicht moglich [vgl.
dazu Herder-Korrespondenz 22. Jhg.,
S.520f.]. Die Kirchen kénnen darum
zur Zeit nur feststellen, dafl volle
Gottesdienstgemeinschaft  zwischen
Konfessionen aufgrund des unter-
schiedlichen  Verstindnisses vom
Gottesdienst und vom Amt aus-
geschlossen ist.”

Keine volle Gottesdienst-
gemeinschafl

Jede Kirche halte ihre Glieder zum
Besuch ihrer Gottesdienste an, er-
kenne aber, dafl Gottes Wort auch in
den anderen Kirchen gehért und ver-
kiindet wird, so dafl heute keine
Kirche grundsitzlich ihren Gliedern
verbietet, die Gottesdienste der an-
deren Kirche zu besuchen. ,,Alle Kir-
chen laden Christen, die nicht zu
thren Mitgliedern gehoren, ein, an
ihren Gottesdiensten ohne Sakra-
mentsempfang teilzunehmen.®

Es folgen analoge Bemerkungen zum
Direktorium iiber die Taufe und die
Verpflichtung evangelischer Pfarrer,

61



der katholischen Kirche bei der Aus-
raumung von Zweifeln an der Giil-
tigkeit einer bestimmten Taufe zu
helfen. ,Eine Abendmahlsgemein-
schaft ist in der Skumenischen Bewe-
gung [sogar in der EKD, wie die
schwebenden Verhandlungen iiber
die Arnoldshainer Thesen beweisen]
immer noch ungeklirt.“ Weithin
herrscht die Meinung vor, Abend-
mahlsgemeinschaft setzt die Gemein-
schaft in Lehre und Ordnung vor-
aus. Andere Kirchen hingegen sehen
in der Zulassung zum Abendmahl,
das ein Mahl des Herrn ist und nicht
einer Konfession, einen guten An-
fang zur Erneuerung der Kirche im
Sinne voller Katholizitit. Das 6ku-
menische Abendmahlsgesprich sei im
Gang. Solange keine Einigung er-
zielt sei, miisse die Zulassung zum
Abendmahl dem seelsorglichen Er-
messen iiberlassen werden.

Die bayerische lutherische Landes-
kirche, die sich ausdriicklich mit der
Frage befaflt habe, gebe dazu fol-
genden Rat: ,Ob rdmisch-katho-

lische Christen, die in einer evan-
gelisch getrauten Ehe vom Sakra-
ment ihrer Kirche ausgeschlossen sind
[ausgenommen im Falle einer Dis-
pens von der Formpflicht, wie nicht
bemerkt wird], in einer evangelisch-
lutherischen Gemeinde zum Abend-
mahl zugelassen werden konnen,
mufl der Seelsorger nach gewissen-
hafter Priifung entscheiden. Sie miis-
sen sich jedoch dariiber im klaren
sein, dafl die Zugehorigkeit zur ro-
misch-katholischen Kirche und die
Teilnahme am Abendmahl in der
evangelisch-lutherischen Kirche auf
die Dauer nicht vereinbar sind“
(Ordnung des kirchlichen Lebens
1966).

Fiir gemeinsame gottesdienstliche
Feiern, Andachten oder Gebetsstun-
den, wie z. B. in der Woche der
Gebetsoktay fiir die Einheit der
Christen, miisse der Grundsatz der
Gleichberechtigung beachtet werden.
Auflerdem sollten die Gebete so for-
muliert sein, daf} alle guten Gewis-
sens mitbeten konnen.

Fvangelische Erlinterungen zur Sexualethik

Es stellte sich bei Erscheinen der
Enzyklika ,Humanae vitae“ heraus,
dafd auch evangelische Theologen und
Laien von ihrer Entscheidung betrof-
fen waren, und zwar keineswegs nur
negativ. In jedem Falle erkannte
man die Herausforderung, nun end-
lich zu versuchen, die Position einer
evangelischen Sexualethik zu formu-
lieren, mit der Helmut Thielicke in
seiner ,, Theologischen Ethik“, Bd. ITI,
schon vor Jahren begonnen hatte.
Um eine Zusammenfassung des bis-
her im evangelischen Bereich Ge-
dachten bemiihte sich Pfarrer G.
Hild, Bensheim, am Schlufl seines
griindlichen  Berichtes ,Humanae
vitae IT“ iiber die meist amtlichen
katholischen Stellungnahmen zur
Enzyklika (vgl. ,Materialdienst des
Konfessionskundlichen  Instituts®,
November-Dezember 1968, S. 97
bis 105).

Sieben Thesen
wevangelischer Betroffenbeit®

Hild kniipft an die Feststellung an:
»Es ist in hochstem Mafle erfreulich,
dafl in fast allem, was ein evange-
lischer Theologe zu ,Humanae vitae
zu sagen hat, ein erstaunliches Maf}
an Ubereinstimmung mit katholi-
schen Theologen besteht. Das gilt etwa
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fiir den véllig unzulinglichen Natur-
begriff . . .“ Ahnlich wie Lukas Vi-
scher sicht Hild die Chance gekom-
men, auch in dieser Frage der verant-
wortlichen Elternschaft ,eine ge-
meinsame christliche Erkenntnis“ zu
erarbeiten. Dazu gehore allerdings,
dafl die evangelische Theologie end-
lich zur Sache spricht. Fiir die heute
schon mdgliche Position evangelischer
Sexualethik schligt Hild sieben The-
sen vor, die wir hier wiedergeben:

1. Die Kirche weill um den belasten-
den Charakter ihrer sexualethischen
Tradition und ist bemiiht, sich unter
Zuhilfenahme aller einschldgigen
Wissenschaften ein sachgemifles Ver-
stindnis der menschlichen Geschlecht-
lichkeit zu erarbeiten. Sie erstrebt
jene innere Freiheit, die es ihr auch
im sog. pansexuellen Zeitalter er-
moglicht, in ein offenes Verhiltnis
zu ihrer Umwelt zu treten und das
Zeugnis von der Liebe Christi glaub-
wiirdig auszurichten.

2. Ehe ist wesentlich eine Gemein-
schaft verschiedengeschlechtlicher Per-
sonen, in der die Sexualitit voll
integriert ist. Verwerflich ist im
sexuellen Bereich alles, was nicht der
gegenseitigen und vollen personalen
Liebe dient, sondern sie entwertet
oder verhindert.

3. Sittlich bedenklich ist die Zeugung

von nicht erwiinschten Kindern, das
heiflit von Kindern, die nicht in eine
sie liebevoll umfangende Gemein-
schaft hineingeboren werden und
deren Erziehung zu miindigen Men-
schen in einer verwirrenden Umwelt
nicht mdglich erscheint. Die Méglich-
keit, daf aus unerwiinschten dann
doch geliebte Kinder werden konnen,
ist unbestritten, hebt aber den sitt-
lichen Grundsatz nicht auf.

Kein Egoismus zu zweien

4. Kinder gehdren insofern wesent-
lich zur Ehe, als sie deren Charakter
(Offnung zum andersgearteten Part-
ner hin) verdeutlichen und vertiefen.
Kinder verhindern auf eine natiir-
liche und wirksame Weise, dafl die
Ehe zum Getto eines gepflegten
»Egoismus zu zweien“ wird. Ehe-
paare, denen Kinder versagt bleiben,
fiithren keine minderwertige oder de-
fekte Ehe, solange sie wissen, daf’
ihnen die Offnung ihrer Zweisamkeit
zum Dienst am Nichsten um so nach-
triglicher auferlegt ist (Ehe als
Grundform der Mitmenschlichkeit).
5. Unter den heutigen Voraussetzun-
gen (Absinken der Siuglingssterb-
lichkeit von 70 auf 2 Prozent in den
letzten 100 Jahren u. a. m.) ist Fa-
milienplanung unumginglich gewor-
den und darf kirchlicherseits nicht
diskreditiert werden.

6. Hinsichtlich der Methoden der
Empfingnisverhiitung gilt, dafl es
keine glatten oder idealen Losungen,
aber auch keine allgemeinen, iiber-
zeitlich bestimmbaren Normen oder
Anweisungen fir alle gibt. Es gehort
zur Verantwortung jedes Paares,
jene Verhaltensweise herauszufinden,
die es ihm ermdglicht, die gegensei-
tige Liebe und Achtung zu bewah-
ren und zu vertiefen. Arztliche Be-
ratung und das Gesprich unter
Freunden sollten nicht vernachlissigt
werden. Im {ibrigen hat die Diskus-
sion um ,Humanae vitae“ gezeigt,
daf die Unterscheidung von ,kiinst-
lichen® und ,natiirlichen® Methoden
wenig sinnvoll ist.

7. Der Bereich des Sexuellen ist nicht
weniger, aber auch nicht mehr als je-
der andere der Macht der Siinde
ausgesetzt. Christen leben auch hier-
in nicht ihrer eigenen Gerechtigkeit,
sondern von der befreienden und
rechtfertigenden Macht der Gnade.
Es gehort darum zu den wesentlichen
Aufgaben der Theologie und der
Verkiindigung, die Integration des
Sexuellen in die gesamtmenschliche
Wirklichkeit zu férdern.



