iiber die hier gelegentlich berichtet
wurde, doch wohl einseitig sein.
Denn zu den vielen positiven Er-
scheinungen gerade dieser kritischen
Jahre zdhlen die verschiedenen For-
men des Dialogs zwischen protestan-
tischen Konfessionsgruppen und der
romisch-katholischen Theologie, Dia-
loge, die katholischerseits weitgehend
von dem soeben zum Kurienkardi-
nal erhobenen Bischof von Pitts-
burgh, J. J. Wright, als dem 6ku-
menischen Sprecher des katholischen
Episkopats, betreut oder geleitet
wurden. Die Darstellung von Wa-
goner bedarf da also wohl einer
gewissen Korrektur. Aber vielleicht
hatte nicht zuletzt die von ihm be-
klagte ,okumenische Depression®
das Bediirfnis zum Gesprich mit der
romisch-katholischen Kirche ver-
stirkt, von der man driiben sehr
wohl weifl, daf} ihre innere Verfas-
sung zwar kritisch, sie aber (noch)
nicht der Stagnation verfallen ist.

Wagoner dagegen nennt nur die
Phinomene der Enttduschung seit
den letzten Vollversammlungen des
Weltrates der Kirchen in Neu-Delhi
(1961) und in Uppsala (1968). Die
stimulierende Wirkung des ersten
Skumenischen Jahrzehnts sei einer
nervosen Erschopfung, ja Gleich-
giiltigkeit gewichen. Jedenfalls gelte
das fir die theologischen Seminare.
Dergleichen Eindriicke hatte ja schon
Harvey Cox 1968 gegen den Unions-
plan von E. C. Blake behauptet (vgl.
Herder-Korrespondenz  22. Jhg,

S. 219). Obwohl Wagoner festzustel-
len glaubt, daff zur Zeit in den Se-
minaren fast jeder Sinn fir Wahrbeit
abhanden gekommen sei, hofft er
dennoch, dafl dieser Zustand nur
ein Ubergang ist zu einer kiinftigen
Erneuerung, aber er weifs leider auch
nicht zu sagen, in welcher Richtung
sie liegen werde.

Entleerte Frommigkeit

Bemerkenswert sind dagegen die Be-
obachtungen Wagoners fiir die Aus-
wirkungen auf das Leben der Ge-
meinden. In schwerwiegendsten Aus-
driicken beklagt er die Entleerung
der Frommigkeit, eine Folge wach-
sender ,geistlicher Unterernihrung®,
»Jenilitdt®, schwere ,Verwundung
unseres Wortschatzes® iiber Jesus
Christus und unsere Hingabe an ihn.
Dieses ,christologische Leck® fiille
sich bei den meisten Menschen mit
einem vagen Deismus. ,,Wir Prote-
stanten sind miide und verwirrt.“
Der Protestantismus werde sicher
nicht stillstehen, ,aber wir haben
keine Richtung, in der wir gehen
sollen®. Das ist immerhin eine sehr
gewichtige Stimme in einem Jahre,
da man vielerorts von einem gewis-
sen Stillstand der 6kumenischen Ent-
wicklung und der Krise des Glau-
bens spricht. Auch die etwaigen Ein-
seitigkeiten Wagoners berechtigen
nicht dazu, seine Warnung an die
evangelische (und wohl auch katho-
lische) Adresse zu iiberhoren.

Sind die Missionare in Indien bedroht?

Was zunichst wie eine Einzelaktion
gegen einen allzu erfolgreichen ka-
tholischen Missionar aussah, hat sich
inzwischen zu einer offensichtlich ge-
steuerten Kampagne militanter Hin-
du-Gruppen gegen alle Nicht-Hin-
dus, besonders aber gegen die Chri-
sten, ausgeweitet. Zumindest in vier
der siebzehn indischen Bundesstaaten
stehen die Zeichen fiir die Kirchen auf
Sturm. Wihrend sich die Lage im
Staate Maharashtra nach der Aus-
weisung des spanischen Jesuitenpaters
V. Ferrer inzwischen wieder beruhigt
hat, ist die Situation in Assam wei-
terhin sehr kritisch, d. h., es mufl mit
welteren Ausweisungen von auslin-
dischen Missionaren gerechnet wer-
d?n. In Kerala haben sich besonders
die Katholiken mit den staatlichen
Stellen wegen einer neuen Schul- und

Universititsgesetzgebung ausein-
anderzusetzen, die in ihrer bisher be-
kannten Ausrichtung dem katholi-
schen Erziehungswesen weitgehend
die Grundlage entziehen wiirde. In
den beiden in Mittelindien gelegenen
Staaten Orissa und Madhya Pradesh
schlief{lich wurden besondere Gesetze
erlassen, die — ausgehend von einem
Konversionsverbot — allmihlich die
Arbeit der Kirchen immer mehr ein-
schrinken sollen.

Der Fall Ferrer

Pater Ferrer sollte bereits 1966 auf
Betreiben hinduistischer Organisatio-
nen Indien verlassen, da er ,anti-
nationaler Umtriebe® beschuldigt
wurde. Diese Anklagen wurden nie
niher prizisiert. Immer wieder ge-

lang es den Freunden, Bewunderern
und Anhingern Ferrers, durch Pro-
teste, Demonstrationen und Eingaben
die Aufenthaltsgenehmigung fiir ihn
zu verlingern. Dabei konnten sie auf
seine in mehreren Jahren angewach-
senen Erfolge verweisen, die im Rah-
men seiner Bemiihungen um land-
wirtschaftliche und schulische Ent-
wicklungen und Reformen Tausen-
den von Bewohnern zugute kamen.
Nicht nur Christen, sondern auch
Hindus und Moslems, und spiter
sogar Kommunisten des Pekinger
und des Moskauer Fliigels setzten sich
fiir ihn ein. Zwar erreichten sie da-
mit einen Aufschub, Ende Juni 1968
jedoch mufite Pater Ferrer den Bun-
desstaat Maharashtra fiir immer ver-
lassen; zunichst wurde ihm sogar die
Aufenthaltserlaubnis fiir ganz Indien
entzogen. Am 29. Oktober 1968
durfte er — wie vorher stillschwei-
gend vereinbart — Indien wieder be-
treten, da sich mittlerweile ein ande-
res Bundesland bereit erklire hatte,
ihn aufzunehmen. In Andbra Pra-
desh hat er ein neues Wirkungsfeld
gefunden, doch haben die damaligen
Gegner den Verantwortlichen fiir die
Finreise neuerdings nicht nur heftige
Vorwiirfe gemacht, sondern auch mit
Gegenmafinahme ngedroht. Ein er-
stes Zeichen dafiir, wie die Ausein-
andersetzungen weitergehen werden,
gab es Mitte Februar und Anfang
April dieses Jahres. Wihrend sich der
ortliche Prisident der regierenden
Kongrefipartei fiir die Unterstiitzung
Ferrers in seinem neuen Wirkungsbe-
reich einsetzte, verbot thm die Regie-
rung von Maharashera sogar eine ein-
tigige Zwischenlandung auf ihrem
Gebiet. Machte man in diesem Fall
dem spanischen Pater und damit den
Christen allgemein den Vorwurf, sie
betrieben Abwerbung von Hindus
mit Hilfe vom Ausland bezahlter
Entwicklungsprojekte, so erweiterte
man die Anklagen im Bereich von
Assam noch auf die angebliche Un-
terstiitzung und Forderung separa-
tistischer Bestrebungen verschiedener
Stimme durch die christlichen Kir-
chen (vgl. Herder-Korrespondenz,
22. Jhe.,, S. 265ff.). Nach bisher
nicht korrigierten Beschliissen sollen
aus diesem Grunde alle auslindischen
Missionare bis zum Herbst dieses
Jahres den Bundesstaat Assam ver-
lassen.

Ihre Forderung, in ganz Indien einen
»Bekehrungstop® und eine Auswei-
sung aller auslindischen Missionare
zu erreichen, fand bisher zum Gliick
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nur geringes Echo, doch machen die
Mafinahmen in Orissa und Madhya
Pradesh deutlich, mit welchen Mit-
teln die antichristliche Hindu-Parte:
Jan-Sangh tiberall dort vorgeht, wo
sie Einfluf} ausiiben kann. Am 9. Ja-
nuar 1968 verabschiedete Orissa und
am 19. September 1968 Madhya Pra-
desh ein sogenanntes ,,Religionsfrei-
heitsgesetz“, das wegen seiner ein-
deutigen Tendenz von kirchlicher
Seite allgemein als Antikonversions-
gesetz bezeichnet wird. Danach soll
jegliche Bekehrung, die unter Anwen-
dung von ,Gewalt, Verlockungen
oder Betriigereien® zustande gekom-
men ist, mit Gefingnis bis zu einem
Jahr oder mit einer empfindlichen
Geldstrafe geahndet werden. Ver-
starkte Strafen werden fiir die Be-
kehrung von Minderjihrigen, Frauen
sowie Angehdrigen einer niedrigen
Kaste bzw. eines noch unterent-
wickelten Stammes angedroht. In
Madhya Pradesh fordert das Gesetz
auflerdem die Anzeigepflicht jeder
Konversion durch den Geistlichen
bzw. Teilnehmer der Zeremonie, de-
ren Nichtbeachtung ebenfalls zur Be-
strafung fiihrt.

Die Reaktionen auf diese Bestim-
mungen setzten unmittelbar nach Be-
kanntwerden ein und dauern immer
noch an. Alle nichthinduistischen Re-
ligionsgemeinschaften fiihlen sich be-
troffen, und selbst aus Hindu-Krei-
sen gibt es starke Kritik an diesen Ge-
setzen. Wahrscheinlich wegen der
schnellen und unmiflverstindlichen
Stellungnahme der christlichen Kir-
chen kam es bisher nur zu einzelnen
Abschreckungsmafinahmen  staatli-
cher Stellen, so daf} sich das genaue
Ausmafl und die Folgen momentan
noch nicht absehen lassen. Bei der Be-
griindung des Madhya-Pradesh-Ge-
setzes hatte der Minister V. K. Sak-
lecha dhnlich argumentiert wie die
zustdndigen Stellen zuvor in Maha-
rashtra und Assam: 33 verschiedene
einheimische und auslindische Mis-
sionen arbeiteten unter den unterent-
wickelten Stimmen des Staates und
versuchten, die armen Analphabeten
durch materielle Anreize zu bekeh-
ren sowie antinationale Krifte unter
ihnen zu unterstiitzen und #Zhnlich
wie in Assam zum Abfall von der
Regierung zu bewegen.

Die Kirchen
setzen sich zur Wehr

Die katholische Bombayer Zeitung
»The Examiner® nannte diese Aus-
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filhrungen unverziiglich (28. 8. 68)
»einen Mischmasch fanatischen Un-
sinns“. Auflerdem reichte der Prisi-
dent der Katholischen Indischen
Union nach Riicksprache mit der Bi-
schofskonferenz sogleich eine Verfas-
sungsklage ein. Der zustindige Erz-
bischof E. D’Souza von Bhopal pro-
testierte Anfang Oktober energisch in
einem Brief an Ministerprisident Shri
G. N. Singh von Madhya Pradesh
gegen die Bestimmungen und lieff kei-
nen Zweifel daran, dafl man alle
Gldubigen auffordern werde, die Ge-
setze zu miflachten, soweit sie dem
Gewissensentscheid des einzelnen
widersprechen. Selbst Gefingnis-
strafe konne die Christen nicht von
diesem Weg abbringen. Uber die Ver-
fassungsklage ist bis jetzt noch nicht
entschieden. Die Regierung versucht
inzwischen, ihre Mafinahmen auf den
Schulbereich auszudehnen mit der
Drohung, daff ,unerwiinschte Akti-
vitdten® den Verlust offizieller An-
erkennung und finanzieller Unter-
stiitzung zur Folge hitten. In Briefen
an alle Missionsschulen zu Beginn
des Jahres wurden die Schulleiter
aufgefordert, Angaben iiber alle
Schiiler zu machen, die in den ver-
gangenen fiinf Jahren die Religion
gewechselt haben, und zwar unter
Mitteilung des Namens, des Grades,
der fritheren Religion, des genauen
Datums und der ,Art der Konver-
sion® (Zwang, Anreiz oder eigene
Zustimmung). Da auch diese Mafi-
nahme nicht den gewiinschten Erfolg
erzielte und von kirchlicher Seite
nicht befolgt wurde, kiindigte der
Sozialminister Ende Januar erheb-
liche Anstrengungen zum Aufbau
eines staatlichen Schulwesens an, um
damit die Bekehrungsmoglichkeiten
der Christen in ihren Schulen auszu-
schalten.

Mitte Februar sprach der Apostolische
Pronuntius in Indien, Erzbischof
J. Caprio die neue Gesetzgebung
zwar nicht direkt an, erklirte jedoch,
daf auch er jegliche Bekehrung unter
Anwendung von ,Gewalt, Verlok-
kungen oder Betriigereien® strikt ab-
lehne und daf} er darum bitte, ithm
jeden solcher Fille sofort zu melden.
Schon gleich nach Verabschiedung der
Gesetze hatte man auf diese Uber-
einstimmung in der Ablehnung hin-
gewiesen, doch die vage Formulie-
rung und die Durchfithrungspraxis
lieflen schon bald die Zielsetzung er-
kennen. Kurz darauf machten christ-
liche Abgeordnete im indischen Par-
lament einen Vorstof}, um die Un-

vereinbarkeit der einzelstaatlichen
Gesetze mit der indischen Verfassung
aufzuzeigen, die im Artikel 25 die
religibse  Freiheit uneingeschrinkt
garantiert. Die Abgeordneten wur-
den darauf hingewiesen, dafl die
Zentralregierung nichts unternehmen
konne, da die Gesetze von legalen
Parlamenten beschlossen worden
seien. Es stiinde ihnen allerdings der
Weg einer Verfassungsklage offen.
Die kirchlichen Stellen wollen und
k6nnen aber nicht bis zur Beendigung
dieses Prozesses warten. Deshalbstell-
ten sie wiederholt ihre Meinung
klar heraus. Am 13. und 14. Mirz
setzten sich die katholischen Bischife
von Madhya Pradesh und der an-
grenzenden Gebiete mit Vertretern
des protestantischen Nationalen
Christlichen Rates zusammen, um ein
gemeinsames Vorgehen zu beschlie-
flen, das ,The Examiner® am
22. Mirz als ,mutig und kiithn“ be-
zeichnete. Sie widerlegen nicht nur
die meisten Punkte des Gesetzes und
der Begriindungen, sondern weisen
auch darauf hin, daf} ,in der Betiti-
gung unseres Glaubens die christliche
Nichstenliebe und das christliche
Zeugnis wesentliche Elemente dar-
stellen, die keiner Interpretation un-
terworfen sind, die thnen von gewis-
sen Gruppen gegeben wird“. Der
Meldepflicht von Konversionen
werde man auf keinen Fall nachkom-
men.

Die kommenden Wochen werden zei-
gen, wie die Entwicklung nun weiter-
geht. Die Zentralregierung hilt sich
zuriidk, spricht lediglich davon, dafl
auch sie eine baldige vollstindige
»Indisierung® der christlichen Kir-
chen wiinsche. Was sich hier im Ge-
wande der hinduistischen Jan-Sangh-
Partei sehr schnell entwickelt, ent-
spricht in vielen Punkten der Renais-
sance traditioneller, religids ver-
ankerter nationalistischer Gruppie-
rungen in andern asiatischen Lin-
dern, wie z. B. der Soka Gakkai in
Japan. Das militante und unverschn-
liche Auftreten dieser meistens auf
dem Mittelstand fuflenden Bewegung
in Indien scheint man damit erkliren
zu konnen, dafl der Hinduismus in
den letzten beiden Jahrzehnten ,eine
starke Aufldsung seiner soziologi-
schen Basis erfahren mufite, nimlich
des Kastensystems, der Grofifamilie
und der Dorfwirtschaft. Zusammen
mit dem Einfluf westlicher Ideolo-
gien fithrte dies auch zu religioser
Unsicherheit und damit zu einer
Schwichung der Gesamtposition des



Hinduismus. Da man auflerdem die
Erfolge christlicher Missionen (und
ihren nicht immer klugen, gelegent-
lich auch die religiose Substanz der
Kirche selbst bedrohenden entwick-
lungspolitischen ~ Einsatz  erleben
mufite, verstirkte sich die Furcht vor
der Auflésung und damit die Kampf-

ansage gegen die christlichen Kirchen
(vgl. ,Die katholischen Missionen®,
Heft 2/1969). Die Forderung nach
einer Wiederbelebung des Hinduis-
mus durch Erhebung zur Staatsreli-
gion geht seitdem einher mit der An-
klage gegen die Missionen, anti-na-
tionale Ziele zu verfolgen.

Christlich-muslimischer Dialog im Weltkirchenrat

Die ,Faith-and-Order“-Kommission
des Weltrates der Kirchen hat An-
fang Mirz wihrend der Nahostreise
von Generalsekretir E. C. Blake
(vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 163) in Cartigny bei Genf eine
tiertigige Begegnung von zwolf
muslimischen und zwdlf christlichen
Theologen unter dem Vorsitz von
L. Vischer veranstaltet. Sind auch
derartige Dialoge von Christen und
Moslems nicht etwas vollig Neuarti-
ges, so war dieses Unternchmen doch
das erste seiner Art im Rahmen von
Faith and Order. Neu war auch der
ausgesprochen internationale Cha-
rakter der Veranstaltung und die
globale Programmatik. Die Moslems
kamen aus Agypten, dem Libanon,
Pakistan, Jugoslawien und einigen
westeuropdischen Lindern mit wach-
senden muslimischen Gruppen (u. a.
Frankreich und Deutschland).

Der ,Sitz im Leben“ dieses neuer-
offneten Dialogs darf einmal in der
vom Zweiten Vatikanum beschlosse-
nen Erkldrung tiber ,,das Verhiltnis
der Kirche zu den nicht-christlichen
Religionen® gesehen werden, nur
hatten die Initiatoren von vornher-
ein den theologischen Rahmen auf
die gemeinsame Wurzel der aus
Israel stammenden Offenbarungsre-
ligion begrenzt. Waren auch keine
Vertreter des Judentums anwesend,
so war man sich doch durchwegs im
klaren, wie der Bericht von L. Vischer
(in den ,Evangelischen Kommenta-
ren®, Mai 1969) zeigt, dafl das Ju-
dentum einschliefflich der Palistina-
frage und die Probleme des Staates
Israel nicht ausgeklammert werden
ki?ﬁnen: »Der christlich-muslimische
Dialog wire verzerrt, wenn er sich
gegen das Judentum richtete; er mufl
vielmehr immer so gefiihrt werden,
als wiren Juden als dritte Partner
anwesend.“ Dafl dies keine Redens-
art ist, bewies die ganze Anlage der
Nahostreise von Generalsekretir E.
C. Blake, die den aktuellen Hinter-
grund dieser Dialogeroffnung bil-

dete. Diese stellt also in hohem
Mafle jenen Grundbeitrag dar, den
die vereinten Kirchen zum Frieden
in einem friedlosen Bereich leisten
konnen und leisten miissen. Und
zwar nicht nur um des Friedens wil-
len.

Die ungeklirte Schuldfrage

Wie schon der gedankliche Aufrif}
von A. Gjerding, Sekretir des Gen-
fer Komitees ,,Church and Jewish
People®, iiber ,Religidse Elemente
im Nahost-Konflikt* gezeigt hatte,
liegt eine schwere Belastung auf die-
sem Dialog in einem gewissen Stel-
lungswechsel besonders amerikani-
scher Kirchenfithrer zum Problem
des Staates Israel und seinen religit-
sen Wurzeln. Wird zwar nicht der
Zionismus bejaht, so stellt doch die
sich immer mehr ausbreitende These,
wonach ,das Zentrum des Juden-
tums eine unaufldsliche Verbindung
von Volk und Land Israel“ samt der
Anerkennung der Davidstadt Jeru-
salem als Hauptstadt des Staates
Israel impliziere, ein Hindernis fiir
den christlich-muslimischen Dialog
dar. Das kam in Cartigny deutlich
zum Ausdruck durch eine Reihe von
Fragen muslimischer Teilnehmer an
die anwesenden christlichen Theolo-
gen. Sie zogen die Aufrichtigkeit der
christlichen Dialogbereitschaft in
Zweifel und meinten, die Kirchen
unterstiitzten den Zionismus. Der
Antisemitismus in den westlichen
christlichen Vélkern sei eine der
Hauptursachen fiir die Massenein-
wanderung der Juden nach Pali-
stina, aber die Siihne fiir diese Schuld
miifiten die Araber zahlen. Ob der
christliche Westen seine Schuld nicht
sehe und welche Opfer er bringe,
um sie wiedergutzumachen, und
zwar nicht nur an den verdringten
Juden, sondern auch an den von die-
sen verdringten arabischen Einwoh-
nern Palistinas. Der Glaubensdialog
ist also von vornherein belastet

durch das Problem einer allseitigen
Gerechtigkeit, die nach Taten ruft.
Erst auf dem Boden dieser Realita-
ten kann ein christlich-muslimischer
Dialog Ergebnisse erzielen, theologi-
sche Uberlegungen, die gemeinsamen
geistlichen Wurzeln betreffend, rei-
chen dazu nicht aus, Dariiber wurde
Klarheit erzielt fiir den Beschluf,
den Dialog fortzusetzen, und diese
praktischen Verpflichtungen muf}
man im Auge behalten, will man das
Resultat der ersten Begegnung rich-
tig wiirdigen.

Eine gemeinsame Tradition?

Da wird gesprochen von ,,der spezi-
fisch geschichtlichen Zusammengeho-
rigkeit der beiden Religionen®, die es
verbietet, den Dialog mit anderen
Dialogen gleichzustellen. Zu den ge-
meinsamen Inhalten gehdre, dafl
Christentum wie Islam in einer Tra-
dition stehen, die mit der Berufung
Abrahams ihren Anfang nimmt.
Beide bekennen, der Intention nach,
denselben Gott, der Abraham beru-
fen und sich dem Moses offenbart
hat. Beide bekennen Gott als den
Schépfer aller Dinge, als Offenbarer
und Richter. Diese bedeutenden ge-
meinsamen Aussagen machen die
Auseinandersetzung auf der Grund-
lage gewisser gemeinsamer Uber-
zeugungen moglich.

Allerdings diirfen dariiber die Unter-
schiede nicht gering geachtet werden.
Vischer meint, es konnte sich sogar
erweisen, dafl auch die gemeinsamen
Aussagen mehr eine formale als eine
reale Ubereinstimmung darstellen.
Denn Christen bekennen Jesus Chri-
stus und kénnen von Gott nur durch
ihn und in ithm sprechen (offensicht-
lich eine Besonderheit protestanti-
schen Denkens, das manche katholi-
sche Theologen in dieser Form nicht
teilen). Der Islam hingegen erkennt
Mohammed eine zentrale Stellung
in der Offenbarung zu und reduziert
Christus zu einem bloflen Propheten.
Das bedeutet, dafl jede der beiden
Religionen eine ihr eigentiimliche
Mitte hat, von der aus das Ganze zu
verstehen ist, zumal da die Christen
glauben, dafl Gott in Christus ein
fiir allemal das letzte Wort gespro-
chen hat.

Nach Ansicht von Vischer werde da-
durch die spezifische Zusammenge-
horigkeit nicht aufgehoben. Die ge-
meinsamen geschichtlichen Wurzeln
machten zumindest gemeinsame Fra-
gen moglich, die in anderen Dialogen
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