Hinduismus. Da man auflerdem die
Erfolge christlicher Missionen (und
ihren nicht immer klugen, gelegent-
lich auch die religiose Substanz der
Kirche selbst bedrohenden entwick-
lungspolitischen ~ Einsatz  erleben
mufite, verstirkte sich die Furcht vor
der Auflésung und damit die Kampf-

ansage gegen die christlichen Kirchen
(vgl. ,Die katholischen Missionen®,
Heft 2/1969). Die Forderung nach
einer Wiederbelebung des Hinduis-
mus durch Erhebung zur Staatsreli-
gion geht seitdem einher mit der An-
klage gegen die Missionen, anti-na-
tionale Ziele zu verfolgen.

Christlich-muslimischer Dialog im Weltkirchenrat

Die ,Faith-and-Order“-Kommission
des Weltrates der Kirchen hat An-
fang Mirz wihrend der Nahostreise
von Generalsekretir E. C. Blake
(vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 163) in Cartigny bei Genf eine
tiertigige Begegnung von zwolf
muslimischen und zwdlf christlichen
Theologen unter dem Vorsitz von
L. Vischer veranstaltet. Sind auch
derartige Dialoge von Christen und
Moslems nicht etwas vollig Neuarti-
ges, so war dieses Unternchmen doch
das erste seiner Art im Rahmen von
Faith and Order. Neu war auch der
ausgesprochen internationale Cha-
rakter der Veranstaltung und die
globale Programmatik. Die Moslems
kamen aus Agypten, dem Libanon,
Pakistan, Jugoslawien und einigen
westeuropdischen Lindern mit wach-
senden muslimischen Gruppen (u. a.
Frankreich und Deutschland).

Der ,Sitz im Leben“ dieses neuer-
offneten Dialogs darf einmal in der
vom Zweiten Vatikanum beschlosse-
nen Erkldrung tiber ,,das Verhiltnis
der Kirche zu den nicht-christlichen
Religionen® gesehen werden, nur
hatten die Initiatoren von vornher-
ein den theologischen Rahmen auf
die gemeinsame Wurzel der aus
Israel stammenden Offenbarungsre-
ligion begrenzt. Waren auch keine
Vertreter des Judentums anwesend,
so war man sich doch durchwegs im
klaren, wie der Bericht von L. Vischer
(in den ,Evangelischen Kommenta-
ren®, Mai 1969) zeigt, dafl das Ju-
dentum einschliefflich der Palistina-
frage und die Probleme des Staates
Israel nicht ausgeklammert werden
ki?ﬁnen: »Der christlich-muslimische
Dialog wire verzerrt, wenn er sich
gegen das Judentum richtete; er mufl
vielmehr immer so gefiihrt werden,
als wiren Juden als dritte Partner
anwesend.“ Dafl dies keine Redens-
art ist, bewies die ganze Anlage der
Nahostreise von Generalsekretir E.
C. Blake, die den aktuellen Hinter-
grund dieser Dialogeroffnung bil-

dete. Diese stellt also in hohem
Mafle jenen Grundbeitrag dar, den
die vereinten Kirchen zum Frieden
in einem friedlosen Bereich leisten
konnen und leisten miissen. Und
zwar nicht nur um des Friedens wil-
len.

Die ungeklirte Schuldfrage

Wie schon der gedankliche Aufrif}
von A. Gjerding, Sekretir des Gen-
fer Komitees ,,Church and Jewish
People®, iiber ,Religidse Elemente
im Nahost-Konflikt* gezeigt hatte,
liegt eine schwere Belastung auf die-
sem Dialog in einem gewissen Stel-
lungswechsel besonders amerikani-
scher Kirchenfithrer zum Problem
des Staates Israel und seinen religit-
sen Wurzeln. Wird zwar nicht der
Zionismus bejaht, so stellt doch die
sich immer mehr ausbreitende These,
wonach ,das Zentrum des Juden-
tums eine unaufldsliche Verbindung
von Volk und Land Israel“ samt der
Anerkennung der Davidstadt Jeru-
salem als Hauptstadt des Staates
Israel impliziere, ein Hindernis fiir
den christlich-muslimischen Dialog
dar. Das kam in Cartigny deutlich
zum Ausdruck durch eine Reihe von
Fragen muslimischer Teilnehmer an
die anwesenden christlichen Theolo-
gen. Sie zogen die Aufrichtigkeit der
christlichen Dialogbereitschaft in
Zweifel und meinten, die Kirchen
unterstiitzten den Zionismus. Der
Antisemitismus in den westlichen
christlichen Vélkern sei eine der
Hauptursachen fiir die Massenein-
wanderung der Juden nach Pali-
stina, aber die Siihne fiir diese Schuld
miifiten die Araber zahlen. Ob der
christliche Westen seine Schuld nicht
sehe und welche Opfer er bringe,
um sie wiedergutzumachen, und
zwar nicht nur an den verdringten
Juden, sondern auch an den von die-
sen verdringten arabischen Einwoh-
nern Palistinas. Der Glaubensdialog
ist also von vornherein belastet

durch das Problem einer allseitigen
Gerechtigkeit, die nach Taten ruft.
Erst auf dem Boden dieser Realita-
ten kann ein christlich-muslimischer
Dialog Ergebnisse erzielen, theologi-
sche Uberlegungen, die gemeinsamen
geistlichen Wurzeln betreffend, rei-
chen dazu nicht aus, Dariiber wurde
Klarheit erzielt fiir den Beschluf,
den Dialog fortzusetzen, und diese
praktischen Verpflichtungen muf}
man im Auge behalten, will man das
Resultat der ersten Begegnung rich-
tig wiirdigen.

Eine gemeinsame Tradition?

Da wird gesprochen von ,,der spezi-
fisch geschichtlichen Zusammengeho-
rigkeit der beiden Religionen®, die es
verbietet, den Dialog mit anderen
Dialogen gleichzustellen. Zu den ge-
meinsamen Inhalten gehdre, dafl
Christentum wie Islam in einer Tra-
dition stehen, die mit der Berufung
Abrahams ihren Anfang nimmt.
Beide bekennen, der Intention nach,
denselben Gott, der Abraham beru-
fen und sich dem Moses offenbart
hat. Beide bekennen Gott als den
Schépfer aller Dinge, als Offenbarer
und Richter. Diese bedeutenden ge-
meinsamen Aussagen machen die
Auseinandersetzung auf der Grund-
lage gewisser gemeinsamer Uber-
zeugungen moglich.

Allerdings diirfen dariiber die Unter-
schiede nicht gering geachtet werden.
Vischer meint, es konnte sich sogar
erweisen, dafl auch die gemeinsamen
Aussagen mehr eine formale als eine
reale Ubereinstimmung darstellen.
Denn Christen bekennen Jesus Chri-
stus und kénnen von Gott nur durch
ihn und in ithm sprechen (offensicht-
lich eine Besonderheit protestanti-
schen Denkens, das manche katholi-
sche Theologen in dieser Form nicht
teilen). Der Islam hingegen erkennt
Mohammed eine zentrale Stellung
in der Offenbarung zu und reduziert
Christus zu einem bloflen Propheten.
Das bedeutet, dafl jede der beiden
Religionen eine ihr eigentiimliche
Mitte hat, von der aus das Ganze zu
verstehen ist, zumal da die Christen
glauben, dafl Gott in Christus ein
fiir allemal das letzte Wort gespro-
chen hat.

Nach Ansicht von Vischer werde da-
durch die spezifische Zusammenge-
horigkeit nicht aufgehoben. Die ge-
meinsamen geschichtlichen Wurzeln
machten zumindest gemeinsame Fra-
gen moglich, die in anderen Dialogen
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nicht gestellt werden konnen. Auch
wurde der Islam in den ersten Jaht-
hunderten seiner Geschichte von
christlichen Theologen nicht als eine
andere Religion, sondern eher als
eine Hiresie betrachtet.

Ausriumung der bistorischen
Feindschaft

Man hat in Cartigny der Tatsache
Rechnung getragen, dafl zwischen
Christentum und Islam eine jahr-
hundertealte Geschichte von Feind-
schaften und Miflverstindnissen aus-
zurdumen ist. Die Entwicklung hat
nur in seltenen Fillen wirkliche Be-
gegnungen zugelassen, in der Regel
haben sich beide Religionen als
Feinde gegeniibergestanden und sich
gegenseitic bedroht. Feinde aber
kennen einander nicht, sondern stel-
len sich gegenseitig in polemischer
Karikatur dar. Der neue Dialog
mufl dieses Erbe der Miflverstind-
nisse liquidieren und durch ein wirk-
liches gegenseitiges Kennenlernen er-
setzen. Dann kann er dazu fiihren,
dafl die beiden Religionen einander
wiederum zu einer wirklichen Frage
und Herausforderung werden und
dafl sie den Minderheiten die gebote-

nen Freiheiten einrdumen, die durch
grofle Bevolkerungsbewegungen ent-
standen sind. Im Libanon beispiels-
weise hat sich diese Frage seit lan-
gem gestellt und zu tragbaren ge-
sellschaftlich-politischen Losungen ge-
fithrt. Neue Probleme sind in den
selbstindig gewordenen afrikani-
schen Staaten muslimischer Staats-
religion entstanden, etwa im Sudan.
Man hat bei dieser Frage die unter-
schiedlichen Auffassungen iiber das
Verhiltnis von Religion und Staat
angesprochen, aber zu einer griind-
lichen Klirung ist es noch nicht ge-
kommen. Auch wurde, wie es scheint,
eine andere Frage noch gar nicht in
Angriff genommen, die man in der
theologischen Besinnung der dkume-
nischen Bewegung den ,,nicht-theolo-
gischen Faktoren der Glaubensspal-
tung® zuordnet. Diese sind aber
nicht einmal in der Gemeinschaft der
christlichen Kirchen des Weltrates
vollig ausdiskutiert, zwischen Kir-
chen also, die hauptsdchlich im Be-
reich der westlichen Zivilisation er-
wachsen sind und daher das typisch
westliche Kulturbewufitsein an sich
tragen. Doch schon die innere Aus-
einandersetzung mit den Missions-

kirchen in Asien und Afrika wih-

Vorgange und Entwicklungen

Gewandeltes Verbiltnis zur Freimaurere:

rend der letzten Jahre, etwa die Dis-
kussionen innerhalb der Ostasiati-
schen Christlichen Konferenz (vgl.
Herder-Korrespondenz 22. Jhg., S.
169£. und 309f.), haben gezeigt, daf}
das Kulturbewufltsein der westlichen
Kirchen und ihrer Missionsgriindun-
gen sehr verschieden ist, u. a. in der
Bewertung des technischen Fort-
schrittes fiir die Befreiung des Indi-
viduums und die Humanisierung der
Gesellschaft. Wie tief der Gegensatz
zu den islamischen Staaten und Vol-
kern ist, zeigt in jlingster Zeit die
grundsitzliche Denkverschiedenheit
zwischen Arabern und Israelis, deren
westlichen Zivilisationsstil die Ara-
ber ablehnen. Hier tun sich fiir den
christlich-muslimischen Dialog noch
grofle Schwierigkeiten auf.

Andere Schwierigkeiten liegen in den
Folgen fiir die Vitalitit der Mission.
Sie sind auch von den gemeinsamen
Missionskonferenzen her bekannt
und gipfeln seit dem Zweiten Vati-
kanum in der Frage, wie Mission
und Dialog in Einklang zu bringen
sind (vgl. Herder-Korrespondenz
22, Jhg., S. 317f.). Einig war man
sich in Cartigny nur darin, daB auf
den Versuch des Proselytismus
grundsitzlich verzichtet werden mufi.

In einer auf franzdsischem Hintergrund entstandenen
katholischen Schrift iiber die Freimaurerei aus dem Jahre
1954, die durchaus um Sachlichkeit und historisches Ver-
stindnis bemiiht war, wurde als Endergebnis eine Ver-
sohnung zwischen Katholiken und Freimaurern ausge-
schlossen. ,,Zwischen der Kirche und den Logen sind die
Gegensitze so grundlegend, daff die Frage gar nicht
ernsthaft gestellt werden kann, ob die Kirche an eine An-
niherung auch nur denkt.* Zwar wurden friedlichere
Beziehungen zwischen den sich bekimpfenden welt-
anschaulichen Gemeinschaften als wiinschenswert bezeich-
net, diese miifiten aber in einem (einseitigen) Wandel der
Freimaurerei grundgelegt sein; angesichts der ,De-facto-
Allianz mehrerer franzosischer Logen mit dem Kommu-
nismus®“, womit vor allem der Grand-Orient de France
gemeint war, seien jedoch eine Riickkehr der Freimaure-
rei zu ihren urspriinglichen geistigen Werten und somit
die Schaffung einer Verstindigungsebene nicht zu er-
warten (M. Colinon, L’Eglise en face de la Franc-Magon-
nerie, Librairie Arthéme Fayard, Paris, S. 162). Tatsidch-
lich schlof der Grand-Orient noch 1958 sechs Logen-
briider aus, als diese sich im Parlament fiir die Subven-
tionierung der freien, also vor allem der katholischen
Schulen ausgesprochen hatten.

Ebenfalls in Frankreich wurde 1961 von dem Katholiken
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A. Mellor eine ginzlich anders orientierte Darstellung
verdffentlicht, die den ebenso pathetischen wie bezeich-
nenden Titel trigt: Unsere getrennten Briider, die Frei-
maurer (deutsch Styria, Graz 1964). In der Zwischenzeit
war aber nicht nur das kirchenfeindliche Gehabe der
Freimaurer in Frankreich wie in den meisten Lindern
schwiicher geworden oder ginzlich verschwunden. Viel-
mehr konnten auch in der Kirche, die sich auf das Zweite
Vatikanum vorbereitete, die Regeln des Dialogs und der
Toleranz in dem Mafle an Boden gewinnen, in dem ein
integralistischer ,politischer Katholizismus an Bedeu-
tung verlor, Der Einstellungswandel gegeniiber der Frei-
maurerei schldgt sich seither schon in reprisentativen
theologischen Nachschlagewerken nieder. K. Algermissen
hob noch im IV. Band des LThK (Herder, Freiburg 1960,
Sp. 343—348) den deistischen Grundzug der Freimaurerei
hervor und referierte ohne Vorbehalte die lehramtlichen
Stellungnahmen und die kirchenrechtlichen Sanktionen
gegen eine Mitgliedschaft von Katholiken. A. Mellor
kann sich 1968 im II. Band von Sacramentum Mundi
(Herder, Freiburg 1968, Sp. 99—105) auf eigene histo-
rische Untersuchungen stiitzen, wenn er folgert, in der an-
stehenden Revision des CIC diirfe man sich der Frage
nicht entziechen, ob bei den heutigen Verhiltnissen in
einem Grofiteil der Freimaurerei der ganzen Welt die



