200000 Dollar bewilligt, wihrend die Mitgliedskirchen
weitere 300000 Dollar beisteuern sollen (6pd, 28. 8. 69).
Sehr wohl war dem Zentralausschufi bei diesem Programm
nicht. Es diirfte eine fast zu optimistische Beurteilung sein,
wenn Bischof K. Scharf den Vorgang dahin interpretierte,
die Vorlage habe gegeniiber dem ,zu maximalistischen
Entwurf® an Klarheit und Uberzeugungskraft gewonnen,
der Zentralausschuff habe die Impulse von Uppsala tiber-
nommen und auch prekdre Fragen fair geregelt, ,und
zwar stets eindeutig auf das Evangelium bezogen® (epd,
23. 8. 69).

Ob diese Eindeutigkeit auch fiir die zahlreichen politi-
schen Resolutionen gilt, die die Kommission der Kirchen
fiir Internationale Fragen zur Befriedigung des Dilettan-
tismus durchgebracht hat, darf wohl dahingestellt blei-
ben. Da sie ohnehin wirkungslos sind, kinnen sie hier
iibergangen werden: die Resolution iiber Kuba, iiber Bia-
fra-Nigeria, iiber Rhodesien usw., bis auf die hirteste
und heikelste iiber die Spannung in Nah-Ost. Hier war
der Einflufl Nikodims spiirbar. Gestiitzt auf die UN-
Entscheidung vom 22. November 1967, setzt sie sich ein
fiir den Schutz der Palistinafliichtlinge, denen durch die
Griindung des Staates Israel ein Unrecht zugefiigt wurde,
und fiir die Rechte der Araber, aber auch fiir jiidische
Fliichtlinge aus arabischen Lindern. Die Objektivitit, die
an die Verantwortung der Grofimichte zur Herstellung
des Friedens im Nahen Osten erinnert, trigt insofern den
Realititen keine Rechnung, als der Staat Israel als solcher
nicht eine Rechtfertigung erfihrt. Die Autoritit des
Weltkirchenrates diirfte durch diese doch irgendwie not-
wendige Resolution kaum gewinnen.

Eine Resolution nimmt den Vorschlag auf, den Papst
Paul VI. in Genf gemacht hatte, die Kontakte mit der
romisch-katholischen Kirche auf allen Ebenen, auch auf
der lokalen Ebene, zu verstirken. Es werden auch die
Leistungen der ,Gemeinsamen Arbeitsgruppe® gewiirdigt
und bedauert, daff in den Mitgliedskirchen sowenig
Kenntnis dariiber verbreitet ist. Aber die grofien Anliegen
etwa von L. Vischer, Direktor von Faith and Order,
stiefen beim grofleren Teil der Mitglieder auf Skepsis. Er
wandte sich in seinem offiziellen Bericht gegen den ,zu-
falligen Wildwuchs“ 6kumenischer Zusammenarbeit in ein-
zelnen Lindern. Er beklagte die ,erheblichen Schwierig-
keiten®, die sich einem Beitritt der romisch-katholischen
Kirche zum Okumenischen Rat entgegenstellen, weil die
notwendigen Strukturreformen des Rates nicht einmiitig
erkannt werden. Seine Verfassung sei wohl zu einem ge-
wissen Grad modifizierbar, aber seine Grundkonzeption
als ,Bund von Kirchen® kénne kaum durch eine andere
ersetzt werden.

Tatsichlich ist der Zentralausschufl der Meinung, dafl eine

Aufldsung des Weltrates und eine Umgestaltung etwa auf
der Basis der konfessionellen Weltbiinde nicht in Frage
komme. Auch machte Vischer weitere Entscheidungen
davon abhingig, wieweit die bevorstehende rémische
Bischofssynode eine ckumenische Offnung des Vatikans
bekunden werde, um zu einer wahrhaft konziliaren
Struktur zu gelangen (6pd, 21. 8. 69). Doch mit dem Vor-
schlag, den ,Dialog als Dauerzustand® endlich zu {iber-
winden und zu einer eucharistischen Communio vorzu-
stoflen, stie man jetzt ebenso auf Widerspruch wie mit
der Idee eines ,universalen Konzils“, die in Uppsala
ventiliert wurde. Der Benediktiner Lanne wie Prof.
Medina distanzierten sich vor der Presse von dieser
spersonlichen Meinung® Vischers. Fiir eine Interkommu-
nion fehlten vorerst alle Voraussetzungen. Die Orthodo-
xen stimmten dem zu (KNA, 27. 8. 69). In dieser Rich-
tung scheint also ein Fortschritt der Okumenischen Bewe-
gung, jedenfalls von oben her, blockiert, was keineswegs
bedeutet, dafl nunmehr die Durchbriiche von unten her
nicht zunehmen werden.

Am letzten Tag verabschiedete der Zentralausschufl die
sechste Fassung eines Briefes an die Gemeinden, in dem
versucht wird, den Eindruck der Stagnation zu verwi-
schen. Der Okumenische Rat, so heifit es darin, wisse sich
nach wie vor der ,vollkommenen Einheit in der einen,
heiligen, katholischen und apostolischen Kirche® verpflich-
tet, er wolle ,alles {iberwinden, was uns am Tisch des
Herrn trennt®, mit dem Zusatz freilich, dafl auf dem
Wege zur christlichen Einheit bisher ,keine wesentlichen
Fortschritte® erzielt werden konnten. Er beschwort die
wachsende Ungeduld, vor allem unter der Jugend, und
bezeichnet als eigentlichen Grund dieses ungeduldigen
Strebens ,den Ruf unseres Herrn“. Der Rest ist eine Zu-
sammenfassung der bescheidenen Ergebnisse der Tagung,
deren Wirksamkeit ohnehin von der Bereitschaft der
autonomen Mitgliedskirchen abhingt, sie durchzufiithren.
Richtig heifit es am SchluBl, es gehe bei allem letzten
Endes um ,die Frage des Glaubens und unsere Antwort
in Gottesdienst und Leben ... In unserer Welt rascher
Verinderungen sehen viele Christen ihren Glauben be-
droht. Sie stehen in Gefahr, Gott aus den Augen zu ver-
lieren oder ein Leben in zwei vollig getrennten Welten
zu fithren . . . Mehr denn je spiiren wir, dafl wir die Wirk-
lichkeit des Evangeliums in Denkformen umsetzen miis-
sen, die unsere Mitmenschen verstehen.“ Aber die Gemein-
den erfahren nicht, dafl die wesentlichste Strukturreform
in Angriff genommen wird, ein konziliares Lehramt mit
einem reprisentativen Corpus von Theologen auszubil-
den. Das von Blake beklagte ,,theologische Chaos“ bleibt
der beklagenswerte Hintergrund der kumenischen Wirk-

lichkeit.

Atheistische Propaganda und orthodoxe Ernenerung

in der Sowjetunion

»Die Untersuchung des Entwicklungsprozesses der heuti-
gen Orthodoxie, die kritische Analyse seiner grundlegen-
den Etappen erlauben eine Reihe praktischer Schlufifol-
gerungen, die fiir die Aktivierung der wissenschaftlich-
atheistischen Propaganda unbedingt zu beriicksichtigen
sind.“ Mit diesem einleitenden Satz seiner Schluflbemer-
kungen zu seinem Buch ,,Sovremennoe Pravoslavie® (,,Die
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heutige Orthodoxie“, Moskau 1968, S. 139) gibt N. §.
Gordienko, Dozent fiir Marxismus-Leninismus am Medi-
zinischen Institut Leningrads, klar Grund und Ziel des
offensichtlich seit Anfang der sechziger Jahre zunehmen-
den ,Interesses® der atheistischen Propaganda am sog.
»ModernisierungsprozeR“ der russisch-orthodoxen Kirche
zu erkennen. So erschienen erst kiirzlich (Februar bis Juli



1969) sechs Fortsetzungsartikel in der sowjetischen athei-
stischen Propagandazeitschrift ,Nauka i Religija®, die
speziell der ,Evolution der heutigen russisch-orthodoxen
Kirche* gewidmet sind. Verfasser dieser Aufsitze ist P.
Kurolkin, stellvertretender Direktor des Instituts fiir
wissenschaftlichen Atheismus an der Akademie fiir Gesell-
schaftswissenschaften beim ZK der KPdSU.

Sakularisierung und religiéser Nenanfbruch

In Ubereinstimmung mit anderen Autoren (z. B. Gor-
dienko, a. a. O., M. Schejman, Die Erneuerungsbewegung
in der russisch-orthodoxen Kirche nach dem Oktober, in:
»Voprosy nautnogo ateizma®, II, Moskau 1966, S. 41
bis 64) stellt Kurotkin den Erneuerungs- und Anpas-
sungsprozeff der russisch-orthodoxen Kirche als ,Folge
der neuen historischen Situation® nach der Oktoberrevo-
lution dar, wobei er sich auf Aussagen des Patriarchen
Alexij, wie des Leiters der kirchlichen Auflenamtes des
Moskauer Patriarchates, des Leningrader und Novgoro-
der Metropoliten Nikodim berufen kann. So sei nach
letzterem von den gesellschaftlichen und politischen Um-
gestaltungen nach dem Oktober der ,stirkste Impuls“ zu
deren theologischer Durchdringung sowie zu einer neuen
Einstellung gegeniiber der Wirklichkeit ausgegangen,
welche die ,einzig richtige und von der Vorsehung auf-
gezeigte® sei (,JMP¥, Heft 4, 1967, S. 40). Nach der
Oktoberrevolution habe nimlich die russische Orthodoxie
ihren bisher beherrschenden politischen, sozialen, 8kono-
mischen und religiés-ethischen Einflul auf das Volk des
zaristischen Ruflland eingebiifit und sei durch die Tren-
nung von Kirche und Staat auf den rein religiésen Sektor
verwiesen worden. Damit und mit dem einsetzenden
Sikularisierungsprozef habe sich ihre Stellung und Rolle
in der Gesellschaft grundlegend gewandelt.

Als Auswirkung dieses Sikularisierungsprozesses in der
Sowjetgesellschaft konne nach Kurodkin festgehalten wer-
den: die Gliubigen seien eine kleine Minderheit gewor-
den, ,vollig unbedeutend® sei ihre Zahl unter den Fach-
leuten mit abgeschlossener Hochschulbildung und unter
den hochqualifizierten Arbeitern in Industrie und Land-
wirtschaft sowie unter der Jugend. Damit aber wiirden
die Triger des weiteren gesellschaftlichen Entwicklungs-
prozesses von der Avantgarde der atheistischen Mehrheit
gestellt. Von hier aus gehe aber ein starker Impuls zur
Intensivierung des Bemiihens der Kirche um Einfluf-
nahme auf die verschiedenen sozialen Schichten aus. Als
weitere Auswirkungen nennt er: die Verdringung ,iiber-
natiirlicher Vorstellungen® bei den Gliubigen bzw. ihre
Verflechtung mit sozialistischen Auffassungen iiber Natur,
Gesellschaft und Mensch sowie die zunehmende Unwirk-
samkeit der Sitten- und Glaubenslehre als bestimmende
Verhaltensnorm und — damit zusammenhingend — die
Herausbildung eines neuen sozialistischen Wertsystems,
schlieRlich die Tendenz, in gegenseitiger Anndherung der
sozialistischen und christlichen Ideale und aus einem auf
personliche Weise gedeuteten Glauben Antwort auf heu-
tige Lebensfragen zu finden.

Dies ist aber nur die eine Seite der Situation. Kurockin
sind natiirlich auch die gegenliufigen Anzeichen — von
einer Tendenz wird man wohl noch (?) nicht sprechen
kénnen — nicht unbekannt. So fiithrte erst kiirzlich
»Sovetskaja Rossija® (21. 8. 69) beredte Klage dariiber,
daft die Religion im Leben der jungen Menschen immer
noch eine grofle Rolle spiele und ,viel zu viele Atheisten

der falschen Ansicht sind, die Glidubigen seien alles alte
Leute und die Religion wiirde nach ihnen aussterben®.
Dieses religiose Wiedererwachen ist allerdings eher jenseits
des institutionellen Rahmens der orthodoxen Kirche an-
zusiedeln und vor allem in den religitsen Gruppen der
Evangeliumschristen-Baptisten und bei den sognannten
Iniciativniki sehr lebendig. Auch Kuroc¢kin gibt zu, daf$
sich mit dem Generationswechsel das allgemeine Bildungs-
niveau der Gldubigen gehoben habe und immer mehr
von ihnen eine abgeschlossene oder nichtabgeschlossene
hohere Schulbildung aufweisen. ,Aus der allgemeinen
Masse von Laien ragt jedoch eine verhiltnismiflig kleine
Gruppe gebildeterer, junger und dynamischer Christen
heraus, welche in den Gemeinden eine grofle Autoritdt
geniefen und vom Klerus hoch geschitzt werden. Viele
von ihnen haben sich auf der Suche nach ,Wahrheit®, nach
sittlicher ,Erneuerung und LiAuterung® zum Christen-
tum bekehrt. Diese Schicht ist der entschiedenste Verfech-
ter der Erneverung der russisch-orthodoxen Kirche®
(»Nauka i Religija®, Mirz 1969, S. 37). In dieser Gruppe
bewufiter Christen findet die Entwicklung des christlichen
Denkens statt.

Damit baut Kuro¢kin iiberkommene erstarrte Formeln
atheistischer Propaganda ab, wonach die Glaubigen nur
ein ,passives Objekt religivser Beeinflussung® seien, und
gibt die soziale Gruppe an, von der die Erneuerungs-
bewegung wesentlich mitausgeht und getragen wird. Er
gibt auch den inneren Grund dieser Dynamik junger
Christen an: die wohl aus negativen zwischenmenschlichen
Erfahrungen im privaten und gesellschaftlichen Bereich
spontan aufbrechende Suche nach ethischen und morali-
schen Werten wie Wahrheit und Gerechtigkeit. Dies wie-
derum 14t den Schlufl zu, dafl ein urspriingliches sitt-
liches Bewufitsein des Menschen die Verlogenheit einer
propagandaverseuchten Gesellschaft durchschaut und sich
von ihr zuriickgestofRen fiihlt. Belege fiir eine solche spon-
tane Suche finden sich auch in der Januar- und Februar-
nummer von ,Nauka i Religija“ 1967.

Der junge Klerus als Zukunft der Kirche

Weiter zeigt sich nach Kurotkin ein grofles Interesse an
der Erneuerung der russischen Orthodoxie bei ,einer zah-
lenmifig wachsenden, stindig sich verbreiternden und
ihre Positionen festigenden Schicht der Geistlichkeit,
welche in den vergangenen zehn bis fiinfzehn Jahren aus-
gebildet wurden und bei der ,die Zukunft der Kirche
liegte“. Diese Schicht junger Priester operiere in religidsen
Fragen duflerst elastisch, sei von den innerkirchlichen Wir-
ren der zwanziger Jahre wie dem Traditionalismus der
dreiffiger und vierziger Jahre unbelastet und erweise sich
ebenfalls als ,Initiator und Fiihrungskraft der Erneue-
rungsbewegung®. Zeitlich falle der Beginn des ,neuen
Kurses® in die zweite Hilfte der fiinfziger Jahre. Ein
Drittel dieses Klerus habe eine Ausbildung auf Semina-
ren oder geistlichen Akademien hinter sich und ersetze
zunehmend die wenig gebildeten Geistlichen der Kriegs-
und ersten Nachkriegsjahre. Dafl er sich in seinen aktiv-
sten Vertretern auch nicht scheut, 6ffentlich gegen die
stindige staatliche Einmischung in innerkirchliche Ange-
legenheiten — vor allem auf Gemeindeebene — sowie
gegen den politischen Konformismus bzw. die Nachgie-
bigkeit der hierarchischen Spitzen der Kirche gegeniiber
dem Staat zu protestieren, zeigt z. B. der offene Brief
zweier russisch-orthodoxer Priester der Moskauer Epar-
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chie, N. Efliman und G. Jakunin, vom November 1965
an den Patriarchen Alexij, den sie zugleich an simtliche
amtierenden Bischtfe der Moskauer Jurisdiktion versand-
ten, sowie die ausfiihrliche Denkschrift an das Staatsober-
haupt N. Podgornyj (vgl. R. Stupperich, Zwischen staat-
lichem Druck und kirchlicher Opposition, ,,Osteuropa®,
April 1967, S. 2101.).

Auch die bei den Bischéfen wachsende Tendenz zur
kirchlichen und theologischen Erneuerung lifit sich nach
Kuroékin mit ihrer seit der zweiten Hilfte der fiinfziger
Jahre fortschreitenden Verjiingung und qualifizierteren
theologisch-geistlichen Ausbildung in Zusammenhang
bringen. So betrug 1956 das Durchschnittsalter der neu-
geweihten Bischofe 50, 1961 bereits 41 Jahre. Auch wurde
seit diesem Zeitraum in der Regel kein Geistlicher zum
Bischof geweiht, der nicht eine geistliche Akademie be-
sucht und dort sein Studium abgeschlossen hatte. Das
gleiche gilt von den hierarchischen Spitzen des Moskauer
Patriarchats.

Diesen innerkirchlichen Gruppen, die Notwendigkeit,
Unausweichlichkeit und Nutzen der religiosen Erneue-
rung sehen und sie praktisch verwirklichen, stehen — so
differenziert Kurockin weiter — entgegengesetzte, die
Tradition hochhaltende Stromungen unter Glaubigen,
Metropoliten und auch Priestern gegeniiber, die ,haupt-
sichlich der ilteren Generation® angehdren. Auf sie gelte
es, Riicksicht zu nehmen, damit das Bemiihen der ,Refor-
matoren® nicht als ,Bruch mit der Orthodoxie“ angesehen
werde, wie es bei der spalterischen Erneuerergruppe der
zwanziger Jahre, der sog. ,Lebendigen Kirche* der Fall
war, die damals eine Unterwerfung der Kirche unter die
Forderungen der Regierung verlangte und scheiterte. Da-
her wiirden die heutigen reformatorischen Krifte der
russischen Kirche sorgfiltig darauf achten, daf} bei aller
Neuinterpretation der Glaubens- und Sittenlehre, der
Liturgie, des Kirchenrechts wie der institutionellen Struk-
tur der Kirche ,die Grundlagen®, ein ,gewisses dogma-
tisches und institutionelles Minimum®, gewahrt bleibt. So
wiirden die kirchlich-theologischen Kreise des Moskauer
Patriarchats duflerst geschickt taktieren und ,bald die
Aufgeschlossenheit fiir die heutige Zeit, bald die Tradi-
tionsgebundenheit der Orthodoxie® betonen. V. M.
Borowvoj driickte dies so aus: ,, Wir sind fiir das Neue, das
besser ist als das Alte ... im Prinzip sind wir Christen
weder fiir das Neue noch fiir das Alte, sondern fiir das
Ewige, das sich jedoch im Zeitlichen nur durch stdndiges
Hervorbringen neuer Formen verwirklicht* ( ,,JMP,
Heft 9, 1966, S. 78). So werde — verstindlicherweise —
die kirchliche Erneuerung als ,Riickkehr zu den Traditio-
nen der Heiligen Vater® dargestellt.

Politische Loyalitit der Kirche?

Unter drei Aspekten — dem politischen, sozialen und
okumenischen — sucht Kurockin die Neuorientierung der
russisch-orthodoxen Kirche inhaltlich zu umschreiben.
Hinsichtlich der politischen Umorientierung bemiiht er
sich vor allem, deren Echtheit zu erhirten. Nur eine
soberflichliche® Sicht konne diese — von ihm als ,Er-
neuerung® apostrophierte — politische Loyalitit der russi-
schen Orthodoxie als ,prinzipienlosen opportunistischen
Konformimus® ansehen. Den Einwand auslindischer
»Verfilscher der Lage von Religion und Kirche in der
UdSSR®, dafl an dieser Loyalitit ,nicht die Tiefe des
Bewuftseins vieler Christen® teilnimmt, sucht er durch
den Hinweis auf soziologische Umfragen iiber sozial-
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politische Einstellung der Gldubigen (z. B. die Befragung
von 110 Christen im Gebiet von Pskov) zu widerlegen,
die das gerade Gegenteil ergeben hitten. Zur Stiitzung
seiner These fithrt er offizielle Auflerungen kirchlicher
Personlichkeiten an, wonach ,,der patriotische Aspeke fiir
unsere Gliubigen eine grofle Bedeutung erlangt® habe,
die ,als Glieder der russisch-orthodoxen Kirche mit der
Heimat und seinem Volk verbunden ist. Die Sache der
Revolution ... ist Sache der Glieder der orthodoxen
Kirche. Jedes Unternehmen, welches das Wohl des Volkes
und Vaterlandes im Auge habe, liegt dem Gliubigen
nahe. In diesem Sinne stort der ideologische Gegensatz
zwischen Glidubigen und Nichtglaubenden keineswegs
die moralische, gesellschaftliche und politische Einheit des
Sowjetvolkes* (,JMP*, Heft 7, 1967, S. 34).

Freilich wird man den deutlichen Akzent dieser Aussage
auf der Verbundenheit mit Volk und Heimat und beider
Wohl — wenn auch mit einer Pflichtverbeugung vor der
groflen Sache der Revolution schmackhaft gemacht —
nicht tiberh6ren. Der ebenfalls darin zum Ausdrudk ge-
brachte ideologische Gegensatz wird natiirlich auch von
Kurockin aufrechterhalten. So miisse fiir das Verstindnis
eines ,solch ungewohnlichen Phinomens®, wie es die
»Unterstiitzung der sozialistischen Regierung durch die
Kirche® darstellt, der Unterschied zwischen ,Kirche als
religidser Institution® und ,religitser Ideologie“ im Auge
behalten werden. Die Kirche richte sich namlich ,in ihrer
sozialpolitischen Orientierung nicht so sehr nach ihrer
religiosen Ideologie als vielmehr nach den unvorgesehenen
geschichtlichen und gesellschaftlichen Vorgingen®. Daf}
Kurockin mit dieser Aussage wieder nahe an die These
vom politischen Opportunismus heranriicke, scheint er
selbst nicht zu merken, da er zugleich betont, dafl die
,» Verbundenheit der institutionellen Kirche mit den sozia-
len Gruppen einen komplexen und oft widerspriichlichen,
durch eigene Interessen bedingten Charakter” aufweise
(»Nauka i Religija®, April 1969, S. 51).

Ganz umgehen — da allgemein bekannt — kann Kuro¢-
kin auch nicht die bereits erwihnten Proteste von N.
Eiliman und G. Jakunin u. a. an dieser ,,politischen Loya-
litdt®. Sie werden von ihm als Handlungen ,einzelner
kirchlicher und der Kirche nahestehender religioser Extre-
misten® abgetan. Immerhin erwihnt er, daff diese Pro-
teste die Loyalitit der kirchlichen Institution als ,Verrat
des Episkopats® bezeichnen und mit der ,Kriecherei der
Kirche vor dem zaristischen Regime“ gleichsetzen. Sie
wiirden — so meint, wohl entgegen besserer Einsicht,
Kurolkin — jedoch bei der ,Masse der Gldubigen und
Geistlichen® keinerlei Unterstiitzung finden.

Christlicher Kommunismus ¢

Als Folge der politischen trat nach Kurotkin allméhlich
auch ein verwickelter und vielschichtiger Prozefl der Um-
orientierung auf sozialem Gebiet ein, wo sich heute der
Kern der geistigen Auseinandersetzung zwischen ,wissen-
schaftlicher® und ,religidser Weltanschauung abspiele.
Hervorgerufen wurde dieser Prozefl durch die weltweiten
sozialen Umwilzungen iiberhaupt, die von der Kirche
theologisch zu bewiltigen seien. Die Absage an ihren
ssozialen Indifferentismus®, ,Spiritualismus®, ,Asketis-
mus“ sowie ihren ,Heilsindividualismus® setzte in der
russischen Orthodoxie in verstirktem Mafe in der zwei-
ten Hilfte der fiinfziger Jahre ein, wobei man bereits an
eine Tradition der Suche nach der ,sozialen Wahrheit®
des Christentums bei den Slawophilen, bei F. M. Dosto-



jewskij und V. S. Solowjow ankniipfen konnte. Zu Be-
ginn der sechziger Jahre verstirkte sich diese vor allem
bei den Moraltheologen wirksame Tendenz, die Ande-
rung in der Welt als ,, Wirken der g&ttlichen Vorsehung®
zu betrachten. Zu den Bahnbrechern dieser Umorientie-
rung gehoren u. a. Metropolit Nikodim, Prof. V. M.
Borovoj (ehemaliger Konzilsbeobachter und Vertreter
des Moskauer Patriarchats in Genf), L. Voronow, P. S.
Sokolovskij und N. A. Zabolotskij.

Diesem Umschwung liegt — so vermerkt Kurockin wei-
ter — eine theologische Neuinterpretation des Begriffs
des ,Gottesreiches® zugrunde, das nicht mehr — wie
frither ,in volligem Mifiverstindnis“ — in ein besseres
und gliicklicheres Jenseits verlegt wird, sondern bereits
auf Erden aufgebaut und verbreitet werden miisse. Damit
in Zusammenhang stehe die ,zunehmende Assoziierung
der Aufrichtung dieses Gottesreiches auf Erden mit der
kommunistischen Umgestaltung der gesellschaftlichen
Verhiltnisse durch Theologen und Vertreter des Mos-
kauer Patriarchates, welche ihre Unterstiitzung der kom-
munistischen Ideale der Gleichheit und Gerechtigkeit da-
mit begriinden, dafl sie den ,Forderungen des Christen-
tums entsprechen®. So habe der Patriarch Alexij wie der
Heilige Synod anlifllich der 50- Jahr-Feier der Oktober-
revolution ihre ,tiefe Befriedigung® dariiber ausgespro-
chen, dafl diese mit dem Sieg der Revolution zusammen-
hingende gesellschaftliche Umgestaltung mit den Idealen
des Evangeliums in Einklang® stehe (,JMP“, Heft 11,
1967, S. 2). Weiter wiirde in theologischen Arbeiten wie
in der kirchlichen Propaganda die Idee der Vorsehung
auf die sozialistische Gesellschaft angewandt, da die So-
wjetregierung — ohne es selbst zu wissen — durch ihre
Bemiithungen um den Aufbau einer gerechten Gesellschaft
den Willen Gottes verwirkliche.

In diesen Gedankengingen sieht Kurotkin — verstind-
licherweise — sofort das Bemiihen, die Ideale der Ge-
rechtigkeit, Gleichheit, Freiheit, Briiderlichkeit usw.,
welche der Sozialismus theoretisch — bei gegenteiliger
Praxis — fiir sich in Anspruch nimmt, als urchristliches
Gut aufzuweisen. Daher streitet er die Ahnlichkeit der
kommunistischen mit den christlichen Idealen kategorisch
ab, vielmehr sei dieses kommunistisches Ideal einer gerech-
ten Gesellschaft lingst vor dem Christentum entstanden,
nimlich aus der ,revolutioniren Befreiungsbewegung der
Massen® im Laufe der Geschichte und véllig ,unverein-
bar® mit dem Christentum (,Nauka i Religija®, Mai
1969, S. 44).

So werde auch — anderseits — die Frage der ,theologi-
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schen Annidherung® an die sozialethischen Vorstellungen
des Kommunismus z. B. von Zabolotskij als ,offene
Frage® bezeichnet, da das ,Heil es vor allem mit dem
Glauben an den Erloser und Herrn® zu tun habe und die
philosophischen Grundlagen beider Systeme véllig unver-
einbar seien (z. B. das Verstindnis von Geschichte als
Heilsgeschichte). Viemehr wolle sich die russisch-ortho-
doxe Kirche mit dieser sozialen Umorientierung nur einen
»modernen Anstrich® geben, um dem ,zerstSrerischen
Wirken der Zeit* widerstehen zu konnen. Zu diesem
Zweck miisse sie in vieler Hinsicht Anleihen bei den welt-
lichen Sozialtheorien machen, wodurch die Kirche zu einer
»wunderlichen Mischung aus religitsen und nichtreligis-
sen Elementen wird®. Jedoch kénne man — und damit
kommt ein taktisches Momentins Spiel —aufgrund dieses
neuen Selbstverstindnisses der Kirche auf sozialem Ge-
biet ,,die Treue zur Religion verbinden mit der Teilnahme
der Gldubigen am Aufbau der neuen Gesellschaft®.

Die ,sozialistische Ideologie®, die sowjetische Lebens-
weise, das ,gesamte sittliche Klima unserer Gesellschaft®
wirken sich notwendig auf Bewuf8tsein und Verhalten der
Gldaubigen aus. Dieser Prozefl der Einwirkung sozial-
politischer Ideen auf die Kirche nehme heute jedoch in-
sofern ,neue Ziige* an, als er — nach Auffassung von
Kurockin u. a. — den Glauben oft in den Hintergrund
abdringt® und ,die religidsen Grundlagen unterspiilt®
(»Nauka i Religija®, Juli 1969).

Aus Darstellung und Interpretation des Erneuerungs-
bestrebens der russisch-orthodoxen Kirche durch die so-
wjetischen Theoretiker wird ersichtlich, dafl sich an den
theoretischen Beurteilungskriterien religidser und kirch-
licher Phinomene nichts geindert hat. Man wendet sie
nur differenzierter an. Religion und Kirche haben sozial-
politisch reaktionir zu bleiben. Es wird auch das wider-
spriichliche praktische Verhalten der offiziellen Partei-
und Regierungsstellen der Kirche gegeniiber deutlich:
einerseits wird sie — aus prinzipiellen ideologischen
Griinden — als eine in ihrer Erneuerung doppelt gefihr-
liche Religion, vor allem auf Gemeindeebene, bekimpft;
anderseits wird sie als politisch relevanter Faktor ange-
sehen, der in die Regierungspolitik — vor allem die
Aufenpolitik — einkalkuliert wird. Ist die politische
Relevanz vornehmlich durch das Prestigebediirfnis der
Sowjetregierung vor der Weltsffentlichkeit bedingt, so ist
die ,ideologische® Relevanz der Kirche mit dem not-
wendig mit dem Sowjetsystem konkurrierenden Totali-
titsanspruch der Kirche gegeben. Und daran wird sich so
schnell nichts dndern.

Der soziale und religiose Konflikt in Nordirland

Es hitte wirklich keiner Bestitigung durch die August-
unruhen bedurft, um die leidige Permanenz der Krise in
Nordirland (vgl. Herder-Korrespondenz ds. Jhg.,
S. 263 ff.) zu unterstreichen. Englische Truppen, von der
ratlosen nordirischen Regierung zu Hilfe gerufen, von den
Biirgerrechtlern mit offener Begeisterung und den streit-
baren Protestanten zunichst mit Skepsis und dann mit
unverhohlener Feindseligkeit aufgenommen, bewachen
(und erneuern gelegentlich) seit Mitte August die Barri-
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kaden, die die Kombattanten errichtet haben, um sich
gegen ,outsiders zu schiitzen. Die Polizei, der Parteilich-
keit nachgesagt werden mufite, konnte wihrend der Au-
gustunruhen niemanden mehr schiitzen, nicht einmal mehr
sich selber, wenn sie zwischen die Fronten geriet. Un-
sicherheit und Furcht haben sich verstirkt und haben ihre
eigenen, viel schwerer wieder abzubauenden Barrikaden
aufgetiirmt.

Wohl alle Lager der Streitenden, und allméhlich sogar die
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