Die Reformatorischen Kirchen in der CSSR

Reformatorische religiose Stromungen haben in Béhmen
und Mihren nicht nur stets gute Aufnahme gefunden;
sie entstanden zum Teil im Lande selbst, immer wirkten
sie von hier aus in die benachbarten Linder hinein. Be-
reits in der Zeit, als Bohmen den Mittelpunkt des Rei-
ches bildete, fand eine religitse Bewegung von Italien her
hier Eingang, deren Ziel die Verinnerlichung christlichen
Lebens war, die als ein neues Frommigkeitsideal, als
devotio moderna humanistisches Denken mit tief religis-
sem Geist zu verbinden wufite. Und auch die Aussaat
anderer religidser Stromungen fiel in Bshmen und Mih-
ren auf fruchtbares Ackerland; so die Reformforderungen
eines Petrus Waldes. Von groflerer Wucht waren dann
reformatorisch-prophetische Bestrebungen, die gleichfalls
aus dem Geiste des Friihhumanismus gespeist waren, in
der Folge aber stirker auf Umkehr ausgerichtet waren.
Karl IV. hatte den oberosterreichischen Augustinerchor-
herrn Waldbauser, die ,Posaune Gottes®, nach Prag ge-
rufen. Die Kirche Bshmens war in der dufieren Glanzzeit
des Landes verduflerlicht. So wirkten sich die Bufipredig-
ten Waldbausers mit elementarer Gewalt aus. Er mahnte
Klerus und Kirchenvolk, die ,4uflere Schale der reichen
und michtigen Kirche zu durchdringen, um auf deren in-
neren, eigentlichen religidsen Kern zu kommen®. Sein
Freund und Mitarbeiter Militsch von Kremsier hatte eine
aussichtsreiche berufliche Laufbahn in der kaiserlichen
Kanzlei aufgegeben und wirkte nun als Pfarrer der Pra-
ger Teyn-Kirche ganz im Geiste Waldhausers. Im Werk
dieser Minner, denen andere nahestanden, hat sich das
kirchlich-religiose Geschehen des beginnenden 15. Jahr-
hunderts in Béhmen angekiindigt, denn Johannes Hus
trat in ihre Fuflstapfen. Thn und die fithrenden Minner
der nach ihm benannten politischen, nationalen und ge-
sellschaftlichen Umsturzbewegung beseelten auch tiefreli-
giose Tendenzen, die dann durch die Utraquisten in
gemifligterer Weise das religitse Leben des Landes zu
formen vermochten, insbesondere durch die von mysti-
scher Innigkeit und echter Ergriffenheit ganz von der
Bibel als Wort Gottes inspirierten BShmischen Briider,
die sich nicht nur auf dem Lande verbreiteten, sondern
auch beim Landesadel Widerhall und Unterstiitzung fan-
den. So war in Bohmen noch vor der Reformation in
Deutschland eine bshmische Reformation entstanden.

Last der Geschichte

Als Luthers Lehre, zunichst iiber die deutschen Stidte
und den deutschen Landadel, in Bohmen Eingang fand,
schien eine Verbindung dieser beiden Reformstréme sich
anzubahnen. Nach anfinglichen Kontakten zwischen
deutschen Protestanten und b8hmischen Utraquisten
wahrten diese wie auch die Briider-Union ihre béhmische
Eigenart; spiter fanden dann auch kalvinische Gedanken
hier Eingang. Von nun an weist das religés-konfessionelle
Leben in Bohmen und Mihren eine Vielfalt auf, wie sie
in der damaligen Zeit in anderen Lindern nicht zu finden
war. Die Gegenreformation fiihrte die katholische Kirche
in ihre Vormachtstellung zuriick, vermochte jedoch nicht
zur inneren Umkehr zu bewegen. Die Generalaktion nach
dem Sieg auf dem Weiflen Berge (1620) erzwang mit
Gewalt die Rekatholisierung des Landes, dessen Bevol-
kerung zum weitaus grofiten Teil sich von der Papst-
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Kirche losgesagt hatte; Lutheraner und Bohmische Brii-
der standen jetzt vor der Wahl einer Riickkehr zur alten
Kirche oder eines schweren Ganges in die Fremde.
30000 Familien entschlossen sich dazu, weil sie sich wei-
gerten, ihren Glauben aufzugeben und der Kirche sich
wieder anzuschlieffen. Aber eine weit groflere Anzahl
verlie duflerlich Luthertum und Briider-Union, doch
konnte es nicht ausbleiben, dafl viele nur nach auflen hin
sich wieder der Kirche zuwandten. Selbst eine auf Predigt
und Uberzeugung sich stiitzende Mission, insbesondere
der Kapuziner, vom Prager Erzbischof unterstiitzt,
konnte nicht verhindern, dafl die zahlreichen Protestan-
ten und Mitglieder der Briider-Union insgeheim ihrem
Glauben verbunden blieben. Protestanten und Bhmische
Briider fithrten von nun an ein Dasein in Heimlichkeit
und Unterdriickung.

Erst das Toleranzpatent Josefs II. (1782) gewihrte fiir
Protestanten des Augsburger und Helvetischen Bekennt-
nisses wie auch den Bshmischen Briidern Glaubensfreiheit
und damit das Recht auf Bekenntnis und (nicht &ffent-
liche) Ausiibung ihrer Religion. Fast 80000 Menschen be-
kannten sich jetzt in Bhmen und Mihren zum evange-
lischen Glauben, jedoch vielfach ohne Kenntnis dariiber,
ob sie zum Augsburger oder Helvetischen Bekenntnis sich
zihlten; nur auf den Empfang der Kommunion unter
beiden Gestalten, auf die Bibel in ihrer Muttersprache
und auf ihren eigenen Gottesdienst legten sie Wert; eine
Intensivierung ihres Gemeindelebens erfolgte nicht. Ihr
religivses Leben und ihre Zugehorigkeit zur Kirche
waren wohl stark von der Unterdriickung geprigt wor-
den; Widerstandskraft, Bewufitsein der inneren Zusam-
mengehdrigkeit und personliche Glaubensentscheidung
waren lebendig geblieben, aber ein iiber die Grenzen
ihrer eigenen Gemeinde- und Glaubensgemeinschaft hin-
aus sich erstreckender Zusammenschlufl bahnte sich nicht
an.

Nach der Mirz-Revolution 1848, die der nichtkatho-
lischen Bevélkerung Béhmens und Mihrens eine grofiere
religiose Freiheit eingebracht hatte, wandten sich die
tschechischen Protestanten der Zeit vor 1620 zu; Hus er-
stand wiederum lebendig als religioses Ideal; zugleich
erwachte das Verlangen einer Einigung der beiden evan-
gelischen Gruppen und der Briider-Union. Dieses Ver-
suche scheiterten jedoch an den konfessionellen Gegen-
sitzen.

Unter dem Einfluf der radikal-nationalen jungtschechi-
schen Partei und der tschechischen Liberalen lebte dann
die im Bewufitsein vieler Tschechen nie ganz erloschene
hussitische Tradition wieder auf, wenn sie auch erst nach
1918 im 4ufleren Raum stirker betont wurde. Der poli-
tische Umsturz des Jahres 1918 und die wiedergewon-
nene Eigenstaatlichkeit wie auch die Trennung des Lan-
des vom katholischen Herrscherhaus der Habsburger
brachte nicht nur der katholischen Kirche eine starke
Schwichung ein, sondern auch allen nichtkatholischen
Gruppen volle Religionsfreiheit. Die grofie Abfallbewe-
gung, die jetzt auch das Land ergriff, lief nicht nur eine
neue religise Gemeinschaft — die Tschechoslowakische
Kirche — ins Dasein treten, sondern bewirkte auch den
Austritt vieler Tschechen aus der katholischen Kirche, die
sich keiner religivsen Gemeinschaft mehr anschlossen; es
war die grofe Zahl der Konfessionslosen, die jedoch nicht



nur unter der tschechischen Bevolkerung zu finden waren.
Der Zuzug zu den evangelischen Gemeinden war ver-
hiltnismiflig gering.

Bereits nach dem Ersten Weltkrieg hatten sich die tsche-
chischen evangelischen Gemeinden des Augsburger und
Helvetischen Bekenntnisses zusammengeschlossen zur
Tschechisch-Briiderischen Evangelischen Kirche (Evange-
lische Kirche der Bohmischen Briider). Sie gaben sich eine
synodale Verfassung mit dem Synodalrat an der Spitze
und fihlten sich hervorgegangen aus der Bohmischen Re-
formation, wie sie im Utraquismus und in der Briider-
Unitdt sich ausgedriickt hatte. Daher betonen sie immer
ihren geistigen Zusammenhang mit Hus; die Annahme
des Augsburger und des Helvetischen Bekenntnisses 1782
sehen sie als eine Zwangsmafinahme an, der sie sich nur
beugten, um vor dem Staatsgesetz damals bestehen zu
konnen. Grundlage ihres Glaubensbekenntnisses bildet
die Bohmische Konfession aus dem Jahre 1575, die dem
Augsburger Bekenntnis verwandt ist. In ihr hatten sich
schon im 16. Jahrhundert Utraquisten und BShmische
Briider zusammengefunden. Dazu kam dann das Be-
kenntnis des J. A. Komensky (Comenius) aus dem Jahre
1662; darin hat sich der Glaube der Bshmischen Briider
das letzte Mal artikuliert. Es hat mehr Gemeinsames mit
dem reformierten Bekenntnis. Von der Béhmischen Re-
formation als Ursprung hat diese Tschechische Evange-
lische Kirche ihr eigenes Geprige bewahrt; es ist eine
Synthese aus grundlegenden Aussagen des Protestantis-
mus und der Eigenart der im Lande selbst erstandenen
Reformbewegung. Im Jahre 1936 bekannten sich zu ihr
300000 Tschechen in ungefihr 160 Pfarrgemeinden.
Heute wird ihre Zahl nach tschechischen Quellen mit
260000 angegeben.

Die Bshmische Briider-Gemeinde fiihlt sich als Nachfol-
gerin der alten Bohmischen Briider. Nachdem 1434 die
Hussiten in der Schlacht bei Lipany geschlagen worden
waren, verloren auch die Utraquisten von ihrer inneren
Kraft. Thr Bischof Rokycana war wohl bemiiht, dem
Verfall Einhalt zu gebieten, doch blieb nur ein kleiner
Rest Getreuer auf seiner Seite. Groflen Einflufl gewannen
hier die religidsen Schriften des Peter Chelcicky, und be-
reits 1458 bildete sich eine erste neue Gemeinde. Von
grofler Bedeutung fiir das nationale Leben der Tschechen
wurden dann die Schriften, die von der Briidergemeinde
im 16. Jahrhundert in tschechischer Sprache herausgege-
ben wurden, darunter die Kralitzer Bibel und das ilteste
tschechische Gesangbuch (1501). Auch sie erhielten Anteil
an der Unterdriickung nach 1620, konnten sich dann aber
nach 1784 wieder als Gemeinde organisieren. Ihr Be-
kenntnis schopfen sie aus der Bibel; aus ihr entnehmen
sie auch die Grundsitze fiir ihr christliches Leben (Mt. 5,
21—48). Die Gemeinde selbst legt die Schrift aus und
regelt auch das Gemeindeleben und die Gemeinde-
zucht.

Protestantische Minderbeiten

Aus der gleichen geistigen Wurzel der alten Bhmischen
Briider war im 19. Jahrhundert die T'schechische Briider-
Unitit entstanden, die dann jedoch das reformierte Glau-
bensbekenntnis annahm und sich nach 1918 als eine der
drei frei reformierten Kirchen der CSR eingerichtet hat.

Die tschechische Methodisten-Gemeinde entstand erst in
den ersten Nachkriegsjahren nach 1918 aus den Hilfs-
aktionen nordamerikanischer Methodisten, wobei deren

missionarischer Elan anlifilich ihres 100jihrigen Be-
stehens wie auch Gruppen von Tschechen, die in die USA
ausgewandert und dort dieser Gemeinschaft sich ange-
schlossen hatten, Pate standen. Auch die Abfallbewegung
unter den Tschechen nach dem Ersten Weltkrieg fiihrte
aus ihrer Kirche ausgetretene Katholiken der Methodi-
sten-Gemeinde zu. Anfangs der zwanziger Jahre fand
diese bei den Tschechen, insbesondere bei der zum groflen
Teil der katholischen Kirche entfremdeten Grofistadt-
bevdlkerung Prags, grofles Interesse. Als jedoch die Geld-
sendungen aus den USA an die tschechischen Methodisten-
Gemeinden anfangs der dreifliger Jahre stark gekiirzt
werden mufiten, litt das Gemeindeleben auflerordentlich
darunter, doch gelang es dann, auch allein mit eigenen
Mitteln auszukommen. Nach ihren eigenen Angaben zihlt
die Methodisten-Gemeinde in Béhmen und Mihren wie
auch in einigen wenigen slowakischen Stidten etwa 8000
Mitglieder.

Die Bewegung der Baptisten drang in der zweiten Hilfte
des 19. Jahrhunderts auf zwei Wegen nach Bshmen und
Mihren ein: von Deutschland aus in das deutsche Sied-
lungsgebiet und von Polen aus zu den Tschechen. Nach
dem Ersten Weltkrieg hat dann der Bund tschechoslowa-
kischer Baptisten in den USA spiirbare Hilfe geleistet.
Die Zahl der Baptisten betrug 1930 etwas iiber 4000;
das World Christian Handbook 1968 nennt die Zahl
7500.

Im Ostteil von Mihrisch-Schlesien, im ehemaligen Her-
zogtum Teschen, hat sich die Schlesische Evangelische
Kirche Augsburger Bekenntnisses bis zum heutigen Tag
erhalten. Dort war bereits im 16. Jahrhundert Luthers
Lehre eingedrungen; nach 1918 kam ein Teil der evan-
gelischen Gemeinden an Polen. Heute leben in sieben
evangelischen Gemeinden auf tschechoslowakischen
Staatsgebiet ungefihr 44000 Protestanten in einem fast
rein evangelischen Gebiet mit lebendiger evangelischer
Tradition.

In der Slowakei bilden die Protestanten des reformierten
Bekenntnisse heute die Christlich-Reformierte Kirche in
der Slowakei. Zwischen 1918 und 1945 waren ihre Mit-
glieder zu 9290 Magyaren. Daher wirkte sich die Ab-
trennung dieses Gebietes von Ungarn gerade fiir diese
Gemeinden sehr ungiinstig aus. Thre betont nationalisti-
sche Einstellung brachte den Gemeinden viele Schwierig-
keiten. Erst nach schmerzlichen Entscheidungen, die an-
gesichts der neuen politischen Lage notwendig waren,
gelangten diese Gemeinden zu einem neuen und eigenen
Leben. 1936 betrug ihre Mitgliederzahl ungefihr
220000. :

Die Slowakische Ewvangelische Kirche Augsburger Be-
kenntnisses ist herausgewachsen aus der einheitlichen Un-
garischen Evangelisch-Lutherischen Kirche. Der slowaki-
sche Teil war nach 1918 so geschwicht, dafl er nicht ein-
mal von sich aus eine organisatorische Form sich schaffen
konnte. Die Prager Regierung mufite eine provisorische
Kirchenleitung einsetzen, bevor eine gewihlte Synode
eine neue Kirchenverfassung erarbeitet hat. Im Jahre
1934 zihlte sie etwas iiber 400 000 Mitglieder.

Die Tschechoslowakische Kirche

Aus dem Erbe der bshmischen und protestantischen Re-
formation formierte sich noch eine andere religitse Ge-
meinschaft, die insbesondere in den zwanziger Jahren im
kirchlichen Leben der Tschechoslowakei von Bedeutung
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wurde. Nach dem Ersten Weltkrieg entstand in Bohmen
und Mihren die T'schechoslowakische Kirche. Thre Griin-
dung war wohl durch die politischen Ereignisse 1918 an-
geregt und geférdert worden (,Wir haben mit Wien
abgerechnet, wir werden auch mit Rom abrechnen!®),
doch artikuliert sich in ihr ilteres Gedankengut, das zum
Teil aus der osterreichisch-katholischen Aufklirung viru-
lent sich erhalten und auf einer Prager Klerusversamm-
lung am 18. Mai 1848 im Wendischen Seminar unter Lei-
tung des Rektors Franz Nahlovsky neuen Auftrieb er-
halten hatte und dann um 1900 vom tschechischen Klerus-
verband Jednota aufgegriffen wurde. Auch reformkatho-
lisches Denken Schells und Erhards gewann hier Einfluf,
wie die vorlaufig letzte Versammlung der reformfreu-
digen tschechischen Priester 1906 in Prerau-Mishren zeigt.
Der tschechische Klerusverband Jednota griff diese Be-
strebungen auf und forderte anfangs des 19. Jahrhun-
derts eine Demokratisierung der Kirche, insbesondere die
Mitwirkung bei der Bischofswahl, die Errichtung eines
tschechischen nationalen Patriarchates fiir BShmen und
Mihren, den Gebrauch der tschechischen Sprache in der
Liturgie und die Aufhebung des priesterlichen Zgslibats-
gesetzes. Als der Heilige Stuhl keine dieser Forderungen
erfiillte (nur bei den Lesungen in der Meffeier sollte der
Gebrauch der tschechischen Sprache erlaubt sein), kam es
am 8. Januar 1920 in Prag zur Griindung dieser neuen
Kirchengemeinschaft, der sich nach einer antikatholischen
Propaganda iibelster Art und mit Unterstiitzung staat-
licher Stellen sehr schnell iiber eine halbe Million Tsche-
chen anschlossen. Diese Zahl nahm in den nichsten
Jahren noch zu und betrug 1930 rund 800000 und ist
inzwischen auf 950 000 angewachsen.

Die Tschechoslowakische Kirche bekennt den Glauben
an Gott, der sich in der religisen Erfahrung des einzelnen
offenbart, wovon auch die Bibel Zeugnis ablegt. Die
Trinitdt wird ebenso abgelehnt wie die Gottheit Christi
geleugnet; Christus ist ,Sohn Gottes“, weil er am voll-
kommensten Gott erkannt und geliebt hat, das ,reinste
Ideal des Menschen nach dem Willen Gottes®. In seinem
Beispiel liegt ,Erlosung®. Christus hat keine irdische
Kirche gegriindet; sie entstand erst durch die Verkiindi-
gung des Evangeliums. Verschiedene Kirchenformen erge-
ben sich notwendigerweise aus dem Reichtum der Evange-
lien und aus der Begrenztheit aller menschlichen Institu-
tionen. In den Sakramenten sieht die Tschechoslowakische
Kirche nur ihre eigene Handlung, durch die der Gliubige
Verbindung mit Gott ausdriickt und stirkt, sie hofft auf
ein ewiges Leben in der ,Fiille der Ewigkeit®.

Um die Verfassung dieser neuen Kirchengemeinschaft
wurde heftig gekidmpft. Ein konservativer Fliigel dachte
an die Errichtung einer autokephalen tschechoslowaki-
schen orthodoxen Kirche; ihr Haupt Pavlik lie sich
daher auch von einem serbischen Bischof die Bischofs-
weihe erteilen und nahm den Namen Gorazd, des Nach-
folgers Methods und letzten Erzbischofs des Grofimihri-
schen Reiches, an. Die fortschrittliche Richtung jedoch
erwies sich als stirker, weshalb Pavlik mit seinem An-
hang sich von der Tschechoslowakischen Kirche trennte
und eine eigene T'schechoslowakische Orthodoxe Kirche
ins Leben rief.

Eine Ubersicht iiber die religiosen Gemeinschaften in der
Tschechoslowakei auflerhalb der katholischen Kirche
miifite irrefithrend sein, wenn nicht auf den sehr groflen
Anteil der sog. Konfessionslosen in der tschechischen Be-
volkerung hingewiesen wiirde. Der Austritt einer so
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grofien Zahl von Tschechen aus einer Kirchengemeinschaft,
und zwar zum allergrofiten Teil aus der katholischen
Kirche, hat die gleichen Ursachen, die auch zur Griindung
der Tschechoslowakischen Kirche gefithre haben: ab-
gelegte Kirchlichkeit infolge religigser Gleichgiiltigkeit
und national motivierte antikatholische Einstellung. Und
wie auch in der deutschen Bevilkerung Béhmens hat auch
bei den Tschechen die marxistische Bewegung ihren grofien
Anteil an diesem groflen Abfall beigetragen.

Die tschechischen Evangelischen wie auch die Mitglieder
der Briider-Gemeinden haben aus ihrer geschichtlichen
Vergangenheit ein Erbe iibernommen, das sich noch heute
auswirkt. Die Periode der Unterdriickung und Verfol-
gung und nicht weniger jene lange Zeit, in der sie ohne
duflere Geltung und allein aus eigener Kraft ihre Glau-
bensgemeinschaft lebendig erhalten mufiten, hat ihr Glau-
bens- und Gemeindebewuf§tsein vom Willen zum Wider-
stand gegen duflere Anfechtung erfiillt und sie so fihig
gemacht, Drangsale zu iiberstehen. Und auch dann, als sie
ihre volle Freiheit erhielten, zehrten sie noch lange von
dieser inneren Kraft. Im Gegensatz zu dem vom Oster-
reichischen Herrscherhaus geférderten Katholizismus des
Landes war es ihnen zu einem Stiick ihrer Eigenart ge-
worden, ohne staatliche Hilfe sich zu behaupten. Und
das religitse Bewufitsein ihrer Ahnen prigte sich immer
wieder in innerer Frommigkeit neu aus, auch wenn dieses
allzuoft im subjektiven Empfinden sich bewegte und allzu-
wenig im dufleren Geschehen gesellschaftlichen und natio-
nalen Lebens spiirbar wurde.

Die problematischen letzten zwanzig Jabre

In den vergangenen beiden Jahrzehnten wufiten sich diese
beiden kirchlichen Gruppen ihr religitses Erbe zu be-
wahren. Wohl stellten sie, wenn von dem ostschlesischen
Teschen und einem kleineren Gebiet um Fulnek in Nord-
mihren abgesehen wird, keine groflere kirchliche Gruppe
dar, so hatten sie es doch gelernt, auch und gerade als
kleine Herde ihre religitse Gemeinschaft lebendig zu er-
halten. Diese Haltung war wohl nur noch der #lteren
Generation in Fleisch und Blut eingedrungen, doch muf}
der evangelischen tschechischen Jugend bescheinigt werden,
dafB ein ansehnlicher Teil dieses Erbe iibernommen und
auch in den fiinfziger Jahren in aller Stille tapfer durch-
gehalten hat. Dabei soll auch bedacht bleiben, dafl die
evangelischen Gemeinden weniger dem Angriff staatlicher
Stellen und parteiamtlicher Reglementierung ausgesetzt
waren als die Katholiken.

Zunichst schien es, als ob Partei und Regierung bei den
nichtkatholischen Christen des Landes leichter und griind-
licher ihre Ziele erreichen kinnten. Hier ging die Gleich-
schaltung und Bevormundung des gesamten kirchlichen
Lebens von allem Anfang an lautloser vor sich; die
kirchenfeindlichen Mafinabmen schienen sich bei den
nichtkatholischen Gemeinden leichter einzuspielen, und
duferlich sichtbarer Widerstand oder Widerspruch blieben
aus. Wihrend fiir die Katholiken der Episkopat mit Erz-
bischof J. Beran an der Spitze offentlich seine Stimme
erhob und Partei und Regierung in Eingaben an Minister
und an den Staatsprisidenten, in Predigten und Hirten-
briefen das Vorgehen des Staates und der Partei an-
prangerten, verlief der Kampf auf dieser Seite ruhiger
und unbeachtet von der Offentlichkeit; er glich mehr dem
lautlosen Wiirgegriff als einer offenen Feldschlacht. Aber
der Zugriff ihrer Gegner war auch nicht so total wie auf



katholischer Seite. Es gab keinen Kampf um die Erhal-
tung eigener Schulen und zahlenmifig groferer kirch-
licher Vereinigungen. Besitz war keiner da, der sozialisiert
werden mufite; keine nennenswerten Gebiude erregten die
Begehrlichkeit von Partei und Regierung. Selbst die Ein-
griffe in das kirchliche Leben gingen bei den evangeli-
schen und bei den Briider-Gemeinden nicht so weit wie
auf katholischer Seite. So wurde die Titigkeit der bei den
Protestanten eingefiihrten Sonntagsschulen wohl durch
allgemeine Mafinahmen stark behindert, aber sie wurde
nie verboten. So konnte eben evangelische tschechische
Jugend doch leichter im Glauben gestirkt werden. Und
eine nicht zu unterschitzende Vergiinstigung muff auch
darin gesehen werden, dafl es den tschechischen Prote-
stanten auch in der schwierigsten Zeit nach 1948 bei wei-
tem nicht so verwehrt war, ithre Verbindung zu Glau-
bensgenossen im westlichen Ausland aufrechtzuerhalten;
ihre Geistlichen und Theologen waren nicht so total abge-
schnitten von der Verbindung mit der innerkirchlichen
Entwicklung im Weltprotestantismus, so dafl die tschechi-
sche evangelische Theologie modernem theologischen
Denken aufgeschlossen blieb und selbst einen beachtlichen
Stand sich erarbeiten konnte. Das gilt in besonderer Weise
von den Professoren der Komensky-Fakultit in Prag,
deren Mitgliedern es immer wieder gestattet wurde, ins
westliche Ausland zu reisen. Und wihrend in dieser Zeit
kein einziger katholischer Theologe des Landes in west-
lichen Fachzeitschriften zu Worte kam, waren Beitrige
von evangelischer Seite immer wieder zu lesen. Hier
stagnierte das theologische Denken keineswegs so, wie
dies von der katholischen Theologie der CSSR gesagt
werden mufl. Dariiber soll aber auch nicht geleugnet
werden, dafl es Vertreter der evangelischen Theologie in
der CSSR den staatlichen Stellen leichter gemacht haben,
eine grofiere Freiheit und Beweglichkeit zuzugestehen.
Was da etwa Professor J. Hromadka, fiihrendes Mit-
glied der 8kumenischen Bewegung, auf seinen Auslands-
reisen zur Situation der Kirche in der CSSR bis-
weilen geduflert hat, mufite Bedenken erwecken und
schien nicht immer gerechtfertigt. Hier wurde in der Aus-
einandersetzung mit dem atheistischen Staat nach unse-
rem Empfinden nicht immer die Grenze eingehalten, die
fiir einen gliubigen Christen in Dialog und Zusammen-
arbeit unantastbar erscheinen mufl. Das darf aber ande-
rerseits nicht die Anerkennung versagen, daff gerade
evangelische Theologen der CSSR nach Wegen und Mog-
lichkeiten einer christlichen Glaubensverwirklichung in
einem sozialistischen Gesellschaftsgefiige innerhalb eines
atheistischen Staates gesucht haben. Sie haben es mutiger
und aufgeschlossener getan als ihre Kollegen von der Cy-
rill-und-Method-Fakultit in Leitmeritz, Dafl sich die Ver-
hiltnisse so entwickeln konnten, dazu hat auch auf seiten
der Evangelischen und der Briider-Gemeinden die innere
Freiheit von jeder Bindung an frithere politische Par-
teien beigetragen, die sie wiederum, unbeschwert von
cigener parteipolitischer Verfafitheit und unbekiimmert
um politisches Prestige, ihre theologischen und religisen
Aufgaben in der neuen Situation leichter und friiher er-
greifen lieR. Und von daher hatte auch die kommunisti-
sche Partei und der von ihr beherrschte Staat von evange-
lischer Seite weniger zu befiirchten als von der katho-
lischen Kirche des Landes. Daher war man auch nicht so
sehr darauf bedacht, von allem Anfang an fiihrende Mit-
glieder der evangelischen Gemeinden aus dem 6ffentlichen
Geschehen des Staates auszuschalten.

Das Schicksal der Tschechischen Nationalkirche

Ein ganz anderes Bild eigener Selbstverwirklichung und
Selbstdarstellung wihrend der Verfolgung in den ver-
gangenen 20 Jahren bietet die Tschechische National-
kirche. Bei ihren Mitgliedern hat in dieser Zeit die reli-
giose Substanz sehr stark gelitten. Nie war hier theolo-
gisches Denken besonders in die Tiefe gegangen, und nie
war es religids sehr fruchtbar. Von allem Anfang an war
das Glaubensleben in dieser kirchlichen Gemeinschaft
schwach und entleert. Religis suchende Menschen konn-
ten jetzt in der Zeit der Unterdriickung hier keinen Zu-
spruch erwarten, nachdem die Woge nationalen Gefiihles
und antikatholischen Ressentiments der ersten Nach-
kriegszeit verebbt war. Eine Untersuchung iiber die Re-
ligiositdt der Bevolkerung im Nordmihrischen Kreis hat
dies bestitigt. Keine andere Kirchengemeinschaft hat sich
so anfillig gegeniiber der kommunistisch-atheistischen
Propaganda gezeigt wie gerade die Tschechoslowakische
Kirche. Hier ist ihr innerer Zerfall deutlich zutage getre-
ten (vgl. E. Kadlecovd, Sociologicky vyzkum religiozity
severo-moravskiho kraje; eine deutsche Zusammenfassung
gibt die Verfasserin in: Kirche und Gesellschaft. Ergebnisse
einer soziologischen Erhebung in der CSSR, in: Disputa-
tion zwischen Christen und Marxisten, Chr. Kaiser-Ver-
lag, Miinchen 1966). Die Tschechoslowakische Kirche, die
in der Slowakei nie einen nennenswerten Anklang gefun-
den hat, siecht an ihrer nationalen Struktur dahin; an ihr
hat sie nicht nur ihre eigenen Grenzen gefunden, sondern
mit ihr hat auch die Abbrickelung christlichen Glaubens-
gutes begonnen. Sie entstand aus einem seichten theologi-
schen Denken des 19. Jahrhunderts und war nie von
religitser Tiefe erfiillt. Sie lebt aus den Resten der zwan-
ziger Jahre und kann dabei aus ihrer geistig-geistlichen
Aporie keinen Ausweg finden. Es bleibt abzuwarten,
welchen theologischen und religitsen Erfolg der Versuch
des Dekans der Theologischen Hus-Fakultit in Prag, D.
Drtik, dieser Kirche einbringen wird, der vor kurzem
daranging, seiner Kirche einen neuen Glaubensgehalt
zu geben, aus dem religits zu leben sich lohnt.

Fir die Religionsgemeinschaften auflerhalb der katho-
lischen Kirche existieren in der heutigen CSSR drei
theologische Bildungsstitten: die tschechische Theologi-
sche Hus-Fakultit in Prag fiir die Tschechoslowakische
Kirche und die Evangelische Theologische Komensky-
Fakultit, gleichfalls in Prag. In der Slowakei sorgt die
Slowakische Evangelische Theologische Fakultit in
Modra fiir den theologischen Nachwuchs. An theologi-
schen Zeitschriften besitzen die Evangelischen und die
Briider-Gemeinden die ,,Christliche Revue®, den ,, Tsche-
chischen Bruder® und eine in vier Sprachen erscheinende
Zeitschrift fiir das Ausland, ,,Communio viatorum®, und
fiir die Tschechoslowakische Kirche die beiden Zeitschrif-
ten ,, Theologische Revue® und ,, Tschechischer Kampf*.

Beginnende 6kumenische Kontakte

Das Verbéltnis dieser kirchlichen Gemeinschaften zur
katholischen Kirche ist wénigstens im Bereich des Emo-
tionalen durch die gemeinsam erlittene Geschichte auch
heute noch belastet. Weder Katholiken noch Evangelische,
noch Tschechoslowaken konnten die Last ihrer eigenen
Vergangenheit ginzlich abwerfen. In weiten Kreisen des
einfachen katholischen Volkes der CSSR ist eine Scheu
den Evangelischen gegeniiber vorhanden, keineswegs eine
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feindliche Einstellung, mehr mangelnder Mut, sich trotz
allem die Hinde zu reichen. In letzter Zeit hat sich jedoch
eine Anniherung angebahnt, die auch schon zu gemein-
samen Aktionen innerkirchlichen Lebens zusammenfinden
lieB. Eine 6kumenische Gesinnung war bereits vor meh-
reren Jahren unter evangelischen und katholischen Hoch-
schiilern zu beobachten. Das evangelisch-katholische Ge-
sprichsforum im Prager Zentrum der Evangelischen
Gemeinde gibt davon Zeugnis; hier waren der evan-
gelische Theologe Professor J. H. Lochmann und der
katholische Diplompsychologe G. Nemec fithrend titig.
Auch das Dialogische Seminar der Philosophischen Fakul-
tit in Prag, das Professor M. Machovec als Ort des Ge-
spriches zwischen Christen und Marxisten errichtet hat,
brachte Christen aller Gruppierungen miteinander ins
Gesprich. Diese ersten Versuche wirkten dann nach dem
»Prager Frithling® des Jahres 1968 aufmunternd auf an-
dere Stidte und neue Gruppen. Die Kontakte sind noch
nicht gerade von weitem Ausmafl, aber sie blieben nicht
auf Prag und einige andere Hochschulstidte begrenzt.
Selbst in kleineren Orten kam es zu Begegnungen, die
seither nicht unterbrochen wurden.

Dokumentation

Dieses Zusammenfinden der Konfessionen blieb auch von
der KPC nicht unbeobachtet. Es ist durchaus anzuneh-
men, dafl es vor den Januar-Ereignissen des Jahres 1968
von jenen mifitrauisch beargwthnt worden ist, die ge-
danklich und tendenzits noch in den Zeiten der schlimm-
sten Kirchenverfolgung lebten. Ebenso gewifl ist jedoch
auch, dafl progressive Vertreter innerhalb der KPC, bis
hinein in das Zentralkomitee, dieser Begegnung wenn
nicht ihren Segen, so doch ihr Wohlwollen mitgegeben
haben. Anders ist es nicht zu erkliren, dafl vor einem
Jahr noch von der Stadtzentrale der KPC in Prag ein
offentliches Gesprich zwischen fithrenden Kommunisten
und Vertretern aller konfessionellen kirchlichen Gruppen
unter duflerst starker Teilnahme der Bevolkerung ver-
anstaltet worden ist, auf dem auch sehr heikle Fragen in
offener Weise ausgesprochen und beantwortet wurden.
Offizielle Kontakte zwischen fithrenden Minnern des
kirchlichen Lebens, die zu gemeinsamem Auftreten in
aller Offentlichkeit gefiihrt hitten, sind noch nicht vor-
handen. Aber auch auf diesem Gebiet wurde der Weg
in letzter Zeit bereits beschritten, der diesem Ziele niher-

fiihrt.

Der Statuten- und Programmentwurf zur deutschen Synode

Am 2. September wurden in einer vom Sekretir der Deutschen
Bischofskonferenz, Prilat K. Forster, geleiteten Pressekon-
ferenz im Katholischen Biiro in Bonn der Statutenentwurf und
ein erster Programmuorschlag fiir die geplante Gemeinsame
Synode der Diézesen in der Bundesrepublik der Offentlichkeit
vorgestellt. Die beiden Entwiirfe sollen in den kommenden
Wochen von der gesamten katholischen Offentlichkeit diskutiert
werden, bevor sie in der néchsten Auferordentlichen Voll-
versammlung des deutschen Episkopats am 16. November ver-
abschiedet und — dies gilt fiir das Statut — zur Billigung nach
Rom weitergeleitet werden. Die beiden Entwiirfe, mit deren
Inbalt wir uns bereits im Augustheft (vgl. S. 345 ff.) beschif-
tigten, wurden im Juni dieses Jabres von zwei Unterkommis-
sionen der gemeinsamen Studiengruppe der Bischofskonferenz
und des Zentralkomitees der deutschen Katholiken fertig-
gestellt. Der Statutenentwurf wurde anf den beiden Sizungen
der Studiengruppe vom 7. Juli und 25. August nochmals leicht
iiberarbeitet. Beide Entwiirfe wurden auf der Auferordent-
lichen Vollversammlung des deutschen Episkopats vom 28./29.
August, obne daf sich die Bischofskonferenz mit dem Inbalt
im einzelnen befafite, zur 6ffentlichen Diskussion freigegeben.
Da die erwartete und gewiinschte Diskussion iber dieses Vor-
bereitungsdokument die gename Kenntnis ibrer noch recht ver-
schliisselten Inbalte voraussetzt, verdffentlichen wir sie hier im
Wortlaut.

Der Statutenentwurf

Dem Statutenentwurf, der in seiner urspriinglichen Fassung
bereits Mitte Juli bekanntgeworden war, wurden won den
Autoren in der jetzigen Fassung erliuternde Vorbemerkungen
vorausgeschickt, die offensichtlich auf eine Widerlegung der
gegen einzelne Bestimmungen des Entwurfs vorgebrachten Ein-
winde zielen. So wird die umstrittene Bestimmung, Sekretdr
der Synode solle der Sekretir der Bischofskonferenz sein, mit
der Erleichterung eines stindigen intensiven Kontaktes zwi-
schen Synode und Bischofskonferenz begriindet. Die Betonung
der gesetzgeberischen Alleinzustindigkeit der Bischofskonferenz
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bzw. der Einzelbischéfe wird durds den Hinweis abgemildert,
durch einen griindlichen Austausch der Sachargwmente lasse
sich bereits in der Diskussion ein hobes Maf an Ubereinstim-
mung erreichen.

Vorbemerkungen:

1. Das Statut der Synode muf} sich an den wesentlichen recht-
lichen Bestimmungen iiber die Di6zesansynoden orientieren. Es
muf sich aber ebenso nach den Gesichtspunkten ausrichten, die
sich aus der vom Zweiten Vatikanischen Konzil betonten ge-
meinsamen Verantwortung aller Kirchenglieder fiir das Apo-
stolat der Kirche ergeben. Schliefilich miissen im Statut auch die
Grenzen der Entscheidungsvollmache beriicksichtige werden, die
sich aus den gesamtkirchlichen Zustindigkeiten ableiten.

2. Bei der Festlegung der Mitgliedschaft ist auf eine moglichst
ausgewogene und umfassende Vertretung aller Kirchenglieder
zu achten. Die im Anschluff an das Konzil gebildeten diSzesa-
nen Rite miissen als Wahlkérperschaften besondere Beriick-
sichtigung finden. Zugleich ist darauf zu achten, daf} eine aus-
reichende Mdglichkeit besteht, die Gruppen in der Synode ver-
treten zu haben, die bei den Wahlen in den didzesanen Riten
nicht oder nicht ausreichend beriicksichtigt werden. Das Beru-
fungsverfahren durch das Zentralkomitee der deutschen Katho-
liken und durch die Deutsche Bischofskonferenz bietet diese
Mébglichkeit, wenn es nach Abschluff der Wahlen in den di6ze-
sanen Riten durchgefiihrt wird. Dieses aus Wahl und Beru-
fung gemischte Verfahren diirfte cine ausgewogene Beriicksich-
tigung der verschiedenen Gruppen besser sichern als ein bei den
Gemeinden ansetzender Wahlmodus. Wenn der Entwurf zum
Statut vorsieht, daff jedes Ordinariat neben den Bischofen
einen Vertreter entsendet, so wurde diese Bestimmung vor-
geschlagen, um eine méglichst wirksame Einbeziehung der mit
der Ausfithrung vieler Synodalbeschliisse zu befassenden kirch-
lichen Verwaltung sicherzustellen. Es soll angestrebt werden,
daf sich die einzelnen Ordinariate iiber die Wahl von Vertre-
tern verschiedener Sachbereiche der kirchlichen Verwaltung ab-
stimmen.

3. Eine wichtige Aufgabe kommt dem sachverstindigen Rat der



